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الشرعيي يطلق عل ر و المنطق رو العلوم العربية م العلم الشرعي باحدهما و مى الآات بالمعنى 
الآخرل ثم لفظ م لظ التيرعي تجیری لمعنیین الارل ما يتروقف على الشرع اي ل يدرك لولا خطاب الشارع 
كوجوب الصلوة و الصوم و الزكوة و الحم و امثالبا و #خرج م هذا مثل وجوب الاإيمهان بوجود الله 
تعالى و علمه وقدرتة وكلامه و وجوب تصديق النبي عليه الصلوة و السلام فان امثالها ا تتوقف على الشرم 
لتوقف الشرع عليبا لان تبوت الشرع موقوف علييا فلو توقف شي مى تلك الاحكام على الضرع 
لزم الدور و التاني ما ررد به خطاب الشر ع اي ما یتبت بالشر ع سواء کان موقوفا على الشرع ارا فيتدارل 
الكل لان وجروب الايمان بوجود الله تعالىى وامثاله وري به الرع و ثبت بالشرع وان کان لم يقوقضف 
على الشرع شکی! في الوذ ڃم و القلويع « [ 

الشر يعة هي الالتمار بالتزام العبودية « و قيل هي الطردق فى الديى و حيذكذ الشرع والشردعة 


مترادفان ذا فى الجرجاني ٭ ] 

التشريح كالتصريف عند اهل اليدبع مى العسنات اللفظية و يسم ايض ا بالتوشيع و بذیى 
القافيديرى و سماه اب الاصبح التوآم و سماہ اهل الفرس بالمتلوں کما جي في فصل النوں مر باب الام 
و هو آن يجني الشاعر بیدا ذاقافینیں عل تحریں ار ضرییی م حر راحد فعلی آي قافیة رقعت کان 
شعرا مستقيما و الاقتصار على القاءيتيى مى قبيل ااقتصار على الاقل ان يجوز ان يبني على اکثر من 
قافیتیری فمتال ما بني على القافیتیں ٭» شحره یا خاطسب الدنيا الدذية انيا « شرك الردى و قرارة الاكدار ء« 
دار مقدما (ضحکت في یومہا ٭ ابعمت غدا بعدا لمامی دار « فان البيتين مى الكامل والقافية الأول 
الردى و حينذن قرارة ا١كدار‏ مستزاى و ابتداء المصراع التادي مى فقوا ا غدا و بعدا لہا می دار 
مستزاد و القافية التانية الاكدار و ابتداء الثاني مں قوا» دار و انتمارہ می دارو متال ما بنی على الاکثر 
می القامیدیں قرل الخريري ۶ شعر» جودي على اسنہ ر الصسب اوي » و تعطفي بوصااة و ترحمي خ 
ذا المبتلى المتفكر القلي الضجيء تم اكشغي عر حاله لاتظلمي « فالقافية الارلىى الجوي والشجي والثانية 
تعطفي وتم اكشفي ر التالتة ترحمي و تظلمي » و اعلم انه رعم قوم اختصاص التشردع بالشعر عل مايشحر 
علیی ذلك القعربف المذکور و تسمیتد بذی القافیتیں و قیل نل یکوں فی النشر ایضا بان يجنىى علو 
سجعتیری لر اقتصر على الارلیی منھما کان الكلام تاما مغيدا ر ان الحق بع السجعة الثانية كان فى التامية 
والافادة على حاله مع زيادة معنى ماراد مى اللفظ متانه اآيات التي في النائها ما يصلع ان تكو فاصلة 
کقولہ تعالیی لقعلموا اں الله على کل شیری قدیر و ان الله قد احاط بکل شیری علما ر اشباد ذلک هکدا 
يسدفاد مى المطول و الاتقان فيي نر ع الفواصل ٠‏ 

الشعاع بالضم ر تخفيف العين الميملة هو ضر؛ الشمس كما فى الملتخب ٠‏ رقيل هو شئ 
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ترقرق غور ضوء و بجي في فصل الهمزة م باب الضاد المحجةہ رتت لااو چا مبارتست 
از ہودں گرکب زیر نور آنتاب مختفي » و حد تحرس الشعاع مختلف می شود هر کوکب را ڊسبب 
اختلاف عرض و اختلاف منظر در هر شہر و هربر ج و هرجهت ر نیز کفته که حد دت الشعاع عطارد 
و زهره را درازده درجه است و زحل و مشتري را پانزده درجه ر مریع را سیزد؛ درجھ اگرچة دربن مقدار 
بعد پنھاں نشوند زیر نور آفقاب ولک اگر بعد کم ازنصف جرم باشد گویند محارق است و اگ رکم از 
ذنصف قطرباشد تصموم است ہ ر حد احفراق نزد جمہورشش درجة است ر حد تصمیم شانزده دقیقه کذا 
في كفاية التعليم ه 

الشغامة بالفتع و تخفيف الفاء هي سوال فعل الخير و ترك الضرر ع الغيرلاجل الغيرعلىى سبيل 
التضرع قال النوري هي خمسة اقسام أولها مختصة بنبينا ممن صلى الله عليه وسام وهي الاراحة من 
هول الموقف ر طول الوتوف و هي شفاعة عامة تكرن فى المحشر حير تفزع الخلائق اليه عليه السلام 
والثانية في ادخال قوم فى الجنة بغي رحساب آلثالثة الشفاعة لقوم استوجبرا الناروالرابعة فيم ادل الفارمن 
المذنبين (أخامسة الشغاعة ني زياد الدرجات اهل الجنةفى الجنة کذا فى الکرماني شرے ٥یع‏ الجخاري 
في کتاب التیمم [ دانسنني است که شغاعت بر چند نوع است وهه انواع شفاعات ثابمت است 
مر سید المرسلیں را صلی الله عليه رسلم بحضی "خصوض ري ر بعضی بمشارکت و اول کسیکه فنے باب شفاعمتی 
کنں آنعضرت باشد پس دز حقیقت شغاعات همه راجح بحضرت روي شود و ارست صاحب شغاعادت 
على الاطلاق نوع اول شفاعمت عظمیی است که عام است مر تمام خلائق را مخصوص اس به پیغمبرما 
صلی الل عليه و سلم که يچس را از انبیاء علیھم السلام مجال جرآت و اقدام براں نباشد و آن براي 
اراحت و تخلیص از طول رقوف در عرمات و تعجیل حساب و حکم کردگار تعالی و برآرردں ازاں شدت 
و مجنت دوم از برای در آوردں قرمی در بہشت بغیر حساب و جوت آں نیز وارد شده براي پیغمبرما 
و نزد بعضی مخصوضص بحضرت اوست سيرم دراقواسی که حسنات و سیځات ایشاں برابرباشد و بامداد 
شفاعت ار به بہشت در آیند چہارم قرمی که مسخحق و مستوجب درز ح شده باشند پس شغاعمت کند 
وایشاں را در بشت در آررب پنجم براي رفع درجات و زیادت کرامات ششم د رگناھگاراں که بدوز خ 
در آمده باشند و بشغاعت برآیند ر ایں شفاعت مشترك است میاں سائ رانبیاء و ملاتکة و علماء و شہد او 
هفتم در استفتاح جن هشتم در تخفیف عذاب ازانہا که مستحق عذاب مخلں شسده باشند 
ېم براي اهل مدینه خامة دهم براي زیارت کنندگان قبر شریف و مکٹرین ملوات براحضرت صلی الله 
عليه و سلم » فى المشكوة ني باب الحوض و الشغاعة من انس ان النبي صلى الله عليه وسلم قال يعيبس 
المرمنون يوم القیامة حت یہموا بذلك فیقولوں لو استشفعفا الیی ربنا فیریحنا مں مکاننا فیاترں آدم 
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فیقولوں انت آدم ابو الناس خلقک الله بيده و اسکنك جنته واسچد لكت ملائکته و علملك اسماء کل شیری 
اشفح لنا عند ربلكگ حت پریحنا می مکاننا هذا فیقول لست هناكم و یذکر خطيته التي إصاب اکله من 
الشجرة و قد نہي و لکن ائتوا نوحا ارل نبي بعثه الله الی الارض فیاترں نوحا فیقول لست هناكم ویذگر 
خطيته الني صاب سوأله رہہ بغیر علم و لکن ائتوا ابراهیم خلیل الرحمس قال فیاتوں ابراهیم فیقول اني 
لست ناکم و یذکر ٹلہی کذبات کذبہں و لکری ائتوا موس عبد! اتا الله تعالى التوراة و كلمة و قربه نجيا 
قال فیاتوں موسي فیقول اني لست هناكم و یذکر خطیته التي اصاب قتله النفس و لک ائتوا عیسی 
عبد الله و رسوله و رو ے الله وکلمته فیاتون عیسی فیقول لست هناكم و لکن ائتوا مدا عبدا غف ر الله له ماتقدم 
مې ذنبه و ما تاخرقال فیاتوني فاستانن على ربي في داره فنيرذن لي عليه فاذ! رآیته رقعت ساجدا 
فيدعني ماشاء الله ان يدعني فیقول ارنح محمد و قل تسمع واشفح تشفع وسل تعطه قال فارفع رسي 
فاثني علیی ربي بثناء و تحمید یعلمنيه ثم اشفع فيد لي حدا فاخرج فاخرجهم مى الذار و ادخلهم الجذة 
ثم اعود الشانية فاستأاذن على ربي في داره فیوذن لي عليه فاذ! رأیته وقعت ساجد! فيدعني 
ماشاء الله ان يدعني ثم قول ارنح “محمد و قل تسمع و اشفع تشفع وسل تعطه قال فارفع رأسي فائني 
على ربي بثناء و تحميد يعلمنيه ثم اشغح ف#جحدلي حدا فاخرج فاخرجهم مى الفنار و ادخلهم (لجنة 
ثم اعود الثالثة فاستاذن ربي في داره فیرذن لی عليه فاد! رآیته وقعست ساجدا فیدعنی ماشاء الله ان 
يدعني تم بقول ارفح محمد وقل تسمع و اشفع تشفح وسل تعطه قال فارفع راسي فاثني على ربي بثناو 
و تحميد يعلمنيه ثم اشفع ف#حدلي حدا فاخرج فاخرجهم م النار و ادخلهم الجنة حتى ما بقي فى النار 
الآ می قد حیسۂ القرآں آي وجب عليه الخلود ثم تلا هن الاية عسی ان یبعٹک ربك صقاما مجمود! ۰« 
و هذ! المقام المحمود الذي رعد» تبيكم متفق علية « و عر عبد الله بى عمر بن العاص ان النبي صلى الله 
عليه و سلم تلا قول الله تعالی فی ابراھیم رب انہری اضللں کتیرا می الناس غم تبعني فانه مني 
و مر عصاني فان غفوررحیم رقال عیسی اں تعذبھم فانھم عیادك و اں تخفر لھم فانك انت العزیزالحکیم 
فرفع يديه فقال اللهم امقتي امتي و بک فقال الله تعالی یا جبرئیل اذهب الى محمد و ربک اعام 
فسلة ما يجكيه فاتاه جبرئيل فسأله فا خبر رسول الله صلى الله عليه وسلم بما قال فقال الله بججرئيل 
اذهب !لی ”محمد فقل اناسنرضیک في امتک ولا نسوئل رواه مسلم « و در روایات آمده (سرت که آنحضرت 
گفت کہ م ھرگز راض نشوم تا یعیک از امتاں م بم نه بخشند هکذا في شرے الشیۓ عبد الحق 
الدهلوي على المشكرة فيي باب الحوض و الشفاعة » ] 

إلشغعة بالضم و سكون الغاء من الشفع تقول شفعت الشيوى بكذا إذا جعلته شغعا اي زوجاه وقيل 
مب الشغاعة و شرعا تملك العقار على مشتربه جبرا بمثل ثمنه فالعقا ر احقرازعري المنقول كالشجر ر البذاد 
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فانه منقول لم تجبي الشغعة فيه الابتبعية العقا ركالدار و الكرم والرحى و غيرهاه و المقبادران يتملك ملك طيبا 
فخ ري الخبرى كما اذا اشترىى غير الشغيع بلاكراء فانه تصرف فاسد ويشترط الصحة للشفعة و قولة على 
مشتریه اى الحتجود الملک ظرف جبرا وقوله بمثل ثمنه احترزبه عما يملكه بلا عوض كما بالهجة و الارث 
و الصدقة ار بعوض غير ثم كالمهرو الاجارة و الخاع والصلم ع دم عمد فانه لاشفعة فيي شيىى منها ر دخل فيه 
ما وهب بعوض فانه شراء ابتداء و انتهاء و قيد جبرا بناء على الاغلب فان المشتري ل يرضى فى ااكثر 
بقمللك الشفيع ر قولقا بمثل ثمنه اي نمثل من العقار المشترى به فى المثلية و القيمية و مالزم بالحط 
واليناء و نعو هما فعارض و احترز به عما اذا اخذه باكثراو اقل فان بالشراء لابالشفعة و بهذا اندفح ماقيل 
انه لا يشتمل ما اذا کار الثم غير مثلي و ما اذا صنع المشتري المشغوعة باشياء كثيرة فان الشغيع ان اخذها 
غلا ياخذ‌ها بالثمرى بل بمازاد الصنع فيها و الا يتركها هذا في جامع الرموز[ ثم اعلم ان الشفعة على ثلثة 
مراتسب الارلىى كو الشفيع شريكا في عيرى المبيع و الثانية كون الشفيح شريكا في حقوق المبيع كالشرب 
و الطربق و يسمون هذا الشفيع خليطا ر الثالثة كون الشفيع ملاصقا ملكة بالمبيع و يسمىى هذا الشغيع جارا 
فیراعی القرتیب فیہا فیقدم الشریک على الخلیط و الخلیط علی الجار فان سلم الشریک وجب للخليط 
و ان سام الخليط ثبتس للجار هكذا فى الهداية ر غيرها « ] 

الشمع بالميم عند الصرفية هر الذور لامي كما رقع في بعض الرسائل » و در كشف اللغات ميگويد 
شمح بالقدے در اصطلاے سالکان اشارت از پرتو ألېي اسست که میسوزد دل سالک را باطوار مینماید ونيز 
اشارت ار نور عرفان است که در دل عار صاحب شهود افررختهة میگردد ر آں دل را منور کند ٭ 
و شمح البي قرآں مجید را گویند و آفتاب و ماهتاب را نیز » 

الشيعة بالكسر و سكو المثناة الحتانية فرقة مى كجار الغرق الاسلامية وهم الذي شايعوا عليا و قالوا 
انع الامام بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم بالنص الجلي او الخفي و اعتقدوا ان الاسامة لا تخر عنذه 
و عر اولادہ وان خرجت فبظلم او تقية منه ار مر ارلاد» رهم اننان و عشروں فرقة يكفر بعضهم بعضا 
اصولهم لف فرق غلاة و زيدية و اصامصية ما الغلا فثمانية عشر السجائية و الكاملية و البنانية و المغيوبة 
و الجنذاحية و المفصورية و اأخطابية و الخرابية والذمية و الهشامية و الزرارية و اليونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البدائية و النصربة و الاسماعيلية واما الزيدية فثلمت فرق الجارودية و السليمانية و البقيرية 
کذا فيي شر المواقف ٠‏ 

فصل الغاء #الشرف هر عند المخجمين يطلق على قدر مس الاقدار المقزايدة كما بجر . 

الاشرق نزد صوفیه عجارتست از ارتفاع ر سائط ھرچند میاں مرجد و موجد وسائط کمتر و احکام 


و جوش بر احکام امکانش اغلب آں شییی اشرف و اگر وسائما اڪتر ميان ري رحق آں شییی اخس 
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از بہرھمیں عقل ارل و ملائ مقربوں از انساں کامل اشرف باشند و انساں از ایشاں اکل ۵ فظم ٠‏ 
میاں اشرفے و اکمل تمیز است ٭ ترا کردم خجر دریاب نیکر ہ ملک اشرف بود زانسان کامل ٭ ولی انسان 
کامل اکمل آز او ٭ کذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي » 

الشخق بفتع الشين و الخين المحجمة عند السالكين هو من مراتب المحبة كما سبق في فصل الياء 
الموحدة مر باب الحاء المهملة » درحائف گرید شغف را پنے درجه است آرل امتثال ام ر “بوب طوعا و رغبة 
درم محافظت باط از غی ر “عبرب دریں مقام اسرار خود از غی ر محبوب نگاهدارد قال عليه السلام آستر. 
ذهبک و ذهابک و مذهبک مذهب عبارتست از کمال مرد در ”عبت و ذهاب مسافرتست سوي 
دوست نه بيني که رسول صلی الله علیہ و سلم مذھب شریعت بہرکس نمود و مذهب عشق جزبر من 
ظاه ر نکرد میگوید استرني بسرلف الجمیل سيوم معاد ات اعداي درست قال عليه السلام نعادي بعد اوتك مس 
خالفلك م خلقكت چھارم محبت معیان محبوب قال عليه السلام اساللگ حبک و حسبا من احبک پدیم 
اخفاي احوال که میان عاشق ومعشوق ررد قيل لورلا الدمو ع الفاغحة فكتمان العال م منازل الرجال انتهى . 

الشغاف بالغتع و تشدين الغاء هر ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذا قال السيد ااسند في حواشي 
شر التجربد و فسره الشيغ فى الشفاء بما لا يمنع الشعاع عر النفوذ و لغة الصحاح تساعدد شف 
عليه ڈوبه یشف شفوفا و شفیغا اي رق حذیی پر ماخلغه و نوب شغفوف وشف اي رقیق کد فيي بحض 
حواشي شرح هداية الحكمة ٠‏ 

فصل القاف ٭ الشرق بالفتے و سکوں الراء جاي ب رآمدں آفتاب مشرق کذلک » و رة المشرق 
و المغرب هي دادر اول السموات و قد سبق « و نقطة المشرق دي الاعتدال الربيعي و يسمىى مشرق الاعتدال 
ایضا وقد سبق في بیان دائرة البرو ج في فصل الراء مری باب الدال » کوکب مشرقي آں باشد که پیش ازآفتاب 
برآید وچوں بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانند ٭ و حد تشریق و تغریب علوبات شصت درجه است 
و حد زھرہ چہل و پنے درجه ر عطارد بیست و یکدرجه کذا فی (لشجرخ و اگر بعد ایشا ار آفتاب زیادہ اریں 
گردد ظهور و اخفاي ایشاں را تشریق و تغریب نگویند و بدایست تشریق و تغربب حد رویت است 
و اگربعد کم از حد رویست باشد آنرا هم تشریق و تخریسب نگویند کذا في كفاية التعلیم » 

[ التشر يق تقديد الحم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضحىي و ايام الفحر ثلثة ايام 
مر يوم الاشحی و الكل يمضي باربعة اولہا نح رلا غیر و آخرها تشریق لا غير و المتوسطاںی فحر و تشريق كذا 
فى الهداية ه و تكبيرات القشريق هي هذء الله اكب ر الله اكب رل اله الا الله و الله إكبر الله إكبر و لله الحمد 
وهي واجبة مرة عقي كل صلوة بجماعة مستحبة من صلوة الفجر من يوم عرفة الى صلوة الحص رمن 
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الخمح ١‏ ااشيعة ء الشرف ٠‏ الاشرق ) ve‏ () 


فانه منقول لم تجي الشغعة فيه الابتجعية العقا ركالدار و الكرم والرحیں و غیرهاہ والمتبادران يتملك ملكا طيبا 
فر ج لخبي كما اذا اشترىى غير الشفيح بالاكراء فانه تصرف قاسد ويشترط الصحة للشفعة و قوله على 
مشتریه ای المتجید الک ظرف جبرا و قوله بمثل ثمنه احترزبه عما يملكه بلا عوض كما بالهجة و الارث 
و الصدقة او بعوض غير ثم كالمهرو الاجارة و الخاع والصلم ع دم عمد فانه لاشغعة في شيرى منها و دىخل فيع 
ما وهب بعوض فانه شراء ابتداء و انتهاء و قيد جبرا بناء على الاغلىب فان المشتري لا يرضى غى الأكثر 
بتملك الشفيع ر قولفا بمثل ثمنه اي نمثل ثم العقار المشترى به فى المثلية و القيمية و مالزم باأحط 
والجناء و تو هما فعارض و احکخرز به عما اذا اخذ» باكثر او اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذ! اندفح ماقیل 
انه لا يشةمل ما اذا كان الثم غير مثلي و ما اذا صفح المشتري المشفوعة باشياء كثيرة فان الشفيع ان اخذها 
غلا یاخذ‌ها بالثمن بل بمازاد الصنع فيها و الا يتركها هذا في جامع TS‏ 
مراتب الارلىى كو الشفيع شريكا في عير المبيع و التانية كو الشغيح شريكا في حقوق المبيع كالشرب 
و الطريق و يسمون هذا الشفيع خليطا و الثالئة كون الشفيع ملاصقا ملكه بالمبيع و يسمىن هذا الشغيع جارا 
عی الترتیب فیہا فیقدم الشریک على الخلیط و الخلیط علی الجار فاں سلم الشریک وجب للخليط 
ان سلم الخليط تبترت لجار هكذا فى الهداية و غيرها « ] 

القمم بالميم عند الصوفية هو الور الالبي كما وقع في بعض الرسائل ٭ و در کش اللغات میگوید 
شمم بالفنے در اصطاے سالکانں اشارت از پرتو الي است که میسوزد دل سالک را باطوار مینماید ونيز 
اشارت از نور عرفاں است که در دل عارف صاحب شهود افررخته میگردد و آں دل را منور کند . 
و شمح المي قرآں مجید را گویند و آفتاب و ماهتاب را نیز ٭ 

الشيعة بالكسر و سكو المثناة التحتانية فرقة مى كبار الفرق الاسلامية وهم الذين شايعوا عليا وقالوا 
انه الامام بعد رسول الله صلى الله علية و سلم بالنص الجلي ار الخفي و اعتقدرا ان الامامة 9 تخر عنه 
و ع ارلادہ و اں خرجت فبظلم او تقیة منھ او مر ارلادہ رھم انان و عشرون فرقة يكفر بعضهم بعضا 
اصولهم ثل فرق غلاة و زیدیة و امامية آما الغلاة فثمانية عشر السجائية و الكاصلية و الجذانية و المغيوية 
ر الجناحية و المنصورية ية و الخطابية و الغرابية والدمية و الهشامية ر الزرارية و اليونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البدائية و النصرية و الاسماعيلية واما الزيدية فثلت فرق الجارودية و السليمانية و البقيرية 
کی۱ فيي شر المواقفب ٠‏ 

قصل الغاء #الشرف هو عن المنجمیری یطلق على قدر م الاقدار المتزایدة كما بجهری . 

الاشرف نرد صرفیه عبارتست از ارتفاع ر سائط ھرچند میاں موجد و موحد وسائط کمتر و احکام 
ر جوبش بر احکام امکانش غلب آں شییی اشرفی و اگر وسائط اکٹر میاں ری وحق آں شیی اخس. 


v٥ )‏ () الشخف ه الشغاف » الشرق » اندي 


از بہرھمیں عقل ارل و ملائکھ مقربوں از انساں کامل اشرق باشند و انساں از ایشاں اکمیل ۵ نظ 
میاں اشرفے و اکمل تمیز است ٭ ترا کردم خبر دریاب نیکر » ملک اشرف بود زانسان کامل ٭ ولی انسان 
کامل اګمل آز او ه کذا نقل عر عبد الرزاق الكاشي . 

الشخى بغتے الشیں ر الغیں المحجمة عند السالکیں هو م مراتب المحبة كما سبق في فصل الياء 
الموحدة مر باب الحاء المهملة » در حائف گرید شغف را پنې درجه است اول امقثال ام ر “حبوب طوعا و رغبة 
دوم محافظہت باط از غی ربوب دریں مقام اسرار خود از غی ر “بوب نگاهدارد قال عليه السلام استر 
ذهبیک و ذهابک و مذهیک مدهي عبارتست از کمال مرد در محبت ور ذهاب مسافرتست سوي 
دوست نه بيني که رسول صلی الله عليه و سلم مدهي شریعہت بہرکس نمود و مذهب عشق جزبر من 
ظاه ر نکرد میگوید اسقرني بسرك الجميل سيوم معادات اعداي دوست قال عليه السلام نعادي بعد ارتل مس 
خالغلک می خلقلت چھارم محبت محباں “حبرب قال علیہ السلام اسالك حیک و حب می احبک پت 
اخفاي احوال کہ میاں عاشق ومعشوق رود قیل لورلا الدمو ع الفاضحة فکتماں الحال م منازل ارال اني 

الشغاف بالغتع و تشدیں الغاء هر ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذا قال السيد السند في حواشي 
شر القجريد و فسره الشيغ فى الشغاء بما لا يمتح الشعاع عر النفوف و لغة الصحاے تساعدد شف 
عليه ثوبه یشفب شفوفا و شفیفا اي رق حت ير ماخلغه ولوب شقوف وشفب اي رقیق کذ! في بحعض 
حواشي شرح هداية إلحكمة ء 

فصل القاف *٭ الشرق بالفتے و سکوں الراء جاي ب رآمدں آفتاب مشرق کذلک ٠و‏ وادرة المشرق 
و المغرب هي »دار اول السموات و قد سبق ٠‏ و نقطة المشرق هي الاعتدال الربيعي و يسمىى مشرق الاعتدال 
ايضا وقد سبق في بیان دار لبرو ج في فصل الراء مری باب الدال ه کرکب مشرقي آن باشد که پیش ا زآفتاب 
برآید و چوں بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانند و حد تشریق و تغخردہب علوبات شصت د رجه اسف 
و حد زھرة چہل و پنے درجه و عطارد بیست و یکدرجہ کذ! فی الشجرة و اگربعد ایشاں از آفتاب زیادہ ازیں 
گردد ظهور و اخغفای ایشاں را تشریق و تغریسی نگویند و بداییت تشریق و تغریب حد رویت است 
و اگر بعد کم از حد روپت باشد آنرا هم تشریق و تغریسی نگویند کذا في کفایة التعلیم . 

| التشر يق تقديد للحم و منه ايام القشريق و هو تلثة ايام بعد يوم الاضسحى و ايام الفكر ثلثة ايام 
ہم یرم الاشحى والكل يمضي باربعة اولہا تحر لا غير و آخرها تشرین ل غير و المتوسطای فر و تشریق کی۱ 
فى الهداية ه و تكجيرات التشريق هي هذه الله اكب ر الله اكب رلا اله الا الله و الله إكبر الله إكبر و لله اأحمد 
وهي واجبة مرة عقي كل صلوة بجماعة مستحبة مى صلوة الفجر مى يوم عرفة الىى صلرة الحعصرمن 
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TO: wry, al-mostata.com 


ان ٠‏ الشقيقة ه الاشنقاى ( ۷44 ) 


الشق بالفتع مند الاطباء هو تفرق اتصال في طرل العصسب كذا في شرح القائرنچة ه 

الشقيقة السغينة مشتق م الشق و هي عند الاطباء قسم مر الصهاع و هو الوجع في 
احد جانبي الرس » ر فى الصحاح هي رجع يأاخذ نصف الرس ر الرجه « و قال النفيس قد تكو الشقيقة 
عامۃ تعم جمیع الراس و الفرق بینھا ربیںی البیضۃ انه اذا انضغطت الشرائیں و منعت م الضرباں قل 
تصاعد الفضول ان الابخرة منها تتصاعد الى الدماخ !خلاف البيضة كذا في اجر الجواهر ٠‏ و فى الموجز 
٠‏ هي کالبيضة ا( انها تختص شقا مى الرس و تدبيرها تدبيرها انتهى قال الاقسرائي هذا الكلام يدل على 
اشخراط الشروط المذكورة فى البيضة فى الشقيقة ايضا لكرى المشهور عدم اشتراطها ٠‏ 

الاشتقاق عند اهل العربيه #حد تارة باعقمار العلم کما قال الميداني هو اں قجد بیں اللفظین 
تناسبا في اصل المعنىى ر التركيسب نترك احدهما الى الآخر فالمردود مشتق و المردرد اليه 
مشتق منه و تارة باعتيار العمل كما يقال هو ان تأخذ مى اللغفظ مايناسبه فى التركيي فتجعلء دال 
عل معنی يتاسب معناه فالمأآخوذ مشتق ر المآخون منه مشتق منة كذا فى التلويم فى التقسيم الارل 
مثلا الضارب يناسيب الضرب فى الأعحروف والمعنى وقد اخذ منه بناء علىى ان الواضع لما وجد فى 
المعاني ما هو اصل تتفرع منه معان كثيرة بانضمام زيادات اليه عي بازائه حررفا و فرع منها الفاظا كثيرة 
باراء المعانى المتفرعة على ما تقتضيه رعاية المناسبة بير الالفاظ و المعاني فالاشتقاق هو هذا اللخذ 
و التغریع 3 المغاسجة المذکورة و اں کانیت ملازمۃ له فالاشتقاق عمل “خصورص فان اعتبرناء مس حیہی انه 
صادر عرى الواضح احتجنا إلى العلم به 3 الىى عمل فاحتجنا الى تحديد» بحسب العلم كما قال الميداني 
ر الحاصل منہ العلم بالاشتقاق فکانه قیل العلم بالاشتقاق هر اں تجد ہیں اللفظیں تناسبا فيي صل المعغیی 
و الترکیب فتعرف ارتداد احدهما الى الآخرو اخذ» منه و ان اعقبرنا» می حيري انه يعتاج اخدنا 
الى عمله عرفغاء باعتبار العمل فنقول هر ان تأخذ الخ هنا حاصل ما حققه السيد الشريف في حاشية 
الحعضدی فی المیادی اللغویة ٭» آعلم ان لابد فی المشتق اسما کاں ار فعلا م امور احدھا ان یکوں لے 
اصل فاں المشتق فرع ماآخونذ می لغفظ آخرو لر کاں اصلا فی الوضع غیر سأخون می غیرۃ لم یکی مشتقا 
وثانيها ان يناسي المشتق الاصل فى الحروف اف الاصالة و الغرعية باعتجار الاخذ لا تتصققان بدو القناسي 
بيغهما و المعقبر المفاسبة فيي جميع الحروف الاصلية فان الاستسباق م السبق مثلا يناس الاستعجال 
م العجل في حررفه الزائدة و المعفىى و ليس بمشتق منة بل مى السبق وتالتها المناسبة فى المعفىى 
سواء لم يتفقا فيه او اتفقا فيه و ذلک الاتفاق بان يكون غىي المشتق معنى الاصل اما مع زياد كالضرب فانه 
لسرت الەخصرص ر الضارب فانه لذاتما له ذلک الحدث راما بدرں زپادۃ سواء کاں هناك نقصان کا في 
اشتقاق الضرب می ضرب علی مذھب الکرنییں ارلا بل یدای فى المعقی المقتل مصدر مس القتل 


vv )‏ ( الالشنقاق 


و ابعش يمنع نقصان اصل المعنى نى المشتق وهذ!ا هر المذهہب اليم « وقال البعض لابد فى القناسب 
می التخایر مر وجه فلالجعل المقتل مصدرا مشتقامی !لقتل لعدم القغایر بی المعنییں و تعریف الاشتقای 
یمگی حمله علیں جمیع هذه [لمذ اهي # التقسءم ٭الاشتقای ای مطلقااں جعل مشترکا معنویا او مسا يسمی به 
ان جعل مشتركا لغظيا ثلثة اقسام لانه ان اعتجرت فيه الموافقة فى العروف الاصول مع الترتوي بينها يسم 
بالاشنقاق الاصغر و إن اعتجرت فيه الموافقة فیھا بدرں النرتیب يسمیی بالاشنقاق الصغیر ر ان اعتبرت فيه 
المناسبة فى الحررق الاصول فى النوعية او الءخرج للقطع بعدم ااشتقاق في مثل العبس مع المنح 
و القعود مح الجلوس يسم بالاكبر مثال الاصغر الضازب والضرب و مثال الصغير كنىى وناك و مثال 
الاكبر ثلم ر تلب فالمعتبر فى الاصغر الترتيب و فى الصغير عدم القرتبب و فى الاكبر عدم الموافقة 
فيي جميح الحروف الاصول بل المناسبة فيها فتكون الثلاثة اقساما متباينة « و ايضا المعتجر فى الاصغر 
موافقة المشتق الال في معناه و فى الصخير و الاكبر مناسجة فيه بان يكون المعنيان متناسبين فى الجملة 
هکذا ذكر صاحسي مختصر الاصول و المشهور تسمية الارل بالصغير و الثاني بالكبير و الثالرى بالاكبر 
و الاشنقاقعند الاطلاق یراد به الاصغر و تعریفے الاشتقاق المدکور سابقا کما یمک ان يكون تعريفا لمطلق 
الاشنقاق كما هر الظاهر لكون المناسبة اعم مر الموافقة کذلک یمک حمله على تعريف الاشتقاق 
الاصغر بان یراد بالتناسب الترافق ٭ و فی تعريفات الجرجاني و الاشتقاق نزع لفظ م آخر بشرط 
مناسبتھما معنی و ترکیبا ومغایرتھما فی الصیغةۃ ٭ الاشتقاق الصغیر وهو ان یکونں ہیں اللفظین 
تناسب فى الحروف ر الترتيسي نعو ضرب مى الضرب ر الاشتقاق الڪبير و هو ان يكون بين اللفظين 
تناسپب فی اللفظ و المعفیی درں الترتیب نحو جبذ ہں إلجذب و الاشققاق الا برو هو ان یکروں ہیں 
اللفظیں تناسب فی العخرے نحو نعق سس النہق انقھی آعلم ان م اشترط التغڍر فى 
المعنىى نظر الى ان المقاصد الاصلية مر الالغاظ معانييا و اذا اتحد المعفى لم يك هنالف تغرع 
و اخذ دب وان اصکن بحسي اللفظ فالمفناسسپا ان یکو كل واحد إصلا فى الوضح و عرف المشنق 
بما ناسب إصلا بحروفه الاصول ر معناه بتغيرما اىي فى المعنىى و م لم يشترط اكتفىي بالتغرع 
و الاخذ می حیےی اللغظ فعذف قید التغیر م هذا التحریف ٭ فاں قلع (حو سد مع آسں یندر ج 
,فی القتعرپفیں فما تقرل في ذلک جمعا و سفردا ٠‏ قل یحتمل القول بالاشترالف فلا اشتقاق و یمک ان 
يعتبر التغیر تقدیرا فیندر چ فيهما رويكون مى نقصان حركة و زيادة مثلها و ما الحلب رالحلب بمعنى واحد 
فیمکی ان يقال باشتقاق احدهما ع الآخ ر كالمقتل مح القتل ر ان ي#جعل كل راحد اصلا فى الرضح لعدم 
الاعقداد بهف! القخير القليل م فان قل ما الفرق بي الاشققاق و الحدل المعقبر فى مح الصرف » قلت 
(لمشهور ار العدل يعتبر غيه الاتعحاد فى المعفی ر الاشتقاق ان اشترط فيه الاختلاف فى المعغىي انا متباينون 
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و الا فالاشتقاق إعم الا ان الشيخ ابن اأحاحب قد صرح في بعض مصنفاته بمغايرة المعفى فى العدل فالارلىى 
ان يقال انه ميغة م صيغة آخرى مع ان الاصل البقاء عليها و الاشتقاق اعم می ذلک فالعدل قسم منه 
و لذدلک قال في شرحه للكانية عن الصيغة المشتقة هي منها فجعل لري مشتقة م ثلثة ثلثة هذا كله 
خلاصة ما نکر السيد الشريف فيي حاشية العضدي » اعلم ان المشتق قد يطرد كاسم الغاعل و اسم المغعول 
ر الصفة المشبهة و افعل التفضيل رظرفي الزمان والمكان والالة قدلا يطرد كالقارررة فانها مشتقة مر القرارلانها 
لا تطلق علیی کل مستقر للمائح وکالدبرانں مشتق مى الدبر و ا يطلق مما يتصف به الاعلىى خمسة 
کواکب فی الثور و الخمر مشتق مى المخامرۃة مختص بماء الحننب ۱ذ غلىى و اشتد و قذف بالزبد 
و لايطلق علىى كل ما توجد فيه المخامرة و نحو ذلك وتحقيقه ان وجود معنى الاصل فى المشتق قد يعقجر 
إحيري يكون دلخلا فى التسمية و جزا مى المسمى و المراد ذات ما باعتبار نسبة معنى الاصل اليا 
بالصدرر عنھا ار الوقو ع علیها او فیها او تسو ذلک فهذا المشتق يطرد في کل ذات کذلک کالاحمرفانه 
لذات ما لها حمرة فاعتبرت فى المسمىى خصوصية صفة أعنى الحمرة مع ذات ما فيي جميع محالة و قد يعتجر 
وجود معذی الاصل میں حیہی ان ذلک المعنیی مصحے للتسمجة بالمشتق مرجے لھا مری بیری سائرالاسماد 
مر غير دخول المعنى فى التسمية و كونه جزآً مر المسمى و المراد بالمشتق حيندذ ذإت مخصرصة 
فيها المعنیی لا می حيث هو اي ذلک المعفىى في تلك الذات بل باعتبار خصوصها فهذا المشتق لا يطرد 
في جميع الذرات المخصوصة التي يوجد فيها ذلك المعنى ان مسماه تللك الذات المخصوصة التى 
لا توجد في غيرها كلفظ الاحمراذا جعل علما لو لدله حمرة وحاصل القحقيق الفرق بين تسمية الغير 
بالمشقق لوجود المعذىى فيه فيكون المسمىي هو ذلك الغير و المعنىى سججا للتسمية بة كما فى القسم الثاني 
فلا يطرد فيي مراضح وجود المعنىي و بین تسمينة لوجوده اي مع وجود المعنىى فيه فيكون المعنىى داخلا 
فى المسمى كما فى القسم الارل فيطرد في جميعها فاعتبار الصفة في احدهما مصحے للاطاق و فی الآخر 
موضم للتسمية فاد ۴ المشتق عند وجود معنى المشنق عمنه حقيقة اتغفاقا كالضارب لمباشر الضرب 
و قجل وجوده مجاز اتغاقا کالضارب لمر لم یضرب و سیضرب و بعد وجوده منه و انقضانه کالضارب لمں 
قد ضرب و هو الان لا يضرب فقد اختلف فيه على اقرال اولها مجازمطلقا ر ثانيها حقيقة مطلقا و ثالثها انه 
:ان کاں مما یمک بقار کالقیام و القعود فەجاز و ان لم يكن صما يمك بقار كالمصادر السيالة نحو التكلم 
و الاخبار فحتيقة و دلائل الفرق الثلسى تطلب من العضدي و حواشيه * فأئدة # قال مرزا زإهد في 
حاشية شرح المواتف في م+حرى الماهية ١علم‏ ان غي معنی المشتق اقوالا الارل انه مركب مر الذات 
ر الصفة و النسبة وهو القول المشهور الثاني انه مركب مر الفسبة و المشتق منه فقط و اختاره 
السيد السند ر استدل عليه بان مغهرم الشيى غير معتبر فى الناطق و الا لكان العرض العام داخل فى الفصل 
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ولا ما يصدق هو عليه و ا انقلب الامكان بالوجوب في بوت الضاحک لانسان مثلا فان الشيوي الذي 
له الك هر الانسان و ثبوت الشيوى لنفسة ضررري ٠‏ و انت تعلم ان مفهوم المشتق لیس فصلا بل يعبر 
عر الفصل و ما ذکر می لزوم الانقلاب فغفیہ ذھول ع القید مع ان دخول النسبة التيي هي معنى 
غير مستقل بالمفهومية في حقيقة مى غير ډخرل احد المنتسجي فيها مما لا يعقل و التالسي ما ذهب 
اليه المحقق الدراني من انه امر بسيط لا يشتمل على النسبة فانه يعبر عر الاسون و الابيض و عو هما 
بالفارسية بسیاه و سفید و نظایر هما ولا یدخل فی الموصوفی لا عاما ولا خاصا والا کاں معنی فواکک 
الوب الابيض الثرب الشيرى الابيض ار الثوب الثوب الا بيض و كلا هما معلوم الانقغاء بل معغاه اي 
معنى المشتق هر القدر الناعرت المحمول بالعرض مواطاة وحده اي ص غير ان يعتبر فيه الموصوف 
و لا الفسبة بل الامر الجسيط الذي هو مفهوم المددء اي المشتق منه بحيري يصع كونه فعتا لشيوى هعذا 
فيي شر ے السلم للمو لوي مبیری ٭ و لیس بینه و بیںی المشتن منه تغای ر حقيقة فالابیض ۱ذ۱ اخذ ل( بشرط شیری 
فبو عرضي و مشتق واذا اخذ بشرط ل شیی فهو عرض و مشتق منه و افا اخذ بشرط شیو فهو 
ثوب ايض ملا [ فحاصل کلام الحقق انه ا فرق بي العرض ر الحرضي و العمل حقيقة و انما الفرق 
بالاعتبار کما بین الجنس ر الماد فالابیض اذا اخذ می حیہی هر هرای ل بشرط شیری فھو بحمل علی 
الجسم و تحن معه و يحمل على البياض ر يآحد معه ايضا لكنه فرق بير الاتحادير فان اتعاده مع الجسم 
اتاد عرضي بہاں مبدءہ کاں قاتّما به فبہذء الجهة تحن معه و إحمل عليه و اتحاده مع اليياض اتحاد 
ذاتي لان الشیی لا یکوں خارجا ع نفس بل اتحاده معه ذاتي بانه لو کان البیاض موجود| بنفسه !بحیتثف 
لا بکوں قائما بالجسم کان ابیض بالذات فالابيض عند هذا الەعتق معنی بسیط لا ترکیب فی اصلا 
رلا مدخل فيه للموصوف لا عاما ولا خاصا و لهذا قال ذللك الحعقق إن المشتق بجميع اقساصة لا يدل 
على النسبة و لا على الموصوف لا عاما و لا خاصا هكذا فيي شرح السلم للمولوي مبیں ] وانست تعلم 
أن الامر لو کاں کذلک لکا حمل الابيض على البیاض القائم بالثوب ”یا و ذلک باطل بالضرو رة مح 
انه مستبعد جدا كيف و يعبر بالفارسية عر البياض بسفيدي و عرى الابيض بسغيد ر احق ان حقيقة 
معنى المشتق إمر بسيط ينتزعه العقل عى الموصوف نظرا الى الوعمف القائم به فالموصوفتب 
و الوصف والنسبة كل منها ليس علة ولا داخلا فيه بل منشا لانتزاعة وهو يصدق عليه و ربمسا 


يصدق على الوصف و الفسية فتقدبر د قأنںة ¥ قال فی الاحكام هل پشتر ط قیام اله فة المشتة. منها 
بمساله الاشتقاق فذللف مما اوجبع إ“حابنا و نفا المعقزلة وركانه اعتبر الصغفة احترازا 
عر متتل لابہں و تامر مما اشنی مں الذرات فان المشنق منه ليس قاکہا بماله الاشنقعاق فار 
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ر غیرة و یقولون 9 معنوى لكرنه متكلما الا انه يخلق الكلام فى الجسم و توضیع ذلک يطلب 
م العضدي و حراشيه ٠‏ آعلم ان الاشتقاق كما يطلق على ما عرفت كذلك يطلق على قسم 
می النجنیس عند اهل البدیع و قد سبق , بعضی گویند که اشتقاق آنست که از نظم یا نثر کلماتی 
جمع کرد شود کہ حروف آنہا در گفتار متقارب باشند و ہجانس یکدیگر و بہتر آنست 
که ازیک کله مشتق باشند فو قوله تعمال فروع وريجان وجنة نعم » [ ر در خدیتف 
الظلم ظلمات يوم القيمة و مثل البدعة شرگ الشرک « و در نثر فارسي آفریں فراران آفریننده را که 
چندیری عوارف عرفان د رحق مر نا سپاس نا حق شناس ارزاني فرموده « و درنظم فارسي امیرخسرو 
دهلوي فرمرده ٭ بیت ٭ گر ذر٤‏ زمہر قیولت بمری رسد ه در ٹررت از ٹر به ثريا بر مرا ه و در 
شعرعربي نيز آمده «شعره اما الدنيا الدراهي و الدراهي « قط ل تنجو بلاهي و البلاهي ٠‏ ] 
ودر جامع الصنائح گرید که ای خامة کلمات عربي است ماله حکیم آنست کز حکم بداند که حکم 
”کم حق کسی نیست ٭ 

[ شبیه الاشتقاق نرعی اس از انوا ع رد الحجز علی الصدر و آں آرردں دو لفظ است در صدر 
بیت و عجز که باهم منجانس باشند و از یلك کلمه مشتق نبوند و در معني متغایرباشند ۰ شعر ه 
حصر جفاي عشق وبیاں جمال تو ٭ نقران گماشت بر فلک نیلگون حصار ه کذا فيي مجمع الصنائع ] » 

ألشوق بالفتع و سكرن الواو حده عند (هل السلولت هيجان القلب عند ذكر المحبوب و قال 
بعض اهل الرياضة الشرق فيي قلي الەحب كلفتيلة فی المصباے و العشق کالدھں فی النار و قال 
عام الشوق جوهر العمحبة و العشق جسمهاء قیل م اشتاق الى الله انس الله وم انس طرب ومن 
حلرب و صل و م رصل اتصل و م اتصل طربی له و حس مآب ه و سکُل ابو علي ما الفرق بین 
الشرق ر الاشتياق فقال الشرق يسك باللقاء و الاشتداق لا يزول باللقاء بل يزيد و يتضاعف كذا في 
خلاصة السلوك ه و در مجمع السلوک می آرد پکی از احوال محیی شوق است که نزد محب 
حادث شود و حدوث شوق بعد از محبت از مواهیب الہیه است کس را درو دخلی نیسی شرق 
از ٭حجت ٭٭چوں زھد از توبھ است چوں توب قرار میگیرد زہد ظاهر میگردد و چوں محبت قرار 
گیرد شوق ظاهر می شرد » قال ابو عثمان الشرق ثمرة ال٥حبة‏ مى احسب الله اشقاق الى لقائه هو قال 
النصرآبادي للخلى كلهم مقام الشرق ل مقام الاشتياق و مى دخل مقام الاشتياق هام فيه حت لاير 
له اثر و لا قرار وآن اشارت است بر آنکه اشتیاق اعلیی از شرق است که شرق بلقاء سکون می گیرد 
و اشنیاق بلقاء سکوں نمی گیرد ٠‏ 

فصل إلکافی a‏ الشرک بالکسر انباز شدں ر اعتقاد اناز بخدائی بی انجازکما نی المنتخہی 
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قال العلماء الشرك على اربعة إلاء الشرلك فى الالوهية و الشرک في وجوب الوجود و الشركف 
فی القدبیر و الشرک فى العبادة و ليس احد البت لله تعالىى شريكا يساريه فى الالوهية و الوجوب 
و القدرة و الحكمة الا الثنوية فانهم يثيقوى اله احدهما حكيم يفعل الخير والثاني سفيه يفعل الشر 
و يسمسوںن الارل اسم یزدانں و الثاني باسم اھرمں و هو (لشيطان بز عموسم و اما الشريلكت 
فی العباد و التدبیر ففی الداهبیںی الیہ کثرۃ فمنمم عبدة الکواکب و هم فریقاں منڊم می یقول انه 
سجعانه خلق هذه الكواكب و فوض تدبير العالم السفلي اليها فهذة الكواكب هي المدبرات لهذا العالم 
قالوا ##جب علينا ان نعبد هذه الكواكسب تعبد! لله و نطيعة و هرلاء هم الفلاسفة « و مفهم قوم غلا ينكرون 
الصانح ر يقولون هذه الافلالك والكواكب اجسام واجبة الوجوك لذراتها ويمتنع عليها العدم في المدبرة 
لاحوال العالم السفلي وهولاء هم الدهرية الخالصة ه و ممن يعبد غير الله النصارى الذين يعبدرن المسيع 
ومهم ايضا عبد الارٹان » ولابد من بھاں سبب عیادں؟ الارٹاں ان عباںة الاحجار می جم غفیر عقلاء ظاھر ا'بطلاں 
و قد ذكر وا لهاو جوها » الوجه الاول ان الناس لما رأوا تغيرات هذا العالم منوطة و مربرطة بتغيرات احوال 
الکواکی قان بحسب قرب الشمس و بعدھا عر سمت الرس تحدث الفصول الاربعة التي بسببها تحدث 
اللحرال المختلفة قي هذا العالم ثم ان الناس رصدرا احوال سائرالکواکب فاعتقدوا انبساط السعادات 
و الأنحوسات بكيفية وقوعها فيي طروالح الناس على احوال “ختلفة فلما اعققدوا ذلک غلبت علوي ظنونهم ان 
ميدء الحرادث هر الاتصالات الكركبية فبالغوا فيي تعظيمها فمنهم مى اعتقدها واجبة الوجود لذراتها رهي 
خلقت هذا العالم ٭» و منھم می اعتقد حدوثها و کونها مخلوقه لاله الاكبرالا انها هي المدبرة للحوال هذا العالم 
وھولاء ھم الذیں البتوا الوسائط بیری الال الاکبر و بی احرال هذا العالم ٹم انیم لما رآرا ان هذه الکراکب قد 
تغيب عى الابصارفي اكثرالارقات اآخذوا لكل كوكب صنما مسي الجوه ر المذسوب اليه كاتخاذهم صغم الشمس 
می الذھب و الیاقوت و الالماس ٹم اشتغلوا بعباد 5 تلک الاصنام و غرضهم منبا عبادة تلک الکراكي و التقرب 
اليها راما الانبياء فلهم مقامان احدهما اقامة الدليل على ان هذ» الكراكب لاتأتي ر لها البتة فى احرال هذا 
العالم لما قال اللھ تعالیی آلا لھ الخلق و الاسر بعد اں بیری انہا مسخرات ٭ و انيما ان بتقدير تأتيرها 
دلائل الحدرث حاصلة فيها فوجي كونها مخلوقة و الاشتغال بعبادة الخالق اولىى مي الاشتغال بعبادة 
المخلوق « فى الكشاف في تفسير قوله تعالىى فلا تجعلوا لله إندادا و انقم تعلمون الند الممائل فى 
الذات الەخالف فى الصغات ٭ فان قلت انوا يسمون ا[صنامهم باسمه و يعظمونها بما يعظم به مى القرب 
وما کانوا یزعموں انها آخالف الله ر تنادیه قلت لما تقربوا الیہا ر عظرها و سموها آلهة اشتبهت حالهم 
حال م يعتقد انها آلبة مثله قادرة علیی مخالفته و مضادته فقيل لهم ذلک على سبيل التمكم )١‏ 
الوجة الثاني ما ذکرہ ابو معشر وهو ان کٹیرا م اهل الصين و الهند انوا يبتو الآله و الملائئة 
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الا ادمم نعتقدون اده تعالیى جسم دو صر حسدة و كد! الملائكة لكنهم احلخنوا عدا بالسموف ماتتدرا صورا 
و تماندل ادون صورة ي مايه الحسن و يقولون ادها هيكل الالة و صورة احرى درنها مى الحسن 
ر احعلوما صورہ الملائکة ثم دراطدوں علیی عبادتہا ماصدس بتلک العدادة الراعى م الله ر ملائكته 
فالسدتب على عداد» الاوثان على هدا اعتقان ان الله سدخانه حسم ري مكان الوجه الثالس ان القوم 
دعتقدوں ان الله فوص ندنر کل می الافالیم الیی مالك معدری و فوض تد حرکل فسم مر امسام العالم الي 
روح سماری نعنده فیقولون مد ر الدخار ملک و مدر الخال ملک آحر و ھکدا ماتعدرا لکلواحد من 
انملاكه المدنرة صما محصوصا ر یطلنون م کل صم ما لی ندلک الروح الكلي ر للقوم ههدا تأریلابت 
آحر درکداھا لمحائة الاطاب ٭ آعلم ادہم احتلعوا مي ان لعظ المس رک یتداول الکعار می آهل الکتاب 
انکر تعصهم ولک و فال اسم المسرک لا بتداول الا عند الارثان [ لقرله تعالی ان الدیری كعروا م اهل 
| ڪدافت و المسرکدري في دار حدم حالدس مها اولدک هم سر 'لدرنة الآية ماله تعالىي عطف المسركين 
سلىى اهل الكناب ر ااحط يقيصي المعانرة بیری المعطرف و اامعطوف علحة ] ر الاکٹروں مر العلماء 
علیی ان المسرک ازل الكعار مى اهل الکنابت ايصا و هو المختاره فال انونکر الاصم کل م حجر 
راہ فیو مسرلت فال اله تعالیی اں الله لا عفر اں پسرگ نه و تععر مادرں داک لمر یسا 
وعد دس الا علیی اں ما سوی اکسرک فد عع رالله تعالیی فی الحملة فلو کاں كعر السود و احصاری 
الاس دسرک لوحس اں یععرهم الله تعالیى فى الخملة و واک ناطل [ والوات عن الآنة بوحدس 
اول ان لفط المسرکس عطف علی ااد۔ری الے والمعدین ان الدس کادوا مودس سي مس الاددیاء او کادوا 
می اهل الکداب ثم کعروا هد صلی الله عليه و آله و اانه و سلم و لم نومتوا نه فاسرکوا نه وان الددن 
کانوا ٭ سرک من النخداء کلاهما ي دار حدم اے و اااي ان عاف الەسرکتن عایی اهل الات 
من فنتل عطف العام عای حاص ر المعایی اں الدری کفروا مری اهل الكتات و حمدع المسرکئن 
سوا کا وا می اهل اکیات کا میود و النصاری و عحدہ الاوتاں کلہم فيي دار حدم ] ثم القائلون دحول 
| مود و الیصاری ات اسم | مسرک احللعرا علو فولدری فقال فوم رفوع هدا الاسم علنها مى حدس 
ا لمعه و فال الحنائي رالقاصي هدا الاسم مى حمله الاسماء السرعحة لان نواتر الىقل عن رسول الله صلى 
الله علدة ر سلم انے کان سمي کل مری کان کارا تالمسرک و فد کان یی الکمار می لا بست الہا [صلا او 
کاں ساکا يي رحرده ار کان ساکا فيي وچود السردک و فد کان فنھم می کار عند التعثة منکرا للنعسف 
و القدمة فلا حرم کاں مکزا للدعاة و لایکلیف و ما کان نعید سیکا مری الاوثاں و عاندوا الارٹاں مھم ٣ں‏ 
کادوا لایقولوں انهم شرکا؛ الله می الحلی و تددر العالم نل کانوا یقرلون هولاء شععاءدا عد الله مثست ان 


الاكتر مم كادوا معردں ناں آله العالم راحد ر اده لبس له ءي الالهية دمعدىى حلى العام و تل ندره سرنک و دظیر 
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كما يدل عليه قوله تعالىى لى سألتهم م خلق السسوات ر الأرض ليقولى خلقهرى الحزيز الحكيم فانا 
ثبت ان وقوع اسم المشرك على الكافر ايس مي الاسماء اللغوية بل مى الاسماء الشرعية كالزكوة و الصلوة 
و غیرهما وجب اندراج كل كاف ر تحت هذا الاسم هذا كله خلاصة ما فى التفسيرالكبي رفي سورة الانعام 
فيي تفسیر قوله تعالی و اف قال ابراهيم #بيه آزر اتتخذ اصناما آلهة و في سورة البقرة في تفسير قوله تعالىى 
و لا تفكحو المشركات و المغہوم مى الانسان الكأمل ايضا ان المشرى ليتنارل الكغار باجمعهم قال 
ما فی الوجود حیران الا و هو يعبد الله اما على التقييد !+عحدث و مظهر و هو المش رك و اما على الاطلاق 
و هو الموحد و كلهم عباد الله على الحقيقة لاجل الوجود اأحق فان اأحق تعالى مى حير ذاته يقتضي 
ان لا يظهر فيي شییی الا ر یعجد ذللت الشيى و قد ظهرت في ذات الوجود فس الناس مى عبد الطبائح 
اي العناصر وهي اصل العالم رومنبم م عبد الکواکی و منم مری عبد المحدن و منھم ری عبد الذارو لم يبق 
شیری فی الوجود. و الا وقد عبد شیا می العالم الا ا'عحمدیوں فانهم عبدره مر حيہن الاطلاق بغير تقييد 
بشښنۈوی آخر ٣ں‏ (لمےںثات انکتهوي | بايد الشف که علماء فرموده اند که ش رکب بر چهار وجه می شود 
کاهھی در عدد میباشد ر آں را بلفظ احد نفي فرمرد» ر گاهی در مرتبه میباشد و آنرا بلفظ صمد نفي فرموده 
و گاهی به نسبت می باشد و انرا بلفظ لم یلد و لم يولد نغي غفرموده و گاهی در کار و تاثیر می باشد وآدرا 
بلفظ لم یکی له کفوا احد نفي فرموده و نی زگفته اند که ارباب مذاهب باطله پنې غرقه اند ارل دهربه گوبند 
که عام را صانع نیست کیفی ما اتفق مراد *جتمح شده و صورتها پدیرفته موجود میشود پس چون 
مسلمان لفظ هو بر زباں راند از عقائد دھریاں بیزار شد دوم فلاسفه برآنند که عالم را صانعی است اما 
صفت نداری يعني تاثیرات که در عالم اسست از و سائط است نھ ازآنں ذات و در حقیقہی مذهب هنود 
نیز ھمیں است ر چون مرد مومی لفظ الله خواند که دلالت بر استجماع جمیع صفات كمال دارد از عقید؟ 
ایں فرقها خلاص یافست سيوم نویه گربند که یلگ صانع تمام عالم را کفایت نم‌یکند زیراچھ درایںی عانم 
بعضی خیر و بحضی شر اس و خالق خیر را خیر ضررر است ر خالق شر را شر ضررر است لابد در 
صانع باید خالق خیر یزداں است و خالق شر اھر پس مومں از لفظ احد ازیںی شرك نجات۔یافہت 
چہارم بت پرستان که عبادت بتان را وسیاک رراي حاجات دنیوي و دیني خود اعتقاد میکنند مومس 
بلفظ صمد ازیں عقیدہ صافب شد و ھمچنیری گمراھاں اهل کتاب از يهود که حضرت عزیر را فرزند ر نصاری 
حضرت عیسیی را فرزند خدا میگوبند پس مرّمی بلفظ لہ یلد و لم یولد ازیی عقید٭ پال شد بجم مجوسیاں 
می گویند کہ اھرمی در قوت تاثیرات و (:جاد همسر یزداں است و همیشہ در جنود یزداں ر اھرہں 
منازعت می باشد در بعضی وقت حکم يزداں جاري می شود در عالم خير و نیکي غالب می آند 


و دربعضی رقت لشکر اهرمی زور می کند و درعالم بدي و قبیے پیدا می شود :س مرم بلفظ 
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ام یکں لھ کفوا احد ازیں عقیدہ خالص شد و لھذا ایں سوره را اخلاس نامیدند پستر دانستني است که 
تفصیل انواع شرک که در عالم واقح است ایری است که فر دو صانع اعتقاد می کخند یکی حکیمی 
که مصدر خیر و نیکوئیها است و آنرا یزدان می گویند و دیگر سفیبی که مصدر شر و بدیہا است وآنرا 
اھرسی می نامند و ایں جماعہ را نویھ می گریند ر بطاں مذھب ایشاں هم بزباں ایشاں ظاهراست زیراکہ 
آں صاع سقیہ اگر پیدا کرد ٤‏ صانع حکیم است پس صادر شدں شر از حکیم لازم آمد و اگر خودي خود 
پیدا سد است پس راجی الوجود شد و واج الوجود را کال علم و كمال قد ردت وکمال حکمست لازم 
اسست پس ای واجب الوجود جاهل و سفیه گردید « و فرڭ دوم که خود را صابځیری نامند گویند که هرچند 
وجوب وجوك و علم و قدرت و حکست خاص !خدا است لیکی او تعالیی کارهاي ایی عالم را بستارهاي 
آسماني رابسته گردانید» و تدبیر خير و شررا بایشان تفویض فرموده پس ما را بايد که اروا ایی ستارها را 
بغایت تعظیم پیش آئیم تا کار روائي ما کننں و مذھب ایشان نیز بزنان ایشان باطل می شود زرا که 
اگر خداي تعالیی عبادت ما را می دادد پس ایں عبارت کراکې لغر و ب#عامل شد زیراکه تقرنی که مارا 
بسبسب عبادت :جناب ار تعالیی حاصل شد مستغني خرواهد کرد مارا از توسل بارواے ایں کواکب و اگر 
او تعالیں عبادت مارا نمی داند پس در علم او قصور افتاد پس راجب الوجودں نشد ونیز آن کواکپ 
که کارروائي ما میکنند اگر خودي خود میکنند پس درقدرت برابر شدند و شرك در قدرت لازم آمد و اگر 
قدرت دادن خدا میکنند پس چنانچه او تعالیی آنا را و سائط کارروائي ما ساختہ اسی ھمچناں داعیڈ 
فوضرساني مارا در دلهاي آنها می اندازد و خواهد انداخت و نیز هرگ » عبارت آنھا مثل عبادت خدا 
می کنند پس آنہا را برار خد! کردند پس شرکت در عبادت لازم آمد « وفرقةٌ سيوم هنودند گوبند که 
روحانیات غیجیه که مدب ر امور عالم اند صورتماییي رنگارنگ دارنی و از مایاں در پرده و حجاب اند پس ما را 
میجاید که صورتہاي آں ررحانیات را از اجسام خوشنمط مثل زرو سیم ساخته بتعظیم پیش آئیم که تعظیم 
ایں صررتھا در حقیقی تعظیم آنھا است تا ایر روحانیات از ما راضي شوند و کار روائیهاي ما کنند و ابطال 
مدهب نرق دوم عیں ابطال مذھسیہ ای فرق است ٭ ر فرەڈ چہارم پیرپرستانند که گوبند چون مرد بزرگی که 
بسبسب کمال ریاضت و مجاهدت مصکجاب الدعوات و مقبول الشفاعات شدہ ازہںی جھاں می گذرد 
در روح او قوتی عظیم و وسعتی بس خیم بهم میرسد هرکه صورت اورا برزخ سازد یا بر گور او سجود و تذلل 
کند یا در مکاں ی عبادت او اررا یاد کند یا بنام او ندر و نیاز کند رامتال آن پس روے ار بسبہی کمال او 
بران مطلع می شود و در دیا و آخرت در حق ار شفاعت می کند ٭ وفرفگ پنجم جماعة از عوام هنودند 
گویند که حق تعالیی در ذات خود منزه است ازآنکه کسی او را عبادت تواند کرد زیرا چه او تعالی در 


عقل ر ذھی مایاں نمی آید ر بصبسي تنزه او از جسم و تمکں بمکاں تصرر نمی تراند شد پس سبیل 
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عبادت او ھمیں است که مخلوقی از مخلوقات او که مقبرل و سقرب او باشد آنرا قباڭ توجه 

خود ساخنه شوى تا آنکه توجه ما بسوي آن قبله عیری توجه بسوي خدا گرود و مخلوقی که قابات 

ایں کار دارد خاص بیک جنس نیس بلکهع هرکه مقبول دراه او باشد يا هرکه بر امر 
عجیب واثر غریب مشتمل باشد قبله می تواند شد مثل آب گنگ دریا وکرخت عظیم الشسان 
و امتال آنھا و ایر اقوام دیگراں را در عجادت با خدا برابر می کننں ٭ اما همسر کنندگاں در غیر عبادت 
پس بسیار اند ازآنجمله کسانی که در ذکر دیگراں را با خدا همسر می کنند و دیگران را مانخد ام 
خدا ذکر میکنند چنانچہ پاشاھاں را مالل المالگ و مالک رقاب الامم و شھنشاہ اعظم و احکم العاکمیں 
و امثال آنہا گویند و ازآنجمله اند کسانی که ندر بغیر خد!ا و ذبے و قربانيي به نیت تعظيم 
غیر خدا و یا به نیت تقرب بسوي غير خدا میکفند وایشانرا دران امور با خدا همسر سی نمایند 
و ازآدجمله اند کسانی که در نام نیادن خوی را بندة فلان و عبد غلاں و غلام غلان می گویند و این 
ش رکا در تسمیه اس چنانچه ترمذني در حدیر و حاکم در تفسیر قوله تعالی و جعلوا له شرکاء 

فتعالی الله عما یشرکون در سور اعراف آررد٭ کھ چوں فرزند در خانةٌ حضرت هود عليه السلام نمی زبست 
پس ابلیس بصورت بزرگی متمٹل شد و گفست کہ ایی بار چوں فرزندی بیدا شود نامس عبد الدارٹ 
کی تا زندہ ماند پس ایں چنیں کردند و زنده ماند و ازآدجمله اند کسانی که در دفع بلادیگران را مخرانند 
و ەچنیری در تعصیل منافع بدیگراں رجوع می کذند و دیگراں را بالاستقلال عالم الغیوب و قادر مطلق 
سی دانخد و ایی شر در علم و قدرت است و ارآجمله اند کسانی که نام دیگری را نا نام خدا در متام 
عموم علم و یا شمول مشیی یا اطلاق ارادت برابر می کنند چنانکه نساڈي و ابی ماجه روابیت کرد اذد 
که شخصی آنحضرت عليه السلام را گفت که ما شاء الله و شت آنحضرت فرمود جعلتني لله ندا 
بل ماشاء الله وحده و درب جا بايد دانست که چذانکه عجادت غیر خدا شر و کفر اس اطاعت غير 
او تعالیی نیز بالاستقلال کفر است و معني اطاعت غپر بالاستقلال آن است که او را مبلغ احکام خدا ندانسته 
ربقڈ [طاعہت اودر گردں اندازد و اتجاع او رالازم شمارت و بارجود ظهور “خالفت حکم اوبا حکم اوتعالیی دست از 
اقجاع او بر ندارد و این هم نوعی است از اآخان اندای که در آیت کربمه وارك است اتخذوا احجارهم و رهبانهم 
اربابا میں دوں الله و المسيع اہی مریم ٭ و ہمچنیں اسست که حکم حاکم و پادشاه را که مخالف حکم 
خد باشد آنرا متل حکم خدا حق دانند یا مدل شمارند و یا برابر حکم خدا واجب الاتباع دانند اجن 

نیز مثل ار است که د رآیت شریغه وارد است و م لم یکم بما انزل الله فا ولتك هم الکافروی هذا 

قال مولانا عبد العزيز الدهلوي فى التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص و سورة الجقرة ر غيرهاه ] 

الشركة بالكسراو الضم لغة اسم مصدر شک في ذا بالکسر فهو شريلك اي مشار قبي كالمنناركة 


الشریک « الاشترالك }© VV4‏ ) 


خلط الملكين و يطلق على العقد كما فى النهاية و شريعة اختصاص ص اني إو اكثر إبمعل راحد 
كما فى المضمرات و هو قريب مى المعنى اللغوي و هي نوعان الارلىى شركة ملک اي شركة بسبب 
اللك و هي ان یملک اثنان فصاعدا عينا و هي ضربان اختيارية بان يشتريا عينا إو يستوليا عينا في 
دار الحرباو بخلطامال او غیرذلک و جبریة بان اختلط مالهما بحیری يقعذر ار يتسر القمییز بینهما او ورا 
مالا او غيره وهذا باعتبار الغالب فان مى الججرية الشركة فى الحفظ كما اذا ذهب الريع بثوب في دار 
بیذہما فانهما شريكان فى الحفظ فلو بدل لفط عينا بامر لكان اولي و الثادية شركة عقد اي بسبي العقد 
بان یقول احدهما شارکتک في کذا و يقبل اآخر و هي اربعة اوجه مفارضة و هي ان يشترك انان 
سالمساواة مالا و تصرفا و دينا و ربجا وعنان و هي ان يشترى انان ببعض المال او مح القساري فى المال 
ار مح فضل مال احدهما مع المساراة فى الربع ار اللختلاف فيه و هما مذكوران مفصلا في مقاميهماه و شركة 
الصنائح و تسمىى شركة المتحرفة و شركة التقبل و شركة الاعمال و شركة الابدان و شركة القضمرى ايضا كما 
في جامع الرموز و هي ان یشترک صانعان کخیاطیری او خیاط و صباغ و ا یتقبلا العمل باجر بینہما 
بتساو او بتغفارت « و شركة الوجوه و تسمىى شركة المفاليس ايضا و هي ان يشترى النان في نوع 
او اکثر بلا مال و لاعمل لیشتریا بوجوھھما و یبیعا نقدا او نسیۃ ویکوں الربے بینھما سمھہت بھا لما فیھا 
می ابتقذدال الوجوه اىي الوجاهة بیری الناس ر شمرتهما بحسب المعاملة او لما انما انما يشتريان 
بوجاھتھما اذ لیس لیما مال یشتریاں بنقد و لذا سبيت بشركة المغاليس هكذا في مختصر الوقاية 
و شروحہا لك فى التقسيم نظرا لنه يوهم إن شركة الصنائع و الوجوه مغايرتان للمفارضة و العنان 
ر ليس كذلك فالاولى فى التقسيم ما ذكره ابو جعفر الطحاري و ابو الحسن الكرخي ان الشركة 
على ثلثة اوجه شركة بالاموال و شركة بالاعمال المسماة بشركة الصنائح و شركة بالوجوه و كل منها علىى 
وجہیں سفارضة و عنان کذا فی الدرر شرح الغرره ۰ 

الشریگک قد عر معناه مما سبق و هو عند اهل الرمل عجارة عری الشكل المضررب فيه و بجیرى 
في لفظ الضرب في فصل الباء الموحدة مر باب الضان المعحجمة ٠‏ 

الاشتر اک في عرقي العلماء كاهل العربية و الاصول و المیزان يطلى بالاشتراک على معنیین 
احدھما کوں اللفظ المفرد موضوعا لمفهرم عام مشترلك بین الافراد و یسم شترا معنویا و ذلک اللفظط 
یسمیی مشکرکا معنویا و ينقسم الى المقواطاي و المشكك و تانیهما کوں اللفظ ائمفرد موضوعا لمعنھیری معا 
علیی سبیل البدل مہ غیرترجیع و یسمی اشتراکا لفظیا و ذلک اللفظ يسم مشترك لفظيا فقولهم 2 
اي لالمعنی واحد فيشمل ما وضع لاكثر م معذيين فهو للاحقراز عى اللفظ المنفرد و هو الموضو ع لمع 
واجد لڪنه اذا رقع فيي معنا شک بحیری یتردد ہیی معنییں باں ہڈا اللفظا موضو ع لهذا إو لهذا 


vv۷ )‏ ) الاشترالف 


صدق عليه انه للمعنییں عل سبیل البدل می غی ر ترجیے فزید قید معاللاحتراز عری مثل هذا المنفرن ان 
لايصدق عليه انع لهما معا آن قيل انا نقطع ان المنغرد ليس موضوعا للمعنيين فلا حاجة الى الاحتراز قلت 
لما دار وضعة بي المعنييى عند المشككک جاز انتسابة اليهما فى الوضع بحسي الظاهر عنده فاحترز عنه 
بزیادة معا احتیاطا و لذا قیل انه للاحتراز عى المشترك معنی کالمقواطیی والمشکک وقولہم على سبیل 
البدل احتراز عں الموضو ع لمجمو ع المعنییں ار اکٹر م حیہی الەجمو ع وع المتواطیی لک بحسي 
الظاهر لان المتواطرى يحمل علي افراده بطريق الحقيقة فيظ إنه موضوع لها ر قولھم م غیر ترجیع 
احتراز عن اللفظابالقياس الى معنييه الحقيقي ر المجازي فانه بهذا الاعتبار لا يسمىى مشتركا و هذا الاحقراز 
انما هو علیی تقدیر ان يقال بان فى المجاز رضعا ايضا هكذا يستفاد مر العضدي و حواشيه و بالجملة 
فالمنقول مطلقا لوس مشتر لانه لابد ان يكرن في احد معنييه حقيقة و فى اآّخر مجازا و لزم مر هذا 
ان يكو المعنيان بنو ع واحد م الراضع حتىي لو كان احدهما بوضع اللغة و الآخر بوضح الشرع مثا كالصلوة 
یسمیی مشترا و قد صرے بهذا في بعض حرواشی الارشاد ايضا » و في بدیح المیزان وضع المشترک 
تمعنییں فصاعد! لا يلزم ان يكون مر لغة راحدة بل لجرزان يكرن مرى لخة واحدة كالعي للباصرة و الجارية 
و الذهسب و غيرها او مى لغات ”ختلفة مثل بر فانه فى العربية بمعنى چاه و فى الهندية برادر انتهىى ٠‏ 
وقیل المشترک ہو اللفظ الموضوع لحقیقتیں مختلفتیں او اکثر رضعا اا م حیہ انھما مختلفتاں 
فاحترز بالموضو ع لحقيقتي عر الاسماء المقردة و بقولة وضعا ارلا عر المنقول ر بالقيد الاخیر عر المشترک 
معتی انتم و اطلاق اللفظ و عدم تقييد» بالمفرد لايبعد ان يكون اشارة الىى عدم اختصامه بالمفرد 
فأئدة # اختلف في ان المشترلك واقع فى اللغة ام لا و قد يقال المشترک اما ان يجب وقوعة ار 
یمتنع او يمک و حينكذ إما ان يكو واقعا او لا في اربعة احتمالات عقلية وقد ذهبت الى كل منها طائفة 


الا ان مرجعها الى انين اذ لایتصور ههنا وجروب ول امتناع بالذات بل بالغیر فما راجعان الى الامکان 
فالوا جب هو الممكن الواقح والممتذح هر الممكن الغير الواقع ر الصحيع انه واقح ر اختلف ايضا في وقوعة 
فی القرآن و الاصع انه قد وقح ودلائل الغری تطلب می العضدي و حواشيه [ اعلم ان فی المشترك اختلافات 

ثيرة الختلاف الارل في امكانه قال البعض رقوع الاشتراک ليس بممكن لان المقصود مى وضع الالغاظ فم 
المعاني وافا وضع لمعان كثيرة فلايغفهم راحد منها عند خفاء القرينة ر الآ يلزم الترجيع بلامرجى وفهم إلجميح 
يستلزم ملاخظة النفس و توجهها الى اشياء كثيرة بالقفصيل عند زمان الاطلاق لان ملاحظة المعاني بالارضاع 
المتعددة المفصلة لبد ان تكرن على التفصيل وهذ! باطل لما تقرر في موضعه و اجيري عنه بان المقصرد 
قد يكو الالجمال دون التفصيل و قديكون فى التفصيل مفسدة ر فى اللجمال رفع الفساد كما قال الصديق الاكبر 


عند ذهاب رسول الله في رقت الهجرة مى مكة الى المدينة حين سأله بعض الكفار عن الرسول ملى الله عليم 
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وآله وسلم بقوله م هذ! قدامک فقال الصدیق رجل هادینا فالتفصیل هھنا کا موجبا للفساد العظيم 

فالاصع انه ممكى لعدم امقناع رضح اللفظ الراحد لمعان متعحددة مختلفة بارضاع متحددة و قد يجاب بانه 
یغہم راحد می المعاني ولا یلزم الترجیے بلامرجے لجواز اںیکوں بی بعض المعاني ر الدهن مناسبة ينتقل 
الذهن م اللفظ اليه اويكون بعضها مناسبا لللفظ بحي يتبادر الذهن بسبب تلك المناسبة اليه ار يكو 
بعضھا مشهورا بحیہی يتسار ع الذدهن بسبسب الشهرة اليه او تكون القرينة مرجحة ليعض المعاني على الآخر 
و الاخقلاف الثاني في رقوع الاشتراك نى اللغة قال البعض ليس براقح لان رقوعه يوجي الاجمال 
و الابهام وهو مخل للاستعمال اذا لم يبي و اما اذا بي المراد فالبيان هو الكاني للمقصود لاحاجة الى 
غيره فيلزم اللغو فيي وقوع المشت رك و لاي الواضع ان کاں ہر الله تعالیی فهو متعال عر اللغو والحبث ر ان کان 
غيرة تعالوى فلابد لصدو ر الوضع مى علة غائية لار الفعل الاختياري لابد لع من علة غائية كما تقرر فيي مرضعة 
ان جال و اف ف رن مقس اق افستتال کا فرت رمل ان جرد التکل اام 
مقصوب للمخاطب المعين ر اخقائه عن غير فيتكلم بلغظ مشترلف يفهم المخاطب مراد» منه بسبب 
کونة معہود! بينهمامن قبل إو بسبسي قرينة خفية بحیہی یفھم ١‏ حاطب دوں غیره و المجیں قد یکوں ابلخ من 
البیاں وحدہ و قد جحدث من اجتماعھما لطافة فی الکام ( یحصل من البیان وحده و غیرذلكت می الفرائد 
و اجیہی با الواضع اذا کان الله تعالوى فقد يكو المقصود منه ابتلاء العلماء الر(“خين وقد يكو المقصود مذه 
توسيح المغفاهيم بالنظر الىى جماعة العلماء المجتهدیری و قد يكر المقصود تشویق المخاطبیں الى قهم 
المراد حتىن اذا ادركوه بعد التأمل وجدره لذيذا لان حصول المطلوب بعد الطلب ر التعسب يكون الد مر 
المنساق بلا تعب و بغیر نصسب ٭ ر اں کاں الواضع غیرد تعالیی غفالمقصود قد یکوں واحدا مر تلک الاغراس 
وقد یکوں غیرھا مثل اخغاء المراد مر غیر ال٥خاطب‏ ر مثل اختبار ذه المخاطب هل یغھم بالقرائی ام لإ 
او اختبارمقدار فهم اله‌خاطب هل یدرک بالقرائي الخغية ام لا وغيرها مي الاغراض وقد يكو الواضع 

متعدد! فشخص وضع لفظا لعنی واحد ثم شخص آخر وضعه لمعفی آخر کما فی الاعلام المشتركة فلاصع 

ان المشخرك راقع فى اللغة والاختلاف الثالمي في كوي الاشترالف بين الضدين يعني اختلف بعد تسلوم 

امکانه و وقوعه في انھ ھل ھر راقح بین الضدیں ٭حیہی یکرں لفظ واحد مشترکا بین معان متضادة متجاينة 
فقال بعضهم لیس براقع ان الاشنر(ک يقتضى التوحد و القضاد يقتضى التباين وبيفهما منافاة فلا يكون 

واقعا و اجيب بان القوحد والقياين ليسا مى جهة واحدة إيلزم المنافاة لان الول سي جهة اللفظ و الثاني 

من جهة المعاني فلامناناة حينكُذ لاختلاف المعل فالاصع انه راقح بين الضدين كالقرء للحيض و الطهرو 
الاختلاف الراب نى عموم المشتری يعني بحد تسلیم امکانه ر رقوعه وتحققۂ ہیں الضدین اختلف في عموم المشتری 

بای یراد بلفظ المشتری اکٹر س ممنی راحد معاارا اأرل مدهي الشانعي و الثاني مدهي الامام الامظم 


( vv4 ) الاشتراك‎ 


تم بعد کوں المشتری عاما اختلف في ان ارادة الحموم على سبيسل الحقيقة او الما ز فذهبرت طائغة منهم 
الى انه حقيقة لان صكلا مر معانيهء موضو ع له فكان مستعملا فى المرضوع له و هذا هو الحقيقة٠و‏ قال 
آلآلخروں منھم انه مجاز و ان لغظ المشترک ليس بموضوع لەجمو ع المعتيين و الالما كان استعماله في 
احدهما علىى سبيل الانفراد حقيقة ضرررة انه لا يكون نفس الموضو ع له بل جزءه و اللازم باطل بالاتفاق 
فثبت انه ليس بموضوع للهجمو ع فلم يكن حقيقة و اسقدل الشافعي على ارادة المموم م المشنترک 
بقوله تعالیى ان الله و ملاككته يصلون على النبي يا ايها الذي امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما الخ بان 
الصلوة مشتركة بير الرحمة و الاستخفار ر الدعاء و فى الآية الرحمة و الاستغفار كلاهمامرادان من لغظ راحد 
و هو يصلون لان الصلرة م الله رحمة و من الملائكة استخفار و الجواب ص هذا الاستدلال ان الآية سيقت 
لا يجاب اقتداء المومني بالله و ملائته ولا يصع ذلك الا باخذ معدّى عام شامل للكل و هر الاعتذاء 
بشانه صلى الله عليه و سلم فيكون المعنى الله و ملائكته يعقنون بنسان النبي يا ايها المومنون اعتنوا انتم 
إيضا بشآنه و ذلك الاعتناء مس الله رحمة ر من الملانكة استخفار ومن المؤمنيى دعاء فالصلوة ههنا لمعنى 
الاعتناء سواء کان حقيقة ار ”جازا و هو مغموم واحد و معنی عام لکن يختلف باختلاف (لمحال فكانت لها 
اغراد مختلفة بحسب اختلاف نسبة الصلوة اليها وعدت الامام ل يجوز استعمال المشترك في اڪكثر 
مں معنّی راحد ية لما مرو لان الوضع تخصيص اللغفظ للمعنىى فكل رضح فى المشترك يوجب 
أن ل يراد به الا هذا المعنى الموضوع له ويوجب ان يكون هذا المعنىى تمام الموضر ع له فارادة المعنى اللخر 
ينافى الوضح للمعنى الارل فلا يكو استعماله في كلا المعنيين بالوضع فلم يكن حقيقة ولا مجارا لا إذإ 
استعمل في اکثرمن مى راحد فقد استعمل فى الموضوع له و غير الموضوع له ايضا لان كل واحد من 
المعنيين موضوع له باعتبار وضع (الفظ لذلك المعنىى ر غيرالموضوع له باعتبار وضعه للمعنى اخر فلزم اأجمع 
بين الحقيقة و المجاز وهو لا غجوزعند الامام الاعظم فبطل استعمال المشترى في اكثر من معدى واحد هذا 
خلاصة ما في القوضيع و التلويع و حاشية المبين و الحسن على السلم ] فاخ + (ذا دار اللفظ بين ان 
یکوں مشترکا ار مجازا کالنکاے فان #حتمل اں یکوں حقیقة فی الوط ”جازرا فی العقد و انه مشترک بینھما 
فليحمل على الهجازلانه اقرب #۴ فأئدة ۴ جوز الشافحي و ابو بكر الباقلاني و بعض المعتزلة كالجيائي 
و عجد الججار و فيرهم ان يراد بالمشترلف كلواحد من معنييء او معانيه بظريق الحقيقة اذاصع الچمع بينهما 
كاستعمال العين فى الباصرة و الشهس لا كاستعمال القرء فى الأحيض ر الطمر معا الا ان عند الشانفعي 
و ابي بک رمت تجري المشتري ص القرائى الصارنة الى احد معنييه ار معانيه رجب حملة على جميع 
المحاني كسار الالغاظ العاصة و عند الباقيين لا جي فصار العام عندهم قسمان قسم متفق الحقيقة و قسم 
مختلفها » ر عند بحض المتأخرين جوز اطلاقه عليهما مجازا 3 جقيقة » و عند السنغية و بعض الححققين 


المشترک ٭ الشک ) V۸‏ ) المشکوک ٭ التشکیک 


ر جميع اهل اللخة و ابي هاشم وابي عبد الله البصري ( يصع ذلك لا حقيقة ولا مجازا » 
المشترک يطلق على معنيي على ما عرفت و قد يطلق ايضا على مقابل الفاق كما يجين 
فيي فصل القاف من باب الفاء و الأعداد المشتركة و المقشاركة و كذا المقادير هى الغير المتبايخة و قد 
سبقشت في فصل النوں من باب الباء الموحدة [ و فى اأجرجاني الشتری ما رضح لمعتّی کثیر کالعین 
تراه بيرى المعاني و معنى الكثرة ما يقابل الوحدة ل ما يقابل القلة فيد خل فيه المشترک بين المعنيين 
غقط كالةرء و الشفق فيكون مشترك بالنسبة الى الجمح و مجملا بالذسبة الیی کلراحد و الاشترا کی بین الشیکین 
انکان بالنوع يسمیي مماثلة کاشتر اک زید و عمرو فی الانسانیة وان کان باجنس يسم مجانسة کاشتراک 
انسان و فرس فى الحيوانية و انكان بالعرض فانکاں فی الکم یسم ماد کاشتراک ذراع میں خشب ر ذراع 
مى ثرب فى الطول و انكان فى الكيف يسم مشابية كاشتراك الانسان و سجر فى السواد و انكان 
بالمضاف يسمىى مناسية كاشتراك زيد و عمرو قي بنوة بكرو انكان بالشكل يسم مشاكلة كاشتراك الارض 
والهواء فى الكرية و انكان بالوضح الأمخصوص يسمى موازنة وهو ان لا بختلف البعد بينهما كسطعم كل 
فلک و ان کان بالاطراف يسمىن مطابقة كاشتراك الاجانين فى الاطراف انتهى ٠‏ ] 
الشک بالفتع و تشديد الكاف هو تجويز امرين لامزية للحدهما على الأخر[ و فيل اعندال النقيضين 
عند الانسان و تساویھما و ذلک قد یکوں لوجود امارتين متساريتين عند بالنقيضين إو لعدم الامارة فيهما 
و الشک ضرب من الأجهل و اخص منه لان الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين راسا فڪل شک جهل 
ولا عکس و الشی كما يطلق على ما لايترجع احد طرنيه على الآخر ڪذلک يطلق علىى مطلق التردد 
کقوله تعالی لفي شک منه و علی ما يقابل العلم ه قال الجويني الشک ما استوی فيه اعتقادان او 
کم يستویا و لک لم ينتة احدهما الى درجة الظهور الذي يبني عليه العاقل الامورالمعتجرة والريسب ما لم يبلغ 
درجۃ الیقین و ان ظہرنوع ظهور و يقال شک مریب و لایقال ریب مشکک و الشک سب الرپہب 
کانه شک ارلا فیوقعه الشک فی الررب فالشکی مبدء الرییب كما ان العلم مبدء الیقیں و الريب قد 


بجییری بمعنی القلسب والاضطراب و فی الحدیت دع ما پریبک الیی مالایریبک هذا في کلیات ابی الیقاء] 
ر بجيرى في لفظ الظى ايضا في فصل النرن مس باب الظاء إلمحجية ‏ 

المشکوک يقال لما يستوي طرغاه فی النفس و لمال یمتح اي لا جزم بعدمه و قد سبق تحقیقه 
فيي لفظ الجائز فيي فصل الزاء المحجمة مى باب الجيم ٠‏ 

التشکیک عند المنطقيين كر اللفظ موضوعا لامر عام مشتري بين الاقراد لا على السواء بل على 
القتغفاردت و ذلک اللفظ يسمي مشككا بكشر الكاف المشددة و يقابل التواطو و هو کوں اللفظ موضوعا لامر عام 
بین الافراد علی السواء و ذلک اللفظ پسمی متواطا ٹم التشکیک قد یکو بالتقدم و التأاخر باں يكرن 
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حصول معناه في بعض بعض الافراد متقدما بالذات على حصوله فى اليعض االخر کالوجود فان حصوله فی 
الواجب قبل حصوله فى الممكن قبلية ذاتية لان مبدء لما عداء ول عبرة بالققدم الزماني في باب القشکیک 
کما في (فراد الانسان لرجوعه ال اجزاء الزماں لاالیی حصول معنا فيي افراده فلا يقال ان زید! اقدم ار ارلی 
او اشد می عمرو علیی ما نقل عر بھمغیار اں معیار التشکیک استعمال صیغۃ القفضیل و قف یکوں بالاولوبة 
و عدمها کالوجود ایضا فانه فی الواجب اتم والجت و اقوی منه فى الممک و الفرق بير هذا و الارل 
اں المتآخرقد یکوں البست و اقوی می المتقدم فان الوجود ا (لكائنة (لأحادثة فيي عالمفا هد! 
ابت و اقوئ منه فى العركة الفلكية المتقدمة عليها تقدما بالذات و قد يكون اي القشکیک بالشدة 
و الضعف كالبياض فانه فى الثلع اشد منه فى العاج اذ تفريق البصر فى الثلي اكثر و اكل منه فى 
العاج و کالوجود ایضا فاں آثارہ فی الواجب اکٹر منھ فی الممکن ہ آعلم ان منهم من نفی القشکیگ مستدلا 
باں القفاوت الذي بیری افراد المشککہ ان کان مأخوذ! فی الماهية اي في مسمی المشکک کان مشتر لفظیا 
و ان لم یکن فيها بل في عوارضھا کان مقہوم اللفظ حاصلا غى الكل على السواء ١ذ‏ ا اعقجار بذلک العارض 
الخار فيكو متواطًاء و الجراب ان التفارت مأخون فيي ماهية ما صدق ذلک المسمى عليه مر الافراد 
درن ماهية مسماء و مغهومه فلا يلزم التواطو لاعتبارة فى الافراد ول الاشتراك لعدم اعتبارو في ماهية 
المسمى و اأعاصل ان التفارت ليس فى الماهية ولا فى العوارض بل في اتصاف الافراد بها اي نتلک 
الماهیة فلا تشکیک فی الجسم و لا فی السواں بل فی اسود و معفیں کو احد الفردین اشد انه حيتت 
ينقزع العقل بمعونة الوهم امثال الاضعف و #علله اليها حقىى ان الارهام العامية تذهب الى انه متالفف 
منها و بيان ان المراد بما صدق عليه هل هر الحصص التي هي اغراد اعتبارية له او الافراد الحقيقية وان 
مسمی المشکک هل جوز ان يكون ذاتيا لماهية الافراد الحقيقية ارلا و ان وجوه التفارت داخلة ني ماهية 
الافراد او الحصص ار في هوية احدهما و ان القشكيک ينحصر بالاستقراء في ثلثة اقسام مما بحتاج الى 
الاطناب وتعمق الانظارهكذا يستفاد من العضدي و حاشيته للسيد السند و شرح المطالح وغيرها[ اعلم آنه 
لا تشکیکے فی الماھیات باں تکروں الماهية من حيرب هي هي متغاوتة بالنسبة الى الافراد لان إفراد 
الماهية كلها سواء بالنسبة الىى تلك الماهية كالانسان بالخسبة الى زيد و عمرو و بكر فان كلها سواء بالفسبة 
الى الانسانية لا تفارت فيها بذجو من الانعاء الاربعة المذكورة و ان كانت مققارتة باعتبار الارصاف المختلفة 
و المقباينة فان القفاوت بالنسبة الى مارراء الانوا ع الاربعة المذكورة من الاوصاف و العوارض لا اعقبار له في 
امر القشکیک فالتغفارت المعتير فى القشكيك مذحصر في امور اربعة و كلها منتف فى الماهيات آما 
انقفاء الارلين فللزوم (لمجعولية الذاتية فلاں صدق الماهية اذا کان علىى بعض الافراد علة يعض آخر فثبوت 


الماهية لهذا الآخريكرن بالعلة مح انها ذاتية له و هذا هر المجعولية الذاتية و كذ اذا كان صدقها فى البعض 
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اول مس غير افققارالى اسر خارج و فى الآخر يفتقر الى الخارج فصارت في لبرتها لما هي ذاتية محتاجة 
اوي شیوی آخر و هذا عي معنى المجعولية الذاتية و اما انقفاء الاخيرين فلان الاشد والا زيد ١ما‏ 
ان يشملا علیی شییی لا يكون فى الاضحفب و ال نقص ارلا فعلى الثاني لا يکون الغرق بینهما فما وجه کون احدهما 
اشد وازيد و الآخر اضحعف ر انقص و على الارل لا بخلر اما ان يكرن الشيىى النضي يشتمل عليه الاشد 
ر الازيد معتبرا فيي ماحیتهما ارلا فعلى الارل تكرں ماهيتہما مشتملة على شي ليس في ما هيتي الاعف 
و الانقص فلاتكون ماهيتهما مى ماهية الاشد و الا زيد لانتغاء الكل بانتفاء الجزء فصارا مخنلفى الماهية فلم تصر 
ماهية واحدة مقفارتة فى الصدق فلم يوجد التشکیک فيا ر على الثاني يكون التشكيك فى الام ر الخارج 
مر الماهية لا فى الماهية « و اقول ايضا ل تشكيك فى العوارض فان العارزض هو المبدء القائم بالشييى 
کالسواد مثلالا تشکیک فیھ لانے اں کان مقولا بالتشکیک فاماً ان يكون تشكيكه بالنظر الى حصصها التي 
هي هذا العارض ذاتي لها کالسرادات الخامة فى المعال (لمختلفة فذلک باطل لما مر في بطان تشکیک 
الماهية و إما بالنظر الىى معروضه الذي هو الجسم الاسود فالسواد غير محمول عليه لان المعنى المصدري 
( يعمل إبمل المواطاة على المعررضات و الكلي المشکک مسمول علیں افراده بالمواطا؟ فلایکون القتشکیک 
الا فى الحرضي اي الكلي الخارے الول کلاسوی مثلا و هذا هو مذهب المشائين « ر خلاصة كلامهم انه 
لا تشکیک فى الماهية بالنسبة الى إفرادها بنجو مى الانعاء الاربعة للزوم المجعولية الذاتية علىى تقدير 
الاولية و الارلوية كما عرفت و للزوم اختلاف الماهية علىى تقدير الشدة ر الزيادة مح اى القشکیک لبد له 
مر ان تکوں ماهية راحدة لما مر و کذلک القشكيك فى العوارض لنه اما بالنسبة الىى حصصا فحالها 
كحال الماهية بالفسبة الى افرادها لان العوارض عين ماهيات حصصها و اما بالنسبة الى معررضاتها فهو 
باطل لعدم حملھا علیھا و المشکک لاہد ان یکوں ”مولا فلا تشکیک الا فيي اتصاف الماهية بالحوارض و هو 
المعقبر بالاسودية مثلا فالقشكيك ليس فى الجسم بالفسبة الى افراده ولا فى السواد مثا بالنسبة الى 
السوادات الخاصة بل في اتصاف الجسم بالسواد و هو كونه اسود مثلا هكذا في حاشية سلم العلوم 
لامولوي مبیری الکهنوي ٭ ] 

فصل اللام ¥ الشاقەل بالقاف چوبی کہ کشاورزاں بصره دارند و درس ر آری آهی خمیدء میکذند 
و در کتب اهل هندسه سنگی را گریند کہ بریسماں از کونیا بیاویزند تا همواري زمھری بدان معلوم کنند 
کذا فی المنتخب و در شرے خلاصة الحساب می گریف که شاقول ریسمانیست که در یکطرف او چیزی 
ثقیل مثل سنگت و غیرة بندند » 

الشكل بائفتے و سکوں الکاف مانند و بکسر شین نیز آمده ر آنچه ئی و شایسته و موافق کسی 
باشد و صورت چیزی اشکال وشکول جمع ٭ رپاي چارپا برس بست و حرف را اعراب'کادں چنانچه (شکال 
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بدا برطرف شود كذا فى المنآخي ٠‏ و عند الصوفية هو وجود الحق كما في بعض الرسائل ه و عند 
اهل العروض هر اجتماع الخبن و الکف کحذف الالف و النون مر فاعلاتى فيبقىن فعلات بالضم و الركى الدي 
فيه الشكل یسمیی مشولا و رجه تسمیه آنکة چوں الف و نون از دو طرف فاعلاتی افتاد آن مد صوت که 
پیش ازیں بود درو نماند ھمچنانکه اسپ را بعد از شکیل کردن آن رفتار که دار نمی ماند هکدا في 
عروص سيفي ر عنوان الشرف » و عند الأحكمساء و المهندسيرى هرالهيئة الحاصلة مى احاطة الحد الواحد 
او الحدود بالمقدار اي الجسم التعليمي ار السطع فالارل كشكل الكرة فانها ليس لا الا حد واحد و الثاني 
كشك ل المثلف و المراد بالاحاطة التامة فخرجت الزارية فانها على الاصع هيدة للمقدار مى جهة انه 
. محاط بحد واحد او اكثر احاطة غير تامة فان| فرضنا سطحا مستويا محاطا بثلثة خطروط مستقيمة فان| 
اعقب ر كونه اطا بها فالهيحة العارضة له هي الشكل و اذا اعقبر منها خطان متلاقيان علوي نقطة منه كانت 
الهيثة هي الزاوية هذا هو المشهور و يلزم منه ان لا يكرن لمحيط الكرة شكل ترضجحه انهم صرحوا بان 
جد الخط اي نهایته نقطة وحد السطے خط و حد الجسم سطع ولا شک ان محيط المضلعات حدود رهي 
الخطرط بالفعل بخلافي محيط الكرة و امثالها كالشكل البيضي فانھا سطع راحد و لوس لا حد ان یس لھا 
خط بالفعل و الخط المفروض لا تجدی بوت الحں بالقعل فلا یکوں لها شکل لعدم صدق تعریفه علیہا 
فالانسيي ان يقال الشكل هر الهية الحاصلة للمقدار مرى جهة الاحاطة سواء كانم إاحاطة المقدار به إو 
احاطته بالمقدار لیشتمل ذلک محيط الكرة و امثالها » و هو قسمان مسطع ان کان مااحاط به خط راحد 
کالدائرة او اکڈر کالمثلیی و جسم (نکاں محيطه سطعا راحدا كالكرة إو اكثر كالمكعسي و قد يطلق الشڪل 
بمعنی المشڪکل و لهذا عرف اقایدس بانه ما احاط به حد او حدود و یوید ما ذکر ما في شرح 
حکمة الحیں می اں الشکل مفسربتدسریں احد‌هما ما حيط به حد او حدرد کالمربع والمثليي و هو الشكل 
الذي یستعملھ المہندسوں الذیری یقرلوں انه مساو لشکل آخر او نصفغه ار ثلثه و یعنون بلک متقدارا مشکلا 
و هو بهذا المعنىي مر مقولة الكم فان ما احاط به سطع إر جسم و ٿانیهما الهيخة اأحاصلة مر وجون إلحد 
او اأحدرد كالتربيع و التثليسي و تعحوهما و هوبهذا المعنى مى مقولة الكيف انتهى فار د قال الڪكماء 
کل جسم له شکل طبیعي و الجسم البسيط بمعفىي مالا يتركي حقيقة مى اجسام مختلفة الحقائق ليس 
له شكل الا الكرة و معنى الشكل الطبيعي على قياس ما عرفت في لفظ اأحيز مع اضطراب كلام القرم فيه 
هذا ذكر العلمي « و عند المنطقييري هو وضع الاوسط عند اأحديرى الاخربرى اي الاصخر و الاكبر و هذا يستعملة 
الاصوليون ايضا و الوضح ههنا بمعني المقولة و لذا قال الهعقق التفتاراني في حاشية العضدي الشكل 
هر الهيئة الحاملة مى نسبة الارسط الى الاصغرو الاکبرانتھی ہ ثم الاشکال اربعة لان الارسط ان کان مموا 
في الصغرئ موضروعا فيي الكبرى فهر الشكل الارل كقرل النجي صلي الله عليه وسلم كل بدعة ضلالة 
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وكل ضلالة فى النار و نتيجته كل بدعة فى الذاره وشرط انقاجة يجاب الصخرى وكلية الكبرىي رهو بخص بانه ينتع 
الموجبة الكلية وباقى الاشكالليغتم الموجبة الكية بل ما موجبة جزئية اوسالبة وان كان “مولا فيه ما اي فى 
الصخرى و الكبرى فهو الشكل الثاني كقول البعض كل غائب “جول الصفة و كلما يصع بيعه ليس بمجہول 
ونتیجته کل غائب لایصع بیحه « رشرط انتاجه اختاف مقدم‌تیه فی الایجاب والسلب وکلیة کیره وس خواصه 
انه لاينتم الاسالبۃ و اں کاں موضوعا فیہما فہو الشکل الثالہی کقول البعض کل برمقتات ر کل برربوی ونفیجته 
بعض المققات ربوی ٭ و شرط انتاجھ اں تکوں صخردھ موجبة و ان تکوں احدی مقدمتیہ کلیة وم خراص ان 
فقیجتہ ل تکوں الاجزئیة وان کاں عکس الارل بان یکرن موضوعا فی الصغری “ولا فی الکبری فہو 
الشكل الرانج و سما البعض بالسياق اليعيد ايضا كما في شرح اشراق الحكمة كقولنا كل عبادة لا تستغني 
عى الفية و كل وضرء عبادة و نتيجته بحعض مستخى عر النية ليس برضوء هكذا فى العضدي ٠‏ ر في شرح 
المطالع هذا مختص بالقياس الحملي و مر الواجسب ان یعتبر حیت یحم وغیرہ فقال الوسط اری کاں “کواب 
فى الصغری مكرما عليه فى الکبری فهو ااشكل الارل و هكذا الى آخر التقسيم انتهى ٭ و قد يطلق 
الشكل على نفس القياس باعتبار اشتماله على الہيكة المذكورة صر بذلك نصيرالدين فيي حاشية 
القطبي و الصادق الحلرائي في حاشية الطيبي ء و عند اهل الرمل هرهيحة ذات اربح مراتىي حاصلة من 
أجتماع الافراد و الازواج او سى اجتماع احدهما مئل کد و : کک ر مرتبۂ ارل ازیں مراتب آتش 
اسست و درم باد و سیم آب و چہارم خالت و ایں اشکال منحصرند در شانزدہ یکی از آنہا طریق است که 
ابوالرمل خوانند و درم جماعت که بنضعیف نتقاط طریق حاصل می شرد و اورا ام الرسمل گویند و باتي 
اشکال از مسدردات و مفتوحات و نبائررا متولدات گویند چنادکه در لفظ مسدرد گذشت درفصل دال مهمله از 
باب سی مهمله » بدانکه هر شڪلی که مرتبڈ آتش و خاكت ار هردر فرد باشند آنرا منقلي خوانند مثل 
سچ و هرشکلی که مرتبة آتش ر خالكف ار ھردر زوج باشند آنرا ثابہت خوانند چوں د وهر شکلی 
که مرتبڈ آتش ار فری باشد و خالك او زوج آنرا خارج گویند چوں ہے و اگر بعکس ای باشد آں را 
داخل گویند چرں چ ر نیز می گریند آتش خارے وباد داخل و آب منقلیب و خاك ابت ونيز 
گویفد اگر آتش در خانة باد بود یا باد درخانة آتش منقلسب وخار ج دانند واگر آتش در خانځ 
آب یا آب در خانگ آتش داخل نامند و آتس درخانة خاك يا خاك در خانة آتش تابی نامند 
و باد در خانگ آب یا آب در خانگ باد ثابہت و داخل نامنن وباد در خانة خاكت يا خالك در خانة 
باد مخقلسب نامند و ایضکه منکور شد از داخلي و خارجي وثابتي و منقلبي در نقاط است هکفا 
قى السرخاب ٠‏ 

الشكل الحماري عند الميندسين هران كل ضلمي مثلى نهما معا اطول مس ثالث سي به لظهون 


شكل العروس ه الشكل المغني ) vAae:‏ ( الشكل الماموني ٠‏ المشاكلة 


هکل العروس عندھم ھر اں کل مثلہی قائم الزاریةۃ فان هربع و تر زاويته القائسة يساوى 
مربعيي ضلعیها و انما سمي به جنه و جماله ه ۰ 

الشكل المغني بالغیں المحجمۃ بعدھا نوں عندھم هو کل مٹلہی م قسی درائرعظام تکوں نیہ 
زارية قائمة و اخرى اصخرمي قائمة فان نسبة جيب و تر القائمة الىى جيسب وتر الزاوية الاصغر كنسبة 
(أجيسيب الاعظم الىى جيسب الزارية الارل » 

الشکل المامونی ہو اں الزاریتیں اللتین على قاعدة المثلہی المتسماری الساقیں متساویتان 
و كفا الزاريتان الحادنتان تحت القاعدة ان اخرج الساقان و جميع هذه الاشكال مذكورة في 
اشكال التاسيس و غيره و الظاهر ان الشكل على هذا عجارة عى مسخلة مدللة مرى المسائل اليندسية و يويد 
ما رقع فيي شر ے اشکال التاسیس م اں المدکرر فی المتری اما اں یکوں مقصودا! بالدات و هو الاشکال 
او دكون المقصود مقوقغا عليه و هو المقدمة المذكورة فى المقرى نسب الى المامون و هو احد الخلفاء العباسية 
لانه زاد ذلک الشكل على اكمام بعض الملبوسات لبا کان يححبه ٠‏ 

المشا كلق عند المتكلميى ر الحكماء هي الاتحاد فى الشكل و يرادفه التشاكل كبا فى 
شرح المواقف وغيرة ه و عند اهل البديج هي مي المحسنات المعنوية و هي ذكر الشيرى بلفظ 
غيرة لوقوعه فيي “حبته تحقيقا او تقديرا اي لوقوع ذللك الشيى في صحبة ذلك الغيروقوعا محققا 
او مقدرا فالارل کقوله تعالیی تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما في نفسكت و قوله و مکررا و سکر الله فان 
(طاق النفس و المكر في جانمب الباري تعالىى انما هو لمشاكلة ما معه و التائي كقوله تعالىى صبغة الله 
اي تطهير الله لان الايمان يطهر النفوس ر الاصل فيه ان النصاری كانوا يخمسون ارلادهم في مادء اصفر 
دسمونه المعمودية و يقولون انه تطهير لهم فعبر ع الأيمان بصجغة الله للمشاكلة بهذه القرينة هكذا فى المطول 
والاتقان ه و قال الچلبي ان کاں ہیں الشیری و بي غير علاقة مجررة للقجوز مى العلاقات المشهورة فلا اشكال 
و تكون المشاكلة موجبة لمزيد حسى كما بير السيحة و جزائها فيي قوله تعالىى و جزاء سيكة سيخة مثلها 
[ ر قول تعالیی اعتدرا مڈل مااعتدی علیکم لما بین الفعل و جزائه مب المشاكلة المعذرية و المماتلة الباطذية 
و ق قیل بالفارسیۃ ٭ بیہی ٭ کند گر بر تو ظلم از کیں بد اندیش ٭ تر ھم آن ظلم کی بروي میندیش ۰] 
وان تکن. كما بيرى الطبخ و الخياطة في قول الشاعر ہ شعر ہ قالوا اققر ے شیا نچذ لک طجخہ ٭ قلت 
اطبخرا لي جبة و قميصا ه نلابد ان يجعل الوقو ع قى الصحية عة مصحبة للمجاز فى الجملة و الاغلا وجه 
للتعبير به عنه فان قيل كان ينبغي ان قعد المشاكلة مى الجدائح اللغظية لانها تتعلق باللفظ اجيب بانها انما 
صوحبت مع المطابقة و المقابلة لقجانسهما رمن ثم سماها صاحب الكشافى بالمطابقة و المقابلة في قوله تعالىى 
ان الا ا يسقحیي ان يضرب الآية حيت قال جاءت علىى سبيل المقابلة واطباق الجراب على السوال انتهى ٠‏ 
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المشاكل ٠‏ المشكل ) V۸4‏ ( الشمائل م الشلجمي ٠‏ الشم 


المشا کل نزد اهل عرض اسم بحریست از احور خاصہ بحجم و (صل آں فاعلاتی سفاعھلی مغاعیلں 
دو بار و امشاکل مکفرف فاعلات مفاعیل مفاعیل دوبار و وجه تسمیڈ ایی بحر بداں آنکه مشابه ر مرافنق 
بحر قريب اسست در ارکاں و اختلاف نیست مگربتقدیم و تاخیر کدا غي عروض سيفي ه 

المشكل اسم فاعل مى الاشكال و هو الداخل في اشكاله ر امثاله « و عند الاصوليين اسم للغظ يشتبه 
المراد منه بدخوله في اشکاله على وجه لا یعرف المراد من الا بدلیل یتمیز به می ہیر سائر الاشکال کذا 
قال شمس الا ُمة و يقرب منه ماقيل المشكل مالاينال المراد منه الا بالتامل بعد الطلب لدخوله في اشكاله 
و معفى القأمل والطلب ان ينظر ارلا في سغهوم اللفظ تم يتاسمل في إسخخراج المراد كما اذا نظرنا في كلمة 
انی الواقعة في قول تعالیی غفاتواحرٹکم انی شکتم فوجدنا ھا مشترکة بی معنییری بمعفیی ای و بمعفیی کیف 
فهذ! هو الطلب ثم تأملنا فوجدناها بمعنىى كيف في هذا المقام لقرينة الحرت فخرع الخفي و المجمل 
و المتشابه آذ فى اأخفي يحصلالمراد إمجرد الطلب و فى اأمجمل #عحصل بالطلب والتامل و الاستفساروفى 
المتشابه لا تحصل المراك اصلاه قال القاضي الاسام هو الذي اشكل على السامع طريق الوصول الى المعنی 
لدقته في نغسه لا بعارض فکاں خفاره فوق الذي کان بعارض حتى كاد المشكل يلتق بالعجمل و كثير 
مر العلماء لا يهقدرن الى الفرق بينهما اي بين المشكل و المجمل وبالجملة فالمشكل لفظ خفي المراد منه 
بنفس ذالمك اللفظ خف اء يدر بالعقل هكذا یستفناد مر كشف البزدري رو التلويع و غيرهما 
م الكتب الحنفية ه 

العمائل عند الصوفية هي امنزاج إلجماليات ر الجلاليات كما رقح فيي بعض (لوسائل ٠‏ 

قصل الميم 2 الشلیمى عند المھندسیی هو شکل مسطے :حيط به قوساں متساریتاں مختلفتا 
(لقعدب کل منہما اعظم م شڈ الدائرة و دسم عدسيا ايضا سمي بذلك تشبيها له بالشلچم و هو 
معرب شلغم و تشبيها له بالعدس ه٠‏ ر الشبيع بات لجمي شكل :حيط به قوسان غير مقساريقی مختلفتا 
القحدب احدنهما نصف الدائرة و اللخرى اعظم منه « ر اأجسم الشلجمي و العدسي جسم يحدث مى ادارة 
المسطع العدسي على قطره الاصغر نصف دورة فان للشاجمي قطریں احدها الخط الراصل بیںی زاریتیه 
و هو القطر الاطول ر ثانيهما الخط المنصف للقوسين العمود على القطر الاطول وهر القطر الاصغر هكذا 
فيي ضابط قواعد اأحصاب و علوي هذا فقس الجسم (لشبيغ بالشلجني » 

الشم عند المقكلميرى و العكماء نوع من اأحواس الظاهرة و هي قوت مستودعة في زائدتي مقدم 
الدماغ مثل حلمتي الثدي ر الجمهور على ان الهواء المتوسظ بيري القوة الشامة و ذى الرائحة يتعيف 
بالراتحة الاقرب فالاقرب ال اں یصال ال ما جاور الشامة فتدرکہا م غیر ان بخالطه شیر م اجزاء 
ذی الرانعة و اید ذلک بان الرائحة كلما كان اعد كانت إلرائحة المدركة إضعف لان كل جزء م الهواء 


الاشمام ه الها « الشكون الذاتية VAY J)‏ ( (لشيطانية ٠‏ الشيطان 


انما ينفعل بالرائحة می مجاررتها و لاشک ان كيغية المتأثر اضعفس مر كيفية الموثره و قال بعضهم سببه 
انفصال اچزاء مہی ذی الراحة تخالط الاجزاء الھوائيیة نتصل الى الشامة فتدرکھا و رد باں المسک القليل 
يعطر مواضع كثيرة و يدوم ذللك مد5 بقائه ولایقل وزنه ولو کان ذلك بتخلل منه لامقنح ذلك ه وقیل انه 
يفعل ذو الراحة فى الشامة س غير استحالته فى الهراء و لابکجزو انفصال و رد بان السك قد يذهب 
به الى المسافة البعيدة و حرق بالكلية مع اى راحته مدركة فى الهواء ازمنة متطارلة ثم اعلم ان ما يدرك 
بالشم يسمىى مشموما ولا اسم له عند المقكلمين الا مى وجوه ثلثة الارل باعتيار الملايمة و المنافرة فيتال 
للملايم طيسيب و للمنافر منقن الثاني بحسب ما يقارنها مى طحم كما يقال رانحة حلرة او حامضة التالت 
بالاضافة الىى محلها كراحة الورك و التفاے کذا في شر ے المواقفہ ر غیرہ ‏ 

الأشمام هر عند القراء ر النحاة عبارة عن الاشارة الى الحركة مى غر تصويت ه و قهل ان تجعل 
شفتیک علو صورتها و کلاهما و احد و #ختص بالضم سواء كانت حركة عراب او بناء ذا كانت لازمة و هو 
بهك! المعنى مر اقسام الوقف كما فى الاتقان و اما الاشمام بمعنىى ان تذحو الكسرة تعر الضمة فتميل 
الياء الساكنة بعدها تحر الواو قليلا اذ هي تابعة أحركة ما قيلها فيستعمله الفحاة و القرذء في نڪو قیل 
و بيع « و قيل الاشمام في نحو قيل ر بيح كالاشمام حالة الوقف اعني ضم الشفتينى مع كسرة الفاء خالصا 
هذا خلاف المشهور عند الفريقين ٠‏ وقيل الاشسام ان تأتي الضمة خالصة بعدها ياء ساكنة و هذا ايضا 
غير مشهو ر عندهم و الغرض مى الاشمام فيي فحو قيل و بيع الايذان بان الاصل الضم في ارائل هذه اأحروف 
هكذ! فى الفوائد الضيائية في بح الفعل المجهول ٠‏ 

فصل النوں 3 الشأن بالفتے و سكون الهمزة الامر و الشكون الجمع » و الشتّون عند الصونفية هي 
صور العالم في مرتبة التعين الارل ه و فى القحفة المرسلة للعالم ثل مواطنى احدها القعيرى الارل و يسمى 
فيه شونا و لانيهسا التعيں الثاني ر يسم فيه اعيانا ثابة و التها التعين فى (لخارج و يسمي فيه 
اعيانا خارجية ۱ نتهی ه٠‏ 

eee 

[ الشثورى الذاتية اعتيار نقرش الاعيان و الحقائق فى الذات ااحدية كالشجرة ر افصانهسا 
و اوراقها و ازهارها ر ثمارها فى النواة ر هي التي تظهر فى الحضرة الواحدية و ينغصل بالعلم كدا! 
فى الامطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

الشيطانية فرقة من غلا الشيعة منسوہة الیی ٣مد‏ بی النعماں الملقب بشیطاں الطاق قال ان 
تعالیی نور غير جسماني و صع ذلك هو على صورة انسان ر انما يعلم الاشياء بعد كرنها كدا 
في شرے المواقف . 

الشيطارى بالفتع رسكن المثناة التحتانية ساآخونذ مى شطن شطونا آي يعد بحدا وزنه فهعال سمي 


[لشدة « الشفتار ٠‏ إلشهوة VARA J}‏ ( [لمشتهاة ه الشجة 


الشیطاں شیطانا لبعد می الله ه وقیل مآخون می شاط شیطا اي هلک هلاک فعلیی هذا وزنه فعلان و وجه 
التسمية ظاهر و قد سبق معناء في لغظ الج و يجيرى في لفظ المغارق ايضاء و في مجمع السلوكى و اما 
الشيطان فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الكفر تجري می ابن آدم مجرى الدم انتهى » أعلم انهم 
اختلفوا غي معنو قولھ تعالیی شیاطیں الانس و الج علیی قولیں القرل الارل ان الشیاطیں کلہم ولد ابليس 
الا انه جعل ولدء قسميى فارسل (حد القسموى الى وسوسة الانس و القسم الآخر الىى وسوسة الجر فالقسم الارل 
شياطين الانس و الثاني شياطين الجن ر القرل الثاني ان الشياطين كل عات متمري من الانس راجن 
و لذا قال عليه السلام لابيي ذر هل تعونں بالل می شر شیطاں الانس و الج قال قلت هل للانسان شیطاں 
قال نعم هو اشر می شیاطیی الجر و هذا قول ابن عباس کذا فی التفسیر الکبیرء 

قصل الواو ٭+ الشدغة بغت الشین و الغاء فى الاصل شقو فابدل الام بالتاء تخفيفا شريعة شرب 
بني آدم و الجهام والشرب بالضم او الفتے مصدر ہر حد علم اي استعمالهم الماء لدفع العطش او الطب 
(و الوضوء إر الغسل إو غسل الثياب و نوها يقال هم اهل الشفة اي الذي لمم حق الشرب بشغائهم 
وان يضفو دوابهم فالزرع و الشجر ليسا مي اهل الشغفة كما فى الميسوط و البهيمة مالانطن له لكرى خص 
التعارف بما عدا السباع و الطير كما فى المضمرات هكذ! يستفاد مرى جامح الرمور و البرجندي . 

[ الشغتاری هردرلب شفة واحد ولام کلمةٌ او حرف ها است کذ! فی القاموس ٭ و بیت الشفتين 
و واصل الشغفتیری آنگە در هر کلم او وقیت خراندنش لہپ بلیی بھم رسد و آں دو حرف است با و میم 
چنانچه امیر خسرږ میفرماید » رباعي » موئي مه ما بیوی صا بویا به « بی او مویم وموئی ويم 
ماراب » مایم و مهی و آن مه بامابه » صا با مه و موي مه مابا ما به ه و واسع الشفتیں آنست 
که درخواندنش لب بلب نهی رسد چنانچه درین رباعي است ۰ رباعي « اي دیده رخ نگار دیدږ 
خطر است ٭ اي دل سر ایی رشتھ کشیدں خطراست ٭ ھاں تا نچشي ز ساغر عشق دگر ٭ زنہاردلا 
زھر چشیدں خطر است ٭ کد فيي *جمح الصخائح و شرحهة ٭ ] 

الشهوة بالفتع و سكو الهاء هي توقان النفس الى المستلذات و قد تطلق على الجوع ايضا. 
والشهة الكلبية هي زيادة الشهموة و امتدادها و الخرص على المأكرلات كما هر في طبح الكلاب 
کدا في بجر الجواهره ` 

المشتهاة عند الغقهاء امرآة يرقب فيا الرجال وهي بنت تسع سني و عليه الفتوى » ورعن 
(لشیخیںی اں بنت خہس سنیری مشتھاة اذا اشتھہی مٹلھا ر عری ^حمد اں بنت ثماں او تسع مشتھاۃ 
(ذا كانت فضخمة كما فى المحيط كذا فيي جامع المرز ٠‏ 

فصل الهاء # الشبه بالكسر ر سكو الموحدة و بغقجتين ايضا المثل كما فى إلمنتخبٍ . 


TO: wry, al-mostata.com 


) ۸9 () الشبيه بالمعین 


وعخد الاصولییری هومن مسالک ابات العليةه قالراالوصف اما ان تعلم مناسبته بالنظر الى ذاتة ارا و الارل 
(لمناسب و الثاني اما ان يكو مما اعقجره الشرع فيي بعض الاحكام و التفضت اليه اولا و الارل الشبه 
و الثاني الطرد و علية الشبه تثب بجميح المسالك من الاجماع و النص و السيرو هل تثبت !٥جرد‏ 
المناسبة اىي تضرم المخاط فيه نظر و الا خر ع کونه شبیها الى کونه مناسبا مع ان ما بينهما ص التقابل ٠‏ 
و مر اجل انه ا تبثت بمجرد المناسبة قيل في تعريف الشجة تارة هو الذي ل تثبت مناسبته الا بدليل 
منفصل و قيل تارة هو مايوهم المناسبة و لیس بمناسب فبناء كلا القعریفین عل ان الشبه لا بٹبری بمجرن 
المناسبة بل لابد فيي مناسجته للحڪم می دلیل زائد عليه اذ لوٹجی بالنظرالیی ذاتهھ لما کان شجیهابل مناسبا 
دوقيل انباته بتخريع المناط مبني على تغسيرة فم فصرة با يرهم المناسبة مفعه لان تخريي المناط 
یوج المناسبة و مر فسره بالمناسي الذي مناسبتہ لذاتە جوزہ اجو ازاں یکوں الوصف الشبہى مناسبا 
بتجح المناسسی بالذات و هذا فاس لان تدرږے المتاط يقتضي كر الروصمف ماسجا بالنطر الىى ذاته مثاله 
ان يقال في عدم جواز إزالة الخبرى بالمائع ان إرالة الخبرف طهارة تراد للصلوة فلا تجوز بغير 
إلماء كطهارة إلأحدثف إبجامح الطهارة و هو وصف شبهي لان مناسبتها لتعيي الماء فيها بعد الإحى القام 
غير ظاهرة لك الشارع لما اثبت الحكم و هو تعيين المساء في بعض الصور وجودها كالصلرة و الطراف 
و مس المصحف اوهم ذلک مناسبتها « ثم الشجه حجة عند جماعة وهو مدهي الشافعي رے ولیس 
ححجة عند العنفية و جماعة كالقاضي ابي بكر الباقلاني لانه اما مطلح على المناسب الموثر فيكون حاكما به 
اولا وهو حکم بغیردلیل » اعلم ان لفظ الشبہ یقال علیی معان آخر ایضا بالاشتراك حتیی قال امام الحرمیں 
١‏ تتحرر فى الشبه عبارة مستمرة في صناعة الحدرد فمنهم مى فصر بماتردد فيه الفر ع بين الاصلين 
يشاركهما فى الجامح الا انه يشارك احدهما ني اوصاف (كثر فيسمى العحاقة به شبها كالعاق العبد المقتول 
بالحر غاں لہ شبھا بالفرس م حيري المالية و شجهابالحر لكى مشابهته باحر فى الارصاف و الاحكام 
اکٹ رفالدق بالح ر لذلک و حاصل هذا المعنیی تعارش مناسبتیں ترجے احدھما و منہم من فسن بما یعرف 
فيه المناط قطعا الا انه يغتقر في آحاد الصور الى تحقيقه كما فيي طلب المثل فيي جزاء الصيد بعد 
العلم بوجوب المثل و متهم مى فسن بما اجتمخ فيه مناطان لحكميرى ل علىى سبيل الكمال لكر احدها 
اغلییب فالعکم به حكم بالاشبه كالعكم فى اللعان بانه يمين ل شهادة و لڀ وجدا فيه » و قال الگاضي هو 
اأجمح بین الاصل و الفر ع ہما لا یناس الحکم لک یستلزم المناسی و هو قیاس الدلالة فليس شیئ ہن 
تلك المعاني معنى مى الشبه المعدرد في مصالك العلة هكذا يستفاد م العضدي و حاشيته للححقق 
التفتازاني و غهرهما ه 

| الشبيه بالمعين هو شكل ذر اربعة إضلاع لا تكو اغضلاعة متمسارية ولازواياا قائمة ر أحكن 
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یقساری کل متقابلیی مر اضلاعة و زراياة هڪد! في حدرد تعریر اقلیدس » ] 

شبيهة القوس عند اهل الهيئة هي القوس التي توتر زاوية عند المركز مسارية لزاوية توترها تلک 
القوس عند مرکزھا و الظاھرانھ یشترط فی الشبیھة ان تکرں می دائرة اما اصغر مى دائرة القرس الآخری 
أو (عظم مغہا اما اذا تساوی زاویتا قوسیں می دائرتیں متساریتیںی فلا یقال للقوسیری انھما شبھیتاں بل 
مقساریتاں و لو اطلق المتشابہتاں علیہما لكان علىى سبيل التجوز وان قيل شبيہة القرس هي القوس التي 
تکوں نسبتھا الیی دائرتہا کنسبۃ تلک القوس الیی دائرۃ نفسھا یکوں اعم منہ لان یشتقمل ایضا لما اذا کان 
کل می القرسیری نصف دائرۃ او اکٹر منہ و لو اعقبرزاویة الەحیط بدل زاویة المرکز لکاں ایضا اعم باں يقال 
شبيهة كل قوس هي التي ترتر زارية عند “حيط دائرتها مسارية للزارية الي توترها عند مجيط دائرتها 
وان شت قلت شبيهة كل قوس هي التي تكو زاوية قطعتها مسارية لزاوية قطعة تلك القوس 
و المراد بزاوية القطعة زاوية تحدث عند نقطة م معیط تللكت القطعة م خطیں +خرجان مر طرفي المحيط 
ایی تلك النقطة هكذإ ذکر في شر ے الچغميني و حاشيته لعبد العلي البرجندي في آخرالباب الرابح 
مى المقالة الارلىى ٠‏ 

الحبهة بالضم و سكون الموحدة پوشيدگي کار اشتباہ پوشیدہ شدں کار مشتبهات کارهای مانند کذا 
في بحر الجواهر » رفي جامح الرموز في بيان حد الزنا في كتاب الحدود ان الشبهة اسم صن الاشتب. 
ر هي ما بي الحلال و العرام ر الخطاء و الصواب كما في خزانة الادب و به یشعرما فی الکافي می انہا 
ما يشب الثابت و ليس بثابت و ما في شرع المواقف م ان الشبهة مايشتبيه الدليل و ليست به 
کان لة المبتدعي و فى القاموس و غيرة انها الالتباس كما عرفت سابقا» و هي على ما في جامع ك 
و قتع القدیر و غیرھما مہ التلویع و معدن الخرائسب انواع منھا شبھة العقد کما اذا تزوے امراۃ بلا شہود 
او امة بخير اذن مولاها اوتزوج معرمة بالنسسب او الرضاع او المصاهرة فلاحد غي هذه الشبهة 
عند ابي حنيفة رج وان علم بالحرمة لصورة العقد لكنه يعزر واما عندهما فكذلک الا اذا علم بالحرمة 
اليم الارل كما في الال و منها شبهة فى الفعل و يسمي بشجهة الاشتباه و شبهة مشابهة و شبهة فی الظن 
اي شبهة فيي حق می اشتبہ علیھ درں م لم یشنجه عليه ر هي ان يظ ما ليس بدليل الحل ار الحرمة 
دليلا ر لابد قيا مى ال '+احققي الاشتباء فاذا زنیی بجارية امرآته او رالد بظری انها تل له بناء على ان 
مال الزوجۃ مال الزو ے لفرط الاختلاط ر اں ملك الاصل ملک الجزء ار حلال له فہذه شيہة (شتباء سقط بها 
المد لك ل يثبت النسي ول تجسيي العدة لاں الفعل قں تەمخچص زنا و منها شبہة فى المحل و يسمى 
شبہة حكمية و شبهة ملك و شبہة الدليل و هي ان يوجد الدليل الشرعي النافي للحرمة ار الحل مع 
تخلف حكمة لمانح (تصل به فیورت هذا الدايل شبہة في حل ما لیس الال و عکسه و هذا النو ع لا يترقتف 
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تجققہ علی الظں و لذا کاں اقری مر الشبہة فى الظن اي فى الغعل فانها ناشية عى النص فى الەحل 
بخلاف الشبہة فی الظری فانہا ناشية عر الراي والظن خاذا وطوى جارية الابرى غانه يمقط الحد 
و يثبت النسب والعسدة لان الفعل لم يحض زنا نظرا الىى الدليل و هو قوله عليه السلام انمت 
و مالك لبيك ر كنذا وطرى معتدة الكنايانت لقول بعض الصحابة إن الكنايات رواجع و اما 
جارية الاح ار اللخ فليسي مكلا لاشتباه بشبهة فعل ولا شبهة محل فلايسقط الحد ٠‏ قال في 
فق القدير تقسيم الشبهة الى الشبهة فى العقد و المجل ر الفعل انما هو عند ابي حنيغة رح و اما عند غيره 
مى (صحابه فلا تعتب ر شبهة العقد ثم قال والشافعية قسموا الشبهة ثلثة اقسام شبهة فى المحل و هو وط 
زوجته الحائض و الصائمة و المعرسة وامته قبل الاسقبراء SG‏ 
اں یجب امراًة علیی غراشه فیطاها ظانا انه امرآته فلاحد ر اذا ادع انه ظری ذلک صدق بیمیذه و شبہة 
فی الجہة قال الاحاب کل جہة کہا بعض العلماء واباے الوطری بہا لاحد فیہا و ان کان الواطری دعتتد 
الحرمة كالوطيى فى النكاج بلا شهود ر لارلي انقہى « و قال ابن اجر في شرح الاربعین للفووي في شرح 
الحديرى السادس المشتبه بمعفىى ما ليس براضم الحل و الحرمة ارىعة اقسام الارل الشک فى المحل 
و الحرم فان تعادلا (سنصحس السابق و ان كان احدهما اقرى لصدرره عرى دلالة معتبرة فى اليقين فالسكم 
لھ ي في طرء محرم على الل المتیقی فلاصل الحل والثالٹ ان یکو الاصل التحرم تم 
بطرء مايقتضي الحل بظر غالب فان اعتبر سبسب الظ شرعا حل و الغي النظر لذلک الاصل و الافلا 
و الوابع ا و یغلب على الظن طرء مرم فان لم تسنذد غلبته لعلامة تتعلق بحينه لم يعتجر ر أن 
استندت لعلامة تتعلق بعينه اعتبرت ر الخي إصل الحل لانہا اقوى منه ر التفصيل يطل منة و قد سبنى 
و ای ت رای ن اللام من باب الأحاء ه 

[ المشتبه وهو كل ما ليس براضم الحل و الحرمة مما تعارضتة الادلة و تنازعته النصوص و تجاذته 
المعاني و الارصافب فبعضها يعضده دليل الحرام و بحضها يعضده دليل الحلال و قيل المشتبه ما اختلاف 
في حله كالخيل و النبيف وقيل ما اخقاط العلال والحرام و التفصيل ان الاشياء ثلثة الارل العلال المطلن 
وهو ما انقفو عر ذاته الصفات المحرمة و هو مانص الله تعالىى و رسولهة ار اجمع المسلمون علىى حلته 
و الثاني اأحرام وهو ما في ذاته صفة “محرمة و هو ما نص اللع و رسوله او اجمع المسلمون على 
حرمته والثالت المشتبه وهو الذي یقجاذبه سببان متعارضان يودیان الى وقو ع التردد غي حله و حرمته 
کمامر و الحاصل انە ۱۵١‏ تعارض اصلان اراصل و ظاھرفقال جماعة مہ المتآخریں ان في کل مسئلة ہن 
ذلك قولهری ومراد هم (لتخيير في الفعل و القتركف (ما الصحيع ان هن( الاطلاق ليس على ظاهرء بل الصواب 
انه اذا تعارض إصلان اراصل و ظاهر يجب النظر فى الترجيع كما هر الحكم في تعارض الدليلون 
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فان تردی فی الراجے و لم یظھر الرجعاں في احد الجانبیں صلا نہ مصائل القولیں و ان ترج دلیل الظاھر 
حكم به بلا خلاف و ان ترجم دليل الاصل حكم به بلا خلاف فلاقسام حينكذ اربعة أرلها ما قرجع فيه الاصل 
جزما و ضابطہھ اں یعارضہ احتمال مجرد س غیر اں یرجع الیی دلیل کیا آذا اصطانں میدا احتمل انه 
صید صائں انفلیت می ید فهذ! مجرد تجویزعقلي غیرمفسوب ال سبسب خارجي و غير مسغند الى دلیل 
و مل هذا و هم “عض لا عبرة له فى الشرع ولا ررع فى العمل بمثل هذا الاحتمال بل هذا يعد من 
الوسواس و ثانيها ما ترجع فيه الظاهرجزما وضابطه ان یسقند الیی سبہب نصبة الشار ع كشہادة العد لين 
و اليد قى الدعوئ و رواية الثقة ر ثالثها ما ترجم فيه الاصل على الاصع و ضابطه ان يسنق الأحتمال فيه الى 
سبي ضعيف ر امثلته تنحصر منها مالو ادخل كلب رآسة في اناء و اخرجة و قم رطب و لم يعلم 
ولوعه فهو اشرو متا ر د و فرای شعرا فشک هل نتفه او انقڌتف فلا فیية عليه لار الندض 
لم يتحقق و الاصل براءة الذمة و رابحها ما ترجع فيه الظاهر على الاصل و ضابطة ان يكرن سببا قريا منضبطا 
فلو شک بعد الصلوة في ترک رک غير النية او شرط کان تیقی بالطهارة و شک في ناقضها لم یلڌزمه 
الاعادة لان الظاهر مضت عبادته على الصحة و كذا لر اختلفا في حة العقد وفساده صدق مدعي الصية 
لاں الظاھ ر جریاں العقود بیری المسلمیری عل قانوں الشرع هکذا فی فت المبیری شرح الاربعیر لاب ا جر٠]‏ 

| شبهة العمد فى القتل ان يتعمد الضرب بما ليس بسلا وضعاو لاما اجري ”جرى السلا هذا 
عند ابي حنيفة و عندهما اذا ضرب بما يقتل غالبا كالحجر العظيم و الخشبة العظيمة و العصا الكبير 
فو عمد و شبهة العم يتعمد ضربة بما لايقتل به غاليا كالسرط و الحعصا الصغير و الجر الصغير هكدا! 
عی الهداية و غیرها ۰ ] 

الخشابه عند المخڪلمير هو الاتحاى فى الکين و يسمي مشابهة ايضا کدا فيي شرج المواقف 
فيي مقصد الوحدة و الكثرة ه و فى الاطول القشابه فى الامطلاج الڪ لا ٣ي‏ زلراتای فی العرضي اننہی . 
و تشاب الاطرافى عند البلغاء قسم مى التناسب و يجيو في فصل الباء الموحدة مى باب الفون « 

المتشابه اسم فاعل می التضابھ فی اللغة هو کرں احد المثلیں متشابها للآخر یری يعجز الذھں 
ع النمييز قال الله تحال ان البقرتشابه علينا ر منه يقال اشبتة الأمر علي كما فى التفسير الكبير في تفسير 
قوله تعالی هو الذي انزل علیک الڪتاب منه آيات “حكمات و آخرمتشابهات الاية ه والمتشابة مرى السطوح 
و المجسمات ر الاعداد سذكررة في مواضعها اي في لفظ السطم والمجسم ر العدد « و المتشابه مى الحركة قد 
سبق في فصل الكافب مى باب العاء المهملة » و المتشابه عند المتكلميى هو المتعد فى الكيفب » و عند 
البلغاء يطلق علوي قسم م القجنيس ه٠‏ ر عند الاصرليي و الفقهاء هر ضد المحم قالوا القرآں بعضة معكم 
ر بحضه متشابه عل ما تدل عایه ای المذکورة ر قیل اں القرآں کله محکم لقرله تعالیی کتاب احکممت آیاته 
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زا باں معغاہ احکممت آیاتھ بکونہا کلاما حقافص عا بالغا حد الاتجازہ وقیل کله مقشابه لقوله تعالیی کتابا 
متشابها و اجیسب بانه متشابه بمعنىى إن بعضه يشبه بعضا فى الحق و الصدق و الاعجازه تى أنه تم انهم اختلفرا ني 
تعيينهما علىى اقرال فقيل المحكم ما عرف المراد منه اما بالظهور ار التأاويل و المتشابة ما استات رالله بعلمه 
و لايرجىن دركه اصلا كقيام الساعة و خرو ج الدجال و الأحررف المقطعة في اوائل السو ر و بهذا المعفىي قل كل 
ما امک تحصیل العلم به سواء کان بدلیل جلي او خفي فهو لمکم و کل مالا سبیل ال معرفتہ فہو المقشابه 
و قيل المحكم ما وضع معناه و المقشابه نقيضه وقيل المحكم مالا يحتمل مب التأريل الاوجها واحدا 
و المتشابه ما احتمل ارجها ر قيل ماكان معقول المعنى والمقشابه بخلافه كاعدان الصلوات ر اختصاص 
الصيام برمضان در شعبان قاله المارردي وقيل المحكم ما استقل بنفسه والمقشابع مالا يسققل بنفسة الا نري» 
الى غيرة و قيل اكم ما يدرى تأرياه و تخزياة و المتشابه ما لايدرئ إل بالخاویل و قیل لمتكم مالم يقکرر 
الفاظه و مقابلة المتشابه و قيل المحم الفرائض و الوعد و الوعيد ر المتشابه القصص و الامثال « ودقل ع 
ابر عباس ان المحكمات ناسخة رحلالة و حرامة وحدردة و فرائضة و ما یوم به و يعمل به والمقشابه منسوخه 
ومقدمه و موخره و امثاله و اقسامه و مایومی به ولایعمل به و قل عنه ایضا انه قال المحكمات هي ثلث 
آيات في سورة الانعام قل تعالوا الیی آخر اآیات الثلف ,و المتشابهات هي التي تشابهمی على الیهود 
و هي اسماء حروف القوجي المذكورة في اوائل السور و ذلك انهم اولوها علىى حساب الجمل فطلبوا 
ا يستخرجوا مدة هذ» الامة فاختلط الام رعليهم و اشتبه و قيل المعكمات مافيه الحلال و الخرام وما سوى 
ذلک منه مقشابهات يصدقی تعضها بعضا هو اخرج ابن ابي حاتم عر الربیح قال المكمات هي الامرة 
الزاجرۃ و اخ رج عری “عاق ب سوبد اآں + یی بی يعمر واا فاخدة تراجعا فيي هذه الاية فقال ابو فاختة 
فواتع السو رو قال :یی الغرائض و الامرو النہي و الحلال و قيل المحڪمات مالم ينس منه و المتشابهات 
ما قد نس ه وقال مقاتل بن حيان المقشابه فيما بلخنا ١‏ أم و المص وا مروا لر وقيل المحكم هو الذي يعمل 
به و المقشابه هو الذي يوم به و لا يعمل به و قيل الەحكم ماظهر لكل احد مى إهل الاسلام حقى 
لم يختلذوا فية و المتشاب-بخلافه ه اعلم | انهم اختلفوا في ان المتشابه مما يمك الاطلاع على تأرياى او لايعلم 
تآريله الا الله على قولیں منشآهما اللختلاف في قله و الراسخون فی العلم هل هر معطرق عای الله و یقولرن 
حال ار هو مبتدآ وخبرة يقولون و الوا للاستيناى فعلى الارل طالفة قليلة منهم المجاهد و النووي 
و ابن الأحاجب وعلى الثاني الاكشرون مس (لصحابة والتابعيرى واتباعهم و مى بعدهم خصوصا اهل السنة و هو 
الصحيع ر لذا قال الحنفية المتشابه ما 3 يرجىى بيانه [ اعلم ان مذهب السلف في حكم المقنشابه 
القوقنس ع طلسي المراد مح اعتقاد حقية صااراد الله تعالىى به بناء على قرءة الوقف علىي قوله الا الله 
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٠بمخعهم‏ ع التفك رفية و الوصول الیی غاية متمناهم م العلم باسرار كما ار الجھال مبتلون بتحصیل ماهر 
غير المطلوب عندهم مى العلم ر الامعاںن فی الطلب فکذ للت العلماء مبتلوں بالوقف و ترلق عا هو “عجوب 
عندهم (ذ لا ييكى تكليف العالم بطلب العلم لان العلم غاية سقمناه [ذ ابتلاء كل راحد انما يكرن على خلا 
هواه و عکس مقمناء ر ابتلاء الراسخ اعظم النوعیں بلوی لان التكليف في ترلك الەحبوب اشد و اکٹر من 
التكليف في تحصيل غيرالمراد و هذا البلوی اعمهما جدوی لانه اشق و اکب رفثوابه اعظم و اکثر هکذ! فی 
التلويع « ] و قال الطيجي المراد بالمحكم ماإتضع معناه و المتشابع بخلافه لان اللفظ الموضوع لمعنى اما 
ان يحتمل غير ذلك المعنى ارلا و الثاني النص و الارل اما ان تكون دلالته علىى ذلك الخير ارجم اوا 
والارل هر الظاهر و الثاني اما ان تكون مسارية ارلا و الارل المجمل ر الثاني المارل فالقدر المشترک بین 
النص ر الظاهر هر اأمحكم و بي المجمل و المأرل هر المتشابه و علم المقشابه مختص بالله غفالوقف 
على قوله تعالىى الا الله تام« وفال بعضهم الحقل مبتلى باعتقاد حقية المتشابه كابتلاء اليد باداء العجادة 
کالڪكيم اذ اصنف كتابا اجمل فيه احيانا ليكو مرضح خضوع المتعلم للاستان» و قال الامام الرازي اللفظ اذا کان 
مقملا لمعذيیری و كان بالنسبة الىى احدهما راجعا ر با لنسية الى الآخر مرجوحا فان حملضساء على الراجى 
خهدا هو المتشابه فنقول صرف اللفظ ع الراجيع الی المرجوے لابد فیے می دلیل منفصل و هو اما لفظي 
ار عقلي رو الارل لا يمكن اعتباره فى المسائل الاصولية الاعتقادية القطعية لقرقفه على انتفاء الاحقمالات 
الحشرة المعروغة و انتغارها مظنون و الموقوفى على المظنون مظنون و الظني لايكتفى و انما العقلي يفيد 
صرف اللفظ ع الظاهر لکون الظاهر محللا و اما اثبات المعنی المراد فلا یمکی بالعقل لان طریق ذلک 
ترجیے “جاز علیی مجاز و تأویل عل تأریل وذ لک الترجيع لا يمك ال بالدايل اللفظي و الدليل اللفظي 
خى الترجيع ضعيف ل يفيد الا الظ ر لذا اختار الائمة المحققون صر السلفى و اكخلف ان بعد اقامة الد ليل 
القاطح على ان حمل اللغظ على ظاهن. “حال لا إجرز الخرش في تعييى القأريل ء و قال الخطابي المقشابه 
علىی ضردین الارل ما اذا رد الى المحكم ر اعتبربه عرف معناه و الآخر مالا سبيل الىى معرفة حقيقته 
و هو الذي يتبعه اسل الزبخ « و قال الراإغب الآيات ثلثة اضرب محم على الاطاق و متشابه على الاطلاق 
و ”حکم می وجه مدشابه سی وجه فالمفشابه بالجملة ثلثة اضرب صتشابة مى جهة اللفظ فقط وهو ضربان احدها 
يرجع الى الالفاط المغردة ما مى جهة الغرابة نحو يزفون او الاشتررك كاليد والوجه و ثانيهما يرجع 
لی الڪلام المرکب و ذلک ثأثة اضرب ضرب لاختصار الكلام نسر و ان خفتم ان 9 تقسطرا فى اليتامى 
فانکحوا ما طاب لکم و ضرب لیسطه عر لیس کمثله شی لانه لو قیل لیس مثلھ شییی کان اظهر للسامع 
و ضرب لنظم الكلام تحر انزل علىى عبد» الكتاب و لم بجعل لةه عوجا قيما اذ تقديرة انزل علىى عبد الكتاب 
قیما و لم يجعل له عوجا و متشابع مر جهة المعفىى فقط وهو اوصاف الله تعالى و ارصافب القيامة فان 
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تلل الصفات 9 تتصور لنا اذ لا تحصل في نفوسنا صورة ما لم نحسة و صشابة م جھتہما ای دة 
اللفظ و المعفىى و هو خمسة اضرب الآرل مر جبة الكمية كالعموم و الخصوص نحو اقثلا المشركين و القاتي 
م جہة الکیفیة کالرجوب و الندب نحو فانکحوا ما طاب لکم و الثالسی م جہة الزماں و المکان کالناسغ 
و المنسوخ و الرابح م جہة المکاں و الامور التي نزلت فیھا نحو و لیس البر بان تاتوا البیوت م ظهرره 
فان م لا يعرف فى الجاهلية يتعذر عليه تفسير مثل هذه الآية ر الخامس من جہة الشررط التي بها يصع 
الفعل و يذسد كشرط الصلوة و الفا قال و هذ اذا تصورت علممت ان كل ما ذكره المفمرون في تفسیر 
المتشاب لا يخر عى هذه التقاسيم » ثم جميح المقشابه على ثلثة اشرب ضرب 9 سبيل الى الوقوف ملي 
كوقت الساعة و خرو ج الدابة و نحو ذلک وضرب لائسان سبيل الى معرفته كلالفاظ الخريبة و الاحكام الغلقة 
و ضرب متردد ہیں امرین ختص بمعرفته بعض الراسخی فی العلم و بخةیی على م درنهم و هو المشارالیه 
بقوله صلى الله عليه و آله وسلم لابى عباس الهم فيه فى الديرى و علمه التأربل و اذا عرفت هن» الجملة 
عرفت ان الوقفن علوي قوله و مايعلم تأريلة الا اللة و وصله بقولة و الراسخون فى العلم کلاهما جائزان و ان 
تکل منہما وجھا انتھیی و اکثر ما حررناه منقول مى الاتقان و بعضة م كشف البزدوي ٠‏ وآما المقشابه 
عنن المد یں فقد قالوا ان اتفقت اسماء الرراة خطا ونطقا اى تلفظا و اخخلفت الأباء نطقا مع ايتلافها 
خطا ار بالعکس کان تختلفى اسماء الرواة تطتا وتا تلف خطا ار يتفق الآباء خطا و نطقا فهو النو ع الذي 
يقال له المتشابه فالارل کەحمں بن عقھل بغتے العوں و محمد بری عقيل بضمها و الثاني کشربے ہن النعمان 
بالشين المحجمة و السا المهملة و سريي بى النعمان بالسيرى المهملة و الجيم وكذا ان وقح ذلک الاتغاق 
في اسم و اسم اب و الاختلاف فى النسبة و المراد بالاسم العلم ليشتمل الكذية و اللقب فالمتشابه يڌركي 
سى الموتلفى و المختلف و مى المتفق والمفترق و مى انواعه ان يحصل الاتفاق او الاشتجاء فى الاسم و اسم 
الاب مثا الا ف حرف او حرفیری فاکڈر م احدھما او منھما و ھر علیی قسمیں اما ان یکو الاختلاف 
بالتغير مج ان عدد الحررف ثابت فى الجقجى ار يكر الاختلاف بالتغير مج نقصان عدد الحررف في 
بعض الاسماء عرى بعض فم امثلة الاول محمد بن سان بكسر السيرى المهملة و نونهرى بينهما الف و “جمد 
ب سياربغتع السيں المهملة و تشديد المثناة القحتانية و بعد الالفب راء مهملة و مى امثلة الثاني عبد الله 
ہر زيد و عبد الله بي يزيد ر مه ان يحصلى الاتفاقي فى الخط ر النظن لكى يحصل الاختلافس إر الاشتباء 
بالتقديم و التاخير اما فى الاسميرى و يسمي المتشابم المقلوب إو نعو ذللك كان يق التقديم و التأخير ني 
الاسم الواحد فيي بعض حروفه بالنسبة الى مايشتبه به مثال الاول اسود بر يزيد ويزيد بى اسود و مثال 
(لڌاني ايوب بر سیار و ايوب ہی يسار هڪذا في شر الخخبة وشرحة و شرع الالفية للسخاري ه 
التشبيه لنة الدالة على مشاركة إمرلامرآخر و ظاهر هذا شاسلى لنحر قرلنا قاتل زيد عمررا و جادنيي 
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زید و عمرو وما !شجه ذلک مع انها ليست مى التشبيه « و اجيب بان المدلول المطابقي في هف الا مثلة 
بوت المسند لكل م الامرين و يلزسة مشاركتهما فى المسذد فالمدكلم ان قصد المعنى المطابقي فلم يدل 
على المشاركة اف المتبادر مى اسناد الانعال الى ذوى الاختيار ما صدر بالقصد فلم يندرج فى التفسير 
المذكور و ان قصد المعنى الالتزامي فقد دل على المشاركة فهو داخل فى التشبيه وما رقع في عبارة 
اذمة التصريف ان باب فاعل و تفاعل للمشاركة و القشارلت فمسامحة ر المراد انه يلزمهما فمنشا الاعتراض 
(ما ظاهر عبارة ائمة االتصريف ار عدم الغرق بين تجوت حكم لشي و بين مشاركة احدهما آخر او الغفلة 
عن اعتبار القصد فيما يسند الى ذرى الختيار و القحقيق ان هذه الامثلة علىى تقدير قصن المشاركة 
فيهما تدل على التشابه و فرق بين القشابه و التشبيه كما ستعرف « و عند اهل البيان هو الدلالة علىى مشاركة 
ار لامر آخرفي معذى ل على وجه الاستعارة القتحقيقية و الاستعارة بالكناية و القجريد وكتيراما يطلق في 
إصطلاحم على الكلام الدال على المشاركة المذكورة ايضا فلامر الارل هو المشبجه على صيغة اسم المفعول 
و الثاني هو المشبه به ر المعنىى هو وجه التشبيه والمتكلم هر المشبة علىى صيغة اسم الفاعل ه قيل و ينبغي 
ان يزاد فيه قولنا بالکافی و نوه لجخرے عنه نحو قاتل زید عمروا ر جاءني زید و عمرو ه و فيه انه لیس 
تشبیهاکما عرفت فدخل في هذا التفسیر ما یسمیی تشبیها بلا خلا وهو مان‌كرت فيه دا5 (لتشبيه نحو 
زي كلاسد او كالاسد بحذف زيد لقيام قرينة وما يسم تشبيها على القول المختارو هو ما حذفت فيه ادا 
القشبية و جعل المننبة به خجرا عر المشبه ار فيي حكم الأخجر سواء كان مع ذكر المشجة او مح حذفه فالارل 
ولا ربه اح و الثاني كقرله تحال امع بكم ي آي هم فم بكم جني فان اححااين مين انه 
يسمی تشجيها بيغا لا استعارة » ثم ان هذا التعريف عرف به (أخطيي على ماهو مذهجه فان مذهبه أن 
الاستعارة مشتركة لغظا بين الاستعارة الحقيقية و الاستعارة بالكغاية و لذا لم يقل لا على وجه الاسقعارة مع كونه 
[خصر اذ لا يصع ارادة المعنيين مى المشترى في اطلاق واحد ولم يذكر الاستعارة التخييلية لانها عند» و كنا 
عد السلف ابات لوازم المشبه به للمشيه بطريق الأمجاز الحقلي و ليست فيه دلالة على مشاركة ام ر لامرفهي 
خارجة بقوله الدلالة علىى مشاركة مر لامربل لم يدخل فى التفسي ر حتون بحتام الى اخراجه بقید و اما على 
مدهي السكاكي و هران الاستعارة مشتركة معنى بين الكل ر التخييلية استعارة اللفظ لمفهوم شبه الأمحقق 
فب الاكتغاء بقوله ما لم يكر على وجه الاستعارة .لان فى التقييد تطزيلا و كذ عنف السلف فان لغظ 
الاستعارة عندهم مشترك معنى بي القحقيقية و المكنية و قولة و التجريد اي 9 علىى وجه التجريد لجخرج 
تشبيه يتضمنه اأجريد و هر التجريد الذي لم يكن تجريد الشيرى عى نفسه لانه حينف لا تشبيه نحو لهم غيها 
دار الخلد فانه لانزاع ان دار الانتزاع دار الخلد من جهنم و هي عیں دار الخلد 3 مشبه به بخلاف لقیرت 
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فمری احڌرزبه ع حو قولهم لهم فيها دار الخلد فلم يجرد عقله ع غراشي الرهم و کان حبالة الوهم غيه تعريف 
الفجريد بالانقزاع م امر ذي صغة الغ ثم انهم زعموا ان اخرا ج القجريد مى التشبيه مخالفة مى الخطيبيس 
مح المقتاج حیہی صر ے بجعل (لتجريد م الخشبيه و فيه ماستعرفه فيي خاتمة لفظ الاستعارة فائںة 2k‏ 
اذا ارين الأجمع ہیں شیٹیںی قي امر مرکبا کاں ار مغردا حسیا کاں ار عقلیا راحدا کاں او متعددا فلاحسی 
ان یسمیی تشابها 3 تشبیها و جوز القشبیه ایضا و ذلک تارة یکون فی المقساویین فيي وجه الشيه و تارة 
بڪوں فى المتغارتيى مى غير قصد افادة التفارت قال الشاعر ٠‏ شعر ه رق الزجاج و رق الخمره فتشابها 
ر تشاکل الامرہ فکانه خمرو ل قدے ٭ و کانھا قدے ولا خمر ٭ فاندة ٭ ارکاں التشبیہ اربعة طرفاه يعني 
المشبە و المشجہ بے و ادات کالکاف و کاں و مثل وشبه ونعوھها و وجہە و هو ما یشترکاں فیه تحقیقا او 
تخييلا اي وجه التشبيه ما يشترلك الطرفان فيه جحكم التشبيه فيوول المعنى الىى مادل على اشتراهما في 
فلا یر نحو ما اشبہے بالاسد للجباں لان الشجاعة ليست مشتركة بينهما مع انها وجه القشبيه للدلالة على 
مشاركتهما فيها ر لا يلزم ان يكون مرى وجوه القشبيه في زيد كلاس الوجوك و الجسمية و الحيوانية ه و يجه 
انه يلزم ان يكون الطرفان قبل الدلالة على الاشتراك فيه طرفي الا ان يتجوز ر اخر ج التعريف “تر ج 
م قتل قتیلا وفي قولنا تحقیتا او آخییلا اشارۃ الی اں وج الشبہ لا :جب ان یکوں م ارصاف الشیی 
غي نفسه مر غير اعتبار معقبر و المراى بالآخييل هر ان لا يوجد في احد الطرفين ار كليهما الا على سبيل 
القخييل و التاريل # فائدة # الغرض مس التشبيه فى الاغلب يعود الى المشبه لبيان امكان وجوده ار 
لجیان حاله بانه على اي رمف من الارصاف كما في تشبیے ثوب بآ خر فی السواد او لہیاں مقدار حاله 
کما فيي تشبیه الثوب بالغراب في شدة السواد او لبيان تقريرها اي تقرير حال المشبه في نةس السامع 
و تقوية شأنه کما في تشبیە مں لا :حصل می سعیه على طائل بمري يرقم على الماء و هذه الاغراض الاربعة 
تقتضي اں یکوں وجه الشبه فی المشبه به اتم و هو به اشهر او لبیان تزبینه في عیں السامع كما في تشبیه 
وجه اسود بمقلة الظبي او بیان تشویهه اي تقجڊحه كما فيي تشبيه رجه مجدرر بسجلة جامدة قد نقرتها 
الديكة إو لييان استطرافه اىي عد المشبه طريفا حديثا كما في تشبيه فحم فيه جمر » شعر ٠‏ كانما 
القحم و الجمار به e‏ رس المسلك موجه الذهب ٠‏ اىي لابراز المشجه في صورة الممتنح عادة و وله أي 
للاستطراف وجه آخر غير الابراز في صورة الممغنح عادة و هو ان يڪو المشبه به نادرالحضور فى الذهن 
إما مالقا كما فى المثال المذكور و اما عند حضور المشبه كما في قوله فى البنفسع ه شعر ٭ رلا زوردية تزهو 
بزرقتھاء ہیں الریاض علیی حمر الیواقیت ٭ کانھا فوق قامات ضعفن بھاء اوائل (لنارفي (طراف کبریت ٭ فان 
صورة اتصال النار باطرافى الكبريت 9 تند ر كندرة حر من المسلك موجه الذهب لك تندر عند حضور مور 


البنفسع و قد يعود الخرش الى المشبة به وهو ضربان الضرب الارل ايهام انه اتم فيي وجه التشجيهمن المشضبه 
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وذلک فى القشبيه المقلوب و هو ان #جعل الناقص في وجه الشبة سشبها به قصد! الى ادعاء انه زائد في 
وجه الشبة كقروله ه شعر « بدا الصباع كان غرته » وجه الخليفة حي يمتدع ٠‏ فانه قصد ايهام 
ان وجه الخليفة اتم مى الصباح فى الرضوح و الضياء « قال فى الاطول و لا يخفى انه يجوز 
ان یکوں القشجیہ المقلوب مبنیا علیی تسلیم انه اتم م المشجہ اذا کاں بیذک وبیری مخاطبک نزاع في 
ذلك و انت جاريى معه وآنة يصع التشبيه المقلوب في تشبيه القزيين و القشوية و الاستظرافف 
لا دعاء ان الزينة فى المشبه به اتم او القي اكثر او ادعاء ان المشجه اندرو اخفى و لا يظهرإختصامصه بصورة 
الحا الناقص بالكامل و الضرب الثاني بيان الاهتمام به اي بالمشبه به كتشبيه الجائح وجها كالبدر فى 
الأشراق و الاستدارة بالرغيف و يسمىي هذا النوع من الغرض اظهار المطلرب » فال فى الاطرل ر يمڪ تربيع 
قسمة الغرض و بجعل ثالث الاقسام ان یعون الخرض ال ٽالت وهر تحصیل العناق ای الاتصال ہیں صورتجں 
متجاعد تي غاية التباعد فانه إمر مستطرف مرغوب للطباع جدا ر رابعها ان يعود الغرض الى المشجهة والمشبه به 
جمیعا وهو جعلہما مسقطرفیںی بجمیعھما لاں کلا من المتباعدیں مستطرفف اذا تعانقا #۴ التقسيم الارل * 
و للتشبیه تقسیمات باعتبارات آلارل باعتبار الطرفیں ال اربعة اقسام لانھما اما حسیاں نحو انهم (عجاز تخل 
منقعر او عقلیان نحو ثم قست قلوبكم مى بعد ذلك فبي كاسجارة إو اشد قسوة ذا مثل فى البرهان 
وكانه ظن ان التشبيه راقع فى القسوة و هو غيرظاهر بل هو واقع بين القلوب و اأحجارة فمثاله العلم 
الكو ارافان بان تكن اة فقا و الق به جم اة و الم آر باتين مل انعط 
و خلق رجل کریم و لم یقع هذا القسم فی القرآں بل قدل ان تشبيء سوس بالمعقول غير جائ ز لان العلوم 
العقلية مستفادة مب اواس ر منتبية إليها و لذا قيل مى فقد حسا نقد علما يعنى العلم المستفاد 
مری ذلک الحس ر اذا کان ال#حسرس اعلا للمعقول فتشبيهه به يكون جعلا للفرع اصلا ر الاصل فرعاو هو 
غير جائز و آلمراد بالدسي المدرى هو ار مادته بالحس اي باحدى العراس الخمس الظاهرة. فدخل 
فيه الخيالي و بالعقلي ماعدا ذلك و هرما ل يكرن هو ر لامادته مدر باحدى الأحواس الظاهرة فدخل فيه 
الوهمي الذي لا يكرن لألحس مدخل فيه لكرنه غير منتز ع منه بخلاف الخيالي فان منتز ع مغه و كذا 
دخل الوجدانيات كاللدة و الاأم ٠‏ و أيضا التشجيه باعتجار الطرفیری إما تشضبیه مفرد بمفرد و يسمیں بالنشبية 
المفرق و المفردان اما مقیدان بان يكون للمقيد بهما مدخل فى التشبية ڪتولهم لمر ا :حصل مر سعيه 
على طائل هو کالراقم علی الماء فان المشجة به هو الراقم المقيد بكو رقمه على إلماء لان وجه الشبه فيه 
التسوية بين الفعل و عدمة ر هر موقوف على اعتجارهذين القيدي ٠‏ ثم ان القيد يشتمل الصلة و المفعول 
و لا #خص بااضافة والوصف كما هو المشهور و مى القيود الحال او غير مقيدين كتشبيه (لخد بالورد او 
مختاغان فی الغقیید ړ عدمه کقرله ر الشمس کالمرآة فيي كف الاشل ٠‏ فان المشبة ر هر الشمس 


( ¥49 () . القشيية 


¥ 


غير مقيد و المشجة به و هو المرآة مقيد بكونها في كفب الاشل و عكسه اىي تشبيه المرآة في كف الاشل 
بالشمس فیما یکر المشبه مقید!ا و المشجه ب غیر مقید و اما تشبیہ مرگب بمرکب و حینکذ جب ان یکرں 
كل م المشبة والمشبه به هيئة حاصلة مس عدة امور و هو قد یکون یہی سی تشبیہ کل جزء مس 
اجزاء احد الطرفیں بما يقابل م الطرف الآخر کقولہ ٭» شعر ہ کان اجرام الفجوم لوامعا » درر نثری 
علیی بساط ارزق ٭ فان تشبيه الفجوم بالدرر و تشبيه السماء ببساط ارزق تشبیه حسن و قد آ يڪون بهن 
الحيثية كشوله « شعر ه فكانما المريخ و المشتري «» قدامه في شامخ الرفعة « متصرف بالليل عن دعوة ه 
قد اسرجت قد امه شمعة ٠‏ فانه لا يصع تشبيه المرب بالمنصرف بالليل عن دعرة وقد يكو بحوري 
لا ومن ان يعتجر لكل جزء من اجزاء !لطرفين ما يقابله من الطرف الآخر الا بعد تكلف نحو مٹلهم کمثل 
الذي استوفد نارا الآية فان الصحيع ان هذين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي لا يقكلفى لواحد 
و احد شیری یقدر تشجیھه به فان جعلتها من المفرقة فلابد من تكلف و هوان يقال فی الارل شه 
المنافق بالمستوقد نارا و اظهاره الايمان بالاضاءة و انقطاع انتفاعه بانطغاء النار و فى الثاني شبه دين الاسلام 
بالصيب و مايتعلق به مى شبة الكغر بالظلمات و ما فيه مى الوعد و الوعيد بالبرق و الرعد و مايصيب 
الكفرة مر الافزاع والبلايا و الفتن من جهة اهل الاسلام بالصواعق واما تشبيه مغرد بمركب كتشبيه الشاة 
الجبلي بحمار ابت ر مشقوق الشفة و الحوافر نابت علیی رآسه شجرتا عضا و الفرق ہیں المفرن المقید و ہیں 
المرکب يحتاج الیی تامل فان المشبه به في قولنا هو کالراقم علی الماء انما هو الراقم بشرط ان یکو رقہه 
على الماء و فى الشاة الججلي هر المجموع المركسب من الامو ر المتعددة بل الهية الأحاصلة منها و [ما دشبيه 
مرکب بمفرد ه و ایضا التشبیه باعتبار الطرفین ان تعدد طرفاه فاما ملفوف وهو ان يوتیی على طريق 
العطف او غیو بالمشبهات ار ل ثم بالمشبہ بها ار بالعڪس کقولنا کالشمس رالقمرزید و عمرو و قولنا کالقمرین 
زید و عمرو اذا ارید تشبیه احدهما بالشمس و الآخربالقمر او مغروق و هو ان یوتیی بمشبه و مشبه به 
تم آخرو آخ ركقوله النشر مسك و الوجوه دناينره و لا بخفين ان الملفوف و المفررق لا بخص بالطرف بل 
ډجچري فی الوجه ایضا و ا تعدد طرفة الأول يعني المشبه يسمىى تشبيه التسوية لانه سوي بین بيجن 
كقوله ه شعره صد الحبيب وحالي كلاهما کالليالي تخوره في صفاء و دمعي کالالي'٠‏ وات تحدد طرف الثاني 
اعني المشجه به فتشبيه الجمع لانه إجمح للمشبه رجوه تشبيه او يجمع له امور مشبهات كقولء ٠‏ شحر ٠‏ 
کانما تبسم عن لولوء ٭ منضد او برد او اقاح «[ و فیل شحرآخر مشتملا علی عدة تشبیهات رهو ه شعرء 
نشسي الغداء لثغر راق میسمه ه و زانه شنب ناهیک من شنب ه یفتر عن لولوء رطب و عن برد ٠‏ 
ر عن اقاح ورعن طلح و عن حببي هكذا في مقامات الحريري ] * التقسيم الثاني * 
باعتبار الاداة ال موکد و هوما حذفت اداته نحو زید اسد و مرس و هو بخلافه ه و ني جعل زید في 
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جواب ص قال من یشبہ الشمس تشبیھا موکد نظرلاں حذف الادا عل هذا الوجه لا وشعر بان المشبه 
عین المشبة به فالوجه ان يفرقَ بين الحذف و التقدير و يجعل الحذف كناية عن الترلك بالكلية بحيہب 
لا تكون مقدرة في نظم الكلام و بجعل الكلام خلوا عنها مشعرا بان المشبه عين المشبة به فى الواقح بحسب 
الظاه ر فعلىى هذا قوله تعالىي ر هي تمر مر السحاب اذا کان تقديرة مثل مر السحاب بالقرينة فتشبيه 
مرسل و بدعوى ان مرور الجبال عين مر السحاب تشبيه موكد فاعرفه فانه من المواهب فالمرسل ما قصد 
اداته لفظا ار تقدیرا لعدم تقییدہ بالتآکیدں المستفاد می اجراء المشبہ ب علی المشبہ ہ فان قلت ان زيدا 
كالاسد مشتمل على تأكيد التشبيه نكيف يجعل مرسلا» قلت اعتبر قى الموكف و المرسل القاكيفى بالنظر 
ایی نفس اران التشبيه مح قطح النظرعما هو خارج عما يفيد التشبيء ٭ التقسيم التالث ۴# باعتبار 
الوجه فالوجه اما غير خارے ع حقيقة الطرفي سواء كان نفس الحقيقة او نوعا او جنفسا او فصلا و سواء 
کان حسیا مدر باحس ار مقلا و اما خارج ع حقیقتھما ہ ولا بخفی اں تشبیه الانسان بالفرس فى 
الحیوانیة لا فی الحیوراں کما هو دآب ارباب اللساں و کوں الشیری حيوانا ليس جنسا فكانه ارين بالوجة 
الداخل مايوجد بالنظر الى الداخل « ثم اآخارے لابد ان يكون صفة اي معنى قائما بالطرفين لان الخارج 
الذي ليس كذ لك غير صالع لكرنه رجه شبه ه ر الصفة اما حقيقية اي مورجودة فى الطرفي لا بالقياس 
الى الشيرى سراء كانت حسية اي مدركة بالحس ار عقلية و اما اضافية « ر ايضا باعتبار الوجه وجه 
الفشبیه اما راحد وهو مالا جزہ لە و اما بمذزلة الواحد لکونه مرکبا می متعدد اسا ترکیہا حقیقیا بان یکون 
وجه القشبيه حقيقة ملتثمة مى متعدد ار تركيجا اعتباريا بان يكون هة منتزعة انتزعها العقل م متعدد 
ES‏ متعدی باں يقصد بالتشبيه تشريك الطرنین في کلراحد م متعدد بخلاف المرکب من 
وجه الشجه فان القصد في الىى تشريكهما في مجموع الامور او فى الهيحة المنتزعة عنها هذا تم الظاهران 
#خص الةركيب في هذا العرف بالمركب الاعتجاري و #جعل المركب اأحقيقي داخلا فى الراحد اق ليس 
المراد بتركيب المشبة او المشبة به ان يكرن حقيقته مركبة مى اجزاء مختلفة ضرورة ان الطرفين في 
قولدا زید کالاسد مفردان لا مرکباں ر کدا فيي وجه الشبه ضرررة ان وجه الشبه في قولنا زد کعمرو فی 
الانسانية واحد لا منزل منزلة الواحد بل المراد بالتركيب ان تقصد الىى عدة اشياء مختلغة اوالىى عدة 
اوصاف لشهوی واحد فتنقزع منھا هيدة و تجعلها مشبها و مشبهابه او وجه تشبیه و لذلكڭ تری صاحب 
المفتاح يصرح في تشبيه المركي بالمركب بان كلا مر المشبة و المشجه به هيخة منقزعة « إعلم انه لا بخفىى 
ان هذا النقسيم #جري فى الطرفين فان المشبه ار المشبه به قد يكو راحد!ا و قد يكون بمخزلة الواحد 
زر قد بون مدد فالقول بان تعدد الطرفب يوجب تعدد القشبيه عرفا دون تعدد وجه الشبه لوتم لقم وجه 
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ار #ختلف اي بعضه حسي و بحعضه عقلي و الحسي و كذا المختلف طرناه حسيان لا غير و الحقلي اعم 
و با جملة فوجه الشبه اما واحد او مركب ار متعدد و كل مى الارلين اما حسي او عقلي و اللخير اما 
حسي او عقلي او مختلف فصارت سبعة اقسام و کل مفە اما طرغاہ حسیاں او عقلیاری و ما المشجه 
حسي و المشبه به عقلي ار بالعکس فتصی ر ثمانية و عشریں لکن بوجوب کون طرفي ۱ أحسي حسییں سقط 
الفاعشرويبقىي ستة عشر هذ ماقالواو اأحق ان يقسم ما هو بمذزلة الواحد ايضا ثلاثيا كتقسيم المتعدد فعلى 
هذا يبلغ الاقسام الى انين وثلثين و الباقي بعد الاسقاط سبعة عش ر كما يشهد به التامل هكذا فى الاطول ء 
و ايضا باعنبار الوجھ اما تمتیل آر غیرتمتیل ر النمثیل تشبیه وجه منت زع م متعدد ر غیرالنمثيل !+خلافه 
و جي في فصل الام مى باب الميم « و أيضا باعتبار الوجه اما مفصل او “جمل فالمقصل ما ذکر وجهه 
و ھور علیی قسمیری احدھما ان يكو المذكورحقيقة وجه الشبه نحو زيد كلاسد فى الشجاعة و لانيهما 
ان يكون المذكور امرا مستلزما له كقولهم الكلام الفصيع هو كالعسل فى الحلارة فان الجامح فيه هو لازم 
الحلارة و هو ميل الطبع لانه المشترلك بي الكلام والعسل والمجمل ما لم يذكروجهه فمنه ظاهريقهم وجهة كل 
احد ممن له مدخل في ذلك نر زید کلاسد و منه خغي لايد رک وجهه الا الخاصة سواء ادرکه بالبدنهة او 
بالتامل کقولک هم كالحلقة المغرغة لا يدرى ايى طرفاها اي هم متناسبون فى الشرف كالحلقة المفرغه متخاسبة 
فى الاجزاء صورة « رلا #خفى ان المراد بالخفي الخفي في حد ذاته فلا #خرجه عر الخفاء عرروض ما 
يوجسي ظهرره كما في هذا المثال فان وصفى الحلقة بالمقرغة يظهر وجه الشبه فلا اختصاص لهذا التقسيم 
بالمجمل بل نجري فى المفصل ايضا كانم خصروا به للقنبيه علىي انه مح خفاء القشجيه غيه يحذق الوجة 
و ایضا می الەجمل مالم یذکر فیسه وصف احد الطرفیی اي وصف یذکرله می حیری انه طرف و هو 
وصف يشعر بوجه الشبۂ غلا خر من زیں الغاضل اسد لاں زیدا لایثبت له الغفضل مر حيري انه كلاسد 
و صنه سا ذكر فيه وصف المشيه به فقط كقرلک هم كالحلقة المفرغة الخ فان وصف الحلقة بالمفرغة مشحر 
بوجه الشبة و منه ما ذكر فيه وصف المشبة فقط و كانهم لم يذكروا هذا القسم لعدم الظفربه في كلامم 
و مته ما ذكر فيه وصفهما اي وصف المشيه و المشبه به كليهما نحو فلان كثير المواهب اعرضت عنه 
لو آم تعرض کالغیری فانه یصیبک جکته او لم تج و هذان الوصفان مشعران بوجه (اشيه اي الافاضة 
حالقي الطلب و عدمه و حالتي الاقتبال ر الاعراض ه٠‏ أعلم انه 3 #خفىى جريان هذا التقسيم قى المفصل 
و كانهم لم يقعرضوا له لانه لم يوجد اذ لا معنىن لا يراد ما يشعر بالوجة مح ذكرة ار لان ذكره فى المجمل لدنع 
توهم انه ليس التقسیم مجلا مح ما يشعربالوجه و لا داعي لذکن فى المفصل « و آيضا باعتبار الوچه اما 
قریسب میتذل وهر القشبیه چه الذي ینتقل فبه م المشبة الى المشبه به میی غير تدقیق نظرلظهرر رجهه فقوي 
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تظهوروجهه فی بادي الرای و قولنا لظھور وجھہ قید للتعریف ٭ و تحقیقھ ان یکوں +حیہی اذا نظرالعقل 
فيه ظهر المغهوم الكلي الدي يشترلكق بينه و بی المشبه به مى غير تدقيق نظر و التفقتت النفس 
الی المشبہ ب می غیر توقف ه و لم كتف بما ظهروجهه فيي بادي الراي لانه يتبادرمنه الظهر ربعد التشبيه 
و احضار الطرفیری وهولا يكفي فی الابتذال بل لابد ان يكر الا نققال مى المشبه الى المشبهبه لظهرر رجبه 
مرن ملاحظة المشبة كتشبيه الشمس بالمرآة الهجلوة فى الاستدارة و الاستنارة فان وجه الشبة فية لكوذه 
تفصیلیا ظاهر واما غریب بعید وهو ما لاینتقل فيه من المشبه الى المشبه به لظهوروجیه في بادي الرلي 
سواء إنققل فيه مس المشية الى المشجة به مى بادي الراي لكو المشبه به لازما ذهنيا لالظهر ر وجهه او لاينتقل 
منه اليه كذ للت املا كقوله ر الشمس کكالمرآة فيي کف الاشل و کلما کان ترکیب وجه التشبیه خیالیا کان او عقليا 
می امور اکثر کان التشبيه ابعد لكو تغفاصيله إكثر كقوله تعالىى انما مثل الحيوة كماء الآية وقد يتصرف 
فى التشبيه القريب بما يجعله غريبا نحو قرله ه شعر ه عزماته مثل الفجوم ثواقبا » لو لم يك للثاقبات 
افول * آي غروب و هدا الشبيه يسمي بالنشبيه المشروط و هو التشبية الذي يقيد فيه المشبه إو المشبة به 
او کلاهما بشرط وجودي ار عدمي ار مختلف یدل عليه بصریع اللفظ کما فی البیرت السابق اوبسیاق الکلام 
نحو هو بدر يسک الارض فانه في قوڈ ولو کاں البدر یسکی الارض وهدہ القبة فلک ساکں ای لوکاں الفلک ساكنا 
د لتس الرابح ۴ باعتجار الغرض فالقشبيه بهذا الاعقبار اما مقبول و هر الوافي بافادة الغرض کان يكرن 
المشبه ب اعرف الطرفين بوجه الشبه في بيان اأحال ار اتمهما فيه اي في وجه الشبه فيي الحاق الناقص 
بالكامل او كان يكون مسلم الحكم فيه اي في وجه الشبة معروفا عند المخاطب في بیان الامكان او 
التزییں ار التشوبه و اما مردود و هو بخلافه اي ما یکون قاصرا عن افادة الغرض وقد سبق في بیان الغرض » 
تم القسمية بالمقبول و المردود بالنظر الیى وجه الشبه فقط مجرد امطاع و الافکلما انتفیی شرط م شرائط 
القشبیع باعتبار الوجة او الطرف فمردود لک بعد الاصطلاے علیی جعل فائیت شرط الوجه ار الطرف مقبولا 
لافادخ اون 7 بعال الوفاء بالغرض لا يوجد بدرن اجتماع شراط التشجيه مطلقا هذا كله خلاصة ما فى الاطول 
و المطرل ٭ فائںخ ۴ القاعدة فى المد تشبية الادنى بالاعلىى وفى الذم تشبيه الاعلىى بالادنى لان الذم مقام 
الاعلیی و الادنیی طار عليه فیقال فی المدے فص کالیاقرت و فی الذم ياقوت کالزجاے وركذا فی السلیب 
و منه قوله تعالى يانساء النبي لسترى كاحد مى النساء اي فى النزرل لا فى العلو وقوله تعالىي وام نجعل 
المققين كالفجاراي في سوء الحال اي لا نجعلهم كذدلك نحم ار رد على ذلك مثل وره كمشكرة فانه شبه فيه 
الاعلىى بالادنىى لا في مقام السلب و اجيسب بانه للتقرب الى إذهان المخاطبي اف ل اعلىي مى نوره 
قيشبه به كذا فى الاتقان [ اقول هُكذا اررد في تشبيه الصلوة على نبينا و آله صلى الله عليه و عليهم 
و سلم بالصلوة على ابراهيم ر آله بان الصلوة على نبينا اكل واعلىى لقرله تعالىى ان الله و ملائكتة يصلون 
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على النبي یا ایا الذیی امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما و لقوله تعالىى وهو الذي يصلي علیڪم و ملائکته 
ية و لان نبينا عليه الصلوة و السلام سيد المرسلين بالاجماع لا خلاف أيه لاحد م المومنين فالصلرة 
عليه اشرف و اكمل و اعلىی بلا ريسب فيلزم تشبيه الاعلىي بغيرالاعلیی و اجیي عر ذلك بوجو اوها ار 
ابراهيم على نبينا و عليه الصلوة و السلام دعا لنبينا حيس قال ربنا و ابعست فيهم رسولا منم يتلوا عليهم 
آیاتک الاية و قال النبي صلى الله عليه و سلم انا دعوة ابراهيم الحديرى فلما وجب للخليل على الحبيب 
حق دعائه قضی الله تعالیي عنه حقه بان اجر ذكر» على السنة امقه الىى يوم القيمة و تايها ان ابراهیم 
سال ربه بقوله و اجعل لي لسان صدق فى الأخرين يعني ابق لي ثناء حسنا في امة محمد عليه الصلوة 
و السلام فاجابه الله تعالیی اليه ر قر ذکره بذک رحبیبه ابقاء للثناء الحسی عليه فی امتہ و ثالٹہا ان ابراھدم 
ابو الملة لقوله تعالىى ملة ابيكم ابراهيم الآية و لقولة تعالىى قل بل ملة ابراهيم حنيفا الأية ر غيرها من الآيات 
و نبینا عليه السلام کان إبا لقوله تعالىى النبي اول بالمومنين مى انفسهم الآية فلما وجب اكل 
واحد منهما عليهما السلام حق الابوة و حق الرحمة قرن بير ذكريهما فيي باب الصلوة والنثاء و رابعيا ان 
ابراهیم كان منادي الشريعة فى الح و کان نبينا عليه السلام منادى الدي لقوله تعالىى سمعنا مناديا 
ینادي لایمان إلأية فجمع بينيما فى الصلوة و خامسها ان الشهرة و الظهور فى المشبه به كاف للتضجية 
ولا يشترط کون المشبه به اكمل و اتم فيي وجه القشبية و كان اهل مكة يدينون ملة ابراهيم على زعمهم و کان 
اکٹرھم می اولاد اسمعیل و اسمعیل بی ابراھیم و کان 2 مشهورا عندهم و كذلك عند اليہود و النصارى 
لانم من ارلاد (سحق و هو ابر ابراھیم ایضا فکلھم یہ ینسبوری الیی ابراهیم علیهم السلام و سادسہا بعد تسليم 
الاشقراط المذکور يكفي ان یسکوں المشجه به اقم و اکل مم سبق او م عیرة ولا یشترط کوذہ اتم من 
المشبه كما فيي قوله تعالى الله نور السموات و الارض مثل نوره كمشكوة فيها مصباع و المصباح في 
رجاجة الاي هذا فی التفسیر الکڊیر و شر ج المشکوة و مدارے النجوة « ] بدآنکه در جامع الصنائع گویں جما 
تشبیہات بردو نوع است یکی مرعي که مشیه و مشبه به هردر از اعیان یعنی از موجودات باشند چوں 
تشبية زاف بشب و لب بشڪر دوم غير مرعي که مشبجه به از موجودات نباشد فاما امکاں وجوں دارد 
چوں تشبیه گرزبکو؛ مبیں و مشعل آتش بدریائي زریں ه ویز تشبیه هفت نوعست یکی تشبیه مطلق 
یعنی آنکه دروي حرف تشبیه آرد و آن در عربي کافف و کان و مثل و نحو و مانند آن ر در فارسي چوں 
و مانند وگرئي و مشاب آن مثاله »بیت ۰ه چشم توقاهرچو نارجود تو سائل چوآب ه طبع تو صافي 
چو بای حلم توثابست چوطین ٭ دوم تشبیه مشررط که چیزیرا بچیزی مانند کند و موقوف بر شرط دارد 
مثاله ه شحره. سرو خوانم قد زیباي ترا » لیک اگردرسرو رعنائي بود ٠‏ مثال دیگر ٭ شعر ہ چوں توبجاخ 
بگذري گل نرسد ببوي توه لیلگ رسد بقامتت سرو اگر رراں بود ه سيوم تشبیه بعکس که چیزیرا مادنل کفد 
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بچیزی در صفتی باز مشبه به را درصفتی بمشبه تشبیه کند مثاله ه شعره از نعل مرکبانش زمیں مه نما 
چو چر ٭ رز گر لشکرش چو زمیں چرخ پر غبار ہ مٹال دیگر ٭ شعر ٭ گرد زمیں ز فر قدرست 
فلك “جال ٭ گرد فلك زگرد سمندت زمیں شعار ه چهارم تشبیه اضمار که دو چیز قابل تشبیه آرد و ذکر 
تشجی نکد و درمیاں سخنی آرد و سامح را چناں معلوم شود که مقصود ازیں غرض دیگر است آنکه ربط 
الفاظ فائد میدهد و بغموض دریابد که غرض تشبیه است مٹاله « شعره اگر تو زاف جنباني برآرم شور 
در عالم » بلی دیوانه پرسوزد چو کس زنجیر جنباند » پذجم تشبیه بکذایت که چیزیزا بچیزی مانند کند 
ونام او را صرحا نجرد یعنی بلفظ مشبه به کنابیت کند از مشبه و مشبه در عبارت نباشد لیڪی بسیاق 
معلوم گردد مثال آں ہ شعرہ لولو از نرگس فرو بارید و گل را آب داد ٭ وز تگرگ روے پرو ر مالش عناب 
داد «» ششم تشبجیه تفضیل که چیزی را بچیزی تشبیه نمایں و باز ازآں رجوع کرده مشبه را بر مشبه به 
تفضیل دهد مثاله « شعر » توئي چوں ماه اما ماه گويا » توئي چون سرو اما سرو رعناه هغتم تشبیه تسویه 
کەچیزی را با چیزی ماتند کند و در صغتی براب رکند انتهی ٭ ودر مجع الصنائح گرید که تشبیه تسویه بر 
طریق مشبرر آنست که شاعر صغتی از خود و صفتی از ”حبرب بیک چیز تشبیه دهد و برطریق 
غیرمشہور آنست که مانند کند دو چیز را بیک شیی [ و مدال نشبیه تسویه به ردو معنی مذکورین دربن 
شعر تازي یافته می شود ه شعر ه صدغ الحبيب و حالي ه کلمهما کاللیالي ۰ ثخوره في صغاء » و دمعي 
كاللآلي ٠‏ ] و التشبيه عند إهل التصرف عبارة عى صورة الجمال لان الجمال الالمي له معان وهي الاسماء 
و الارصاف الالهية ر له صورة و هي تجليات تلک المعاني فيمايقع عليه مى المحسرس إر المععقول 
فالمجسرس ڪما في قوله عليه السلام رأيت ربي صورة شاب امرد والمعقول کقوله تعالیی انا عند ظن 
عبدي بي فليظ بي ماشاء و هده الصررة هي المراد بالقشبيه و هر فيي ظہوره بصور جماله باق على 
ما [ستحقه م تنزيهه فكما اعطيت الجناب الالمي حقه من التنزيه فكذ لک اعطه مى القشبيه الالبي حقه « واعلم 
ان التشبيه في حق الله تعایی حکم بخلاف التنزیه فانه في حقه اح رعیني رلا یدرکه الا الكمل و اما من سوبيم 
می العارفین فانما يدرك ما قلنا ایمانا و تقلیدا لما تقضیه صررحسنه و جماله ان کل صورة من صور 
الموجود(ت هي صر رة حسنه فان شهدت الصررة على الوجه التشبيهمي و لم تشهد شيا مى التنزيه فقد 
اشهدلك الحق حسنه من رجه واحد ران اشيدك الصورة التشبيهية وتعلقت فيما التنزيه الالمي فقد اشهمدكف 
احق جماله و جلاله من وجهي التشبیه و التنزیه فاینما تولوا فثم وجه الله راعلم ان للحق تشبیھاں تشبيه 
ذاتي و هو ما علیک من صرر الموجودات المحسرسة إو سا يهجه المحسوسة فى الخيال و تشبيه ومغي 
و هوما عليه صور المعاني الاسائية المنتزعة عما يشبه المجسوس و هذه الصورة تتعقل فى الذهن 
ولاتقكیف فی العحس فت تیف التحقری بالقتشبيه الذاتي لان التكف من كمال التشبيه 
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و الكمال بالذات اول فبقي التشبيه الوصفي وهو مالا يمك التكيف فيه بنوع م الانواع ولا حين 
يضرب المثل الاترى الحق س+حانه كيف ضرب المثل عر نوره بالمشكوة و المصجاے و الزجاجة و کان الانسان 
صو رة هذا التشبيه الذاتي لان المراد بالمشكوة صدرة و الزجاجة قلبه و بالمصباح سر وبالشجرة المباركة الايمان 
بالغيسي و هر ظہور الأحق في صورة الخلق لان معنى الحق غيسي في صررة شهادة الخلق و الايمان به 
هو الايمان بالغيب و المراد بالزيتونية الحقيقة المطلقة التي ل تقول بانها مرى كل الرجوه حق ولابانها 
مي كل الوجوه خلق فكانری (لشجرة الايمانية لا شرقية فنذهب الى الننزيه المطلق حيري ينفى التشبيه 
و لا غربية فنقرل بالةشبيه المطلق حت ينفى التنزيه فهي تعصر بي قشر القشبية و لب التنزيه وحينكذ 
یکاہ زیتہا يضيرى الذي هو يغيبها فغرتفع ظلمة الزيت بنورة ولوام تمسسة نارالمعاينة الذي هو تور 
عياني و هر نور النشبيه على نور الايمان و هر فور التنزيه يمدي الله لنورها مرى يشا فكان هذا النشبية 
ذاتھا و هو و انکاں ظاھرا بذنوع می ضرب المڈل فذلک المثل احدصور حسنه فكل مثل ظهرفيه الممثل به 
فان المثل احد صور الممثل به لظهوره به كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ 

المشبهة على صيغة إسم الفاعل مى التشبيه و هو يطلق على فرقة مى كبار الفرق الاسلامية شبهوا 
الله بالەخلوقات و تلو بالحادث ولا جل ذلک جعلت فرقة و احدة قائلة بالتشبيه و ان اختلفوا ني 
طريقه فمنهم مشهبة غلاة الشيعة كالسبائية و البنانية و المغيرية و الهشامية و غيرهم القائليى بالتجسم 
و الحركة و الا نتقال و الحلول فى الاجسام ونحو ذلك و منهم مشبهة الحشوية كمضر و كيمس المشبهة 
ر النجمي قالوا هر جسم لا کالاجسام و هو مركي مى لحم وىم لا كاللحوم و الدماء وله الاعضاء والجوارج 
و تجوز عليه الملامسة و المصافحة و المعانقة للمخلصيبى حتى نقل انه قال اعفوني ع اللحية و الفرج 
و سلوني عما و راءه و منهم سشبهة الكرامية و قيل فيه إلفقة فقه ابي حنيفة رح وحدۃ و الدیں دیں 
الكرامية و اقوالهم فى التشبيه متعددة لا تذتهي الى م يعباً به فاقتصرنا عل ما قاله زعيهم وهو ان الله 
على العرش مي جهة العلومماسة له مى الصفحة العلياء و تجوز عليه الحركة والنزرل و اختلغوا آيملاً 
العرش ام لایملاہ بل یکوں على بعضه و قال بعضمم لیس هو على الحرش بل معان له و اختلف آبجعد 
مقناه او غیره و نهم می اطلق عليه لفظ الجسم ثم اختلفوا ھل هو متنا میں الجہات كلها او م جهة 
الفح ار غير مناه فيي جميح الجهات و قالوا كل الحوادث في ذاته انما يقدر عليها دون الخارجة عن 
ذاته ر یجب على الله ان يكون ارل خلقه حيا يصع منه الاستدلال و قالوا النبوة و الرسالة صفتان قائمتان 
بدات الرسول سوی الوحي و اأمحجزة و العصمة و صاحسب تلك الصغة رسول م غير ارسال و لاجور 
ارسال غيره و هو حینځف اي حیں اذا ارسل مرسل فکل مرسل رسرل بلا عکس کلي و جوز عزل المرسل 
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الا اى اسامة علي على وفق السنة خلاف محرية لکن يجب طاعته و قالوا اليما قول الذرية فى الازل بل 
قو بای ن الكل على ااسوية ا المرتدين و ايمان المنافق كايمان الانبياد كنإ في شرے المواقفب ٭ 

المشافهة بالغاء فى اللخة المخاطبة مي فیک الى فيه ه و المحدون اطلقرها فى الاجازة المتلغظ بها 
تجوزا كذا في شرح شرح الأخبة » 

فصل إلياء # الشراء بالكسر و المد و القص ر فى اللغة بمعني خريدن و فررختن وهو مى لغات 
الاضداد و قد سبق تحقيقه في لفظ البيع فيي فصل العين من باب الباء الموحدة ه 

الشرو بالفتع والقصرذكر الشيخ انه بثور مغار مسطحة مكربة حكاكة ه وقال السمرقندي انه بثور 
صغار بعضها و كيار بعضها مسطحة حكاكة مكربة مائلة الى حمرة مائية تحدث دفعة في اكثرالامرو قد يعرض 
ان تسيل منها رطربة و ليس المراد بالكبرما 3 يطلق عليه اليشرة حقيقة بل المراد كو بعض البثور اكبر 
م بعضھا لا انھا تکوں متساریۃ و حینئذ 3 یکوں ہیں الکلامیں خلافی حیہی لم يقعرض الشيخ لقید الصخر 
و الکجر و تعرض به السمرقندي و یشتد کربها و غمها و سببها بخار دموي غی الاکثر و قد یکوں بلغمیا فیکون 
اشتداد» ليلا اكثر و الشري الدمرى اكثر حدة ر حمرة م الشرى البلغمي هكذا يستفاد مى الاقسرائي 
ر بعر الجواهر» 

الشظیة در علم اسطرلاب طرف باریك عضاد, را گریند کما بجیی ٭ 
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فصل الالف ٭ الصبائی بالموحدۃ واحد صابگوں است و آن فرق است کہ می پرستند 
ملائکه را و مهخوادند زبور ر توجه میکنند قبله را كسا في كنز اللغات ه و في جامح الرموز في کتاب 
النكاح الصبائية فرقة م النصارى يعظمو الكواكب كتعظيم المصلمي الكعبة ه وفى الغرر الصجائية 
عابد و كوكسب ل كتاب لهم » رفي شرحه الدرر اخقلف في تفسير الصبائية فعددهما هم عبدة الرثان لانم 
يعبدو النجوم ر عند ابي حنيفة زج تيسو! بعيدة الارثان و انما يعظمو (لذجرم كتعظيم المسلمهن الكعية 
انتھی ہ ر في فتے القدیر انھم عند ابي حنیغة رے قوم یومنوں بدیں نبي و یقروں بکتاب و یعظموں 
الكواكسيب كتعظيم المسلم الكعبة ه 

الصداء پالفتع و سکرں الدال المھملة زنگ گرنتن آھں و مس رجز آں کا ني الصراح ٭ و در 
اصطلاے صرغیه پرششی که از ظلمست هیآت نفس و صرر اکواں بر وجه دل باشد ر “عجوب گرداند دل را 
از قبول حقایق و تجلیات انوار تا اگر در حد رسو برسد بحد حرمان آید فرت « بماند در حجاب آں دل ' 
بکلي ه نیابد ار ز خود حاصل بکلي ۰ کذا قي کشفب اللخات » 


AV }‏ )€ الصبابة ٠‏ الصاحب ٠‏ الصعابي 


فصل الباء الموحدة * اإلصبابة بالموحدة و هر الولح المشقد و قد سبق ني لف الرادة في فصل 
الدال من باب الراد « 1 

الصاحني بالعاء المهملة بعنيٰ يار و خدارند و همراه الصاحبون ر الاأحاب و إلضَابة ر (لصحاب 
و الصجبان و التصحبة و الصَخّي جح كما فى المهذب م و الصاحيان في عرف الحنفية هما ابو يوسف 
و محمد رے سمیا بذلک لانها صاحبان و تلميدذان لابيي حنيفة ر ج و صاحبيع فرةڈ از متصونة مبطاء 
چنانكه در فصل فاء خواهد آمد [ صاحب آالزمان و صاحب الوقت و اأحال هر المقحقق بجمعية البرزخية 
الاولىى المطلع على حقائق الاشیاء الخار عن حكم الزمان و تصرفات ماضيه ر مستقبله الى الان الدائم فهو 
ظرف (حواله و صفاته و افعاله فلذلک يتصرف فى الزسان بالطي و النشر و فى المكان بالبسط و القبض 
لانه المتحقق بالعقائق و الطبائح و الأعقائق فى القلول و الكثير و الطويل و القصير و العظيم و الصغيرسواء 
ان الوحد و الکثرة ر المقادیر کلھا عوارش و کما يتصرف فى الوهم فیها کذلک فى العقل فصدق و افمم 
تصرغة فيها فى الشهود و الكشف الصريم فان المتحقق بالحق المتصرف بالحقائق يغعل ما يغعل في 
طور و راء طور الحس ر الوهم والعقل ويتسلط على العوارض بالتغيير و التبديل كذا فى 
الامطلاحات الصونية ٠‏ ] 

الصےابی بالفتے مذصوب الى الصحابة ر هي مصدر بمعنى الصحبة و قد جاءت الصجابة 
بمعنى الاصحاب ر الاصحاب جمع صاحب فان الفاعل يجمع على افعال كماصرے به سيجودة و ارتضاه 
الزمخشري و الرضي غفالقرل بان جمح حب بالسکون اسم جح کرکہب ار بالکسر مخنف مصاحب انما 
نشا می عدم تصفع کتاب سیبويه هكذا يستفاد م جامع الرموز و البرجندي ه٠‏ ر فى الصرا ح 
(“حاب جمح الصحي مثل فر خ و افراع و جمع الاسحاب الاصاحيب [ ر فى المنقخي صاحب بمعني 
يار جمع إو ”عب و جنع صحب حاب وجيع ( جاب اصاحيب ١‏ ] ور عند اهل الشرع هو من 
لقي النبي صلى اللغ عليه و آله و سلم من الثقلين مومنا به و مات على الاسلم والمراد 
باللقاء اعم مى الهجالسة و المماشاة ر و صول احدهما الى الأخرو ان لم يكالمة ويدخل فيه ررية 
احدھما الآخر سواء گاں ذلک اللقاء بنفسه او بغيره كما اذا حمل شخص طفل ر او صله الى النبي صلى الله 
علیہ و سلم وسواء کان ذلک اللقاءمح القمييز و العقل اولا فدخل فيه ص رأآه و هو لا يعقل فهذا هو الەختاره 
وقیل کل م روئ عنه حديثا او كلمة و رأه روية فهو سى الصحابة فقد اشةرط المكالمةء و قيل كل من 
ادرك الحلم ر قد رأى النبي صلى الله عليه و سلم و عقل امر الدين فهو مى الصابة رلوصحبه 
عليه السلام ساعة واحدة فقد اشقرط العقل و البلوخ والتعبيرباللقى اولى مى قول بعضهم الصعابي من رآى 
النبي صلی الله عليع و سلم لانه #خر ج به اب ام مكتوم و جره من العميان مع كونيم صجابة بلا تردد 


( AA J} نابي‎ 


و المراد بالروية واللقاء ما يكو حال حيرته عليه السلام فلورأى بعد موته قبل دفنه كابي ذريسب الهذلي 
فليس بصعابي على المشهور فقولنا می جنس و قولنا لقي النبی ملی الله عليه و سلم احتراز عمس 
ئم يلق كالمخضرمی فانم علی الصعیے من کبار التابعین کما عرفت في فصل الميم مس باب اأخاء المعحجية 
قيل ان ثبت ان النبي صلى الله عليه و سلم ليلة الاسراء كشف له عن جميح م فى الارض فينبغي ان 
بعد من ڪان مومنابه في حيوته في هذه الليلة و ان لم يلاقه فى الصحابة أحصول الروية من جانبه 
صلى الله عليه و سلم ٠‏ و قيل لا يعد فى الصحابة لان اساد لقي الى ضميرمن درن النبي #خرجه وقولنا من 
الثقلیری بخر ج الملائكة لان الثقلین هما الانس و الجن کما فى الصراے و فیرة و قولذا مومنا ب خر ج من 
لقیه صلی الله عليه و سلم حال کونه غیر موم به سواء م یکی مومنا باحد می الانبیاء کالمشرك او یکوں 
مومنا بغیره مس الانبیاء علیهم انسلام کاهل الکتاب لک هل نخر ج می لقیه مومنا بانه سیبعسف ولم يدرلف 
البعثة كورقة برى نوفل فيه تردد كما قال الذووي فم اراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فرج عنه ومس 
آراد اعم مہ ذلک یدخل فیھ و قولنا و مات علی الاسلام یخرے می ارتد بعد اں لقیه مومنا و مات 
على الردة مثل عید الله بی جحش و ابی حظل و امام لقیه مومنا به ثم ارتد ثم اسلم سواء اسلم حال 
حیوته او بعد موته و سواء لقيه ثانا ام لا فهو ”حابي على الاصع و قيل ليس بصحابي و یرجے الارل 
قصة الاشعسی بر قيس فانه ممرى ارتد ر آتي به الى ابي بكر الصديق اسيرا فعاد الى الاسلام فقيل منه 
ذلك و زوّجه اخته ر لم يتخلف احد مر ذكره فى الصحابة و لا عن تخريي احاديثه فى المسانيد و غيرها 
وقي عدم تقييد اللقاء بزمان محدوك او غير محدرد قلیلا کان او ڪخيرا اشارة الین اختیار مذهب جمہور 
المحدثيري و الشافعي و اختارء احمد برى حنبل و لذا قال الصحابي مس صحبه عليه السلام صغخيرا كان او 
کبیرا سنة إو شہرا او يوما او ساعة اررآه و اختاره ايضا ابی الحاجب لان الصحبة تعم القليل و الكثير 
بحسي اللغة فاهل الأحديرى نقلوا علىى رفق اللخة « و قال سعيد بر المسيب لايعد ابيا ال من اقام مح 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم سنة او سفتین و غزا معه غزوة او غزرتی و وجہه ان لصحبته عليه السلام 
شرفا عظيما فلا ينال الا باجتماع يظرغيه الخلق المطبوع عليه الشخص كالغزو المشتمل على السفر الذي 
هو قطعة مى السقر و السنة المشتملة على الفصرل الاربح التي بها بختلف المزاج ه و عورض بانه 
عليه السلام لشرف منزلته اعطىى كل مي رأء حكم الصحبة » و ایضا یازم ان لا يعد چوبربر عبد الله و نعود من 
الصحابة ر لاخلافب في انم ”حابة ه و قال (”حاب الاصول الصحابي مى طالت مجالستة له على طريق 
التجح لة و الاخذ عنه فلا يدخل مر وفك عليه و انصرف بدرں مک ه رقيل الاصوليون يشترطون فى الصحابي 
ملازمة ستة إشهر فصاعدا» وقيل لاحد لتلک الكثرة بتقديربل بتقريسب و يويده ما قال ابو منصور الشيجاني 
الصحابي م طالت ”حبته و کثرمکثه و جلوسه معه مستفيد! منه ه قال النووي مذهسي الاصوليين مبني 


)}) ۸*۹9 ) (لاسنصی ا 


على مقتضى العرف فان العرف مخصص إسم الصسحبة بم كثرت صحبته و اشتهرت متابعته # فار % 
لا خفاء ف رجعاں رتبة مں لازمه صلی الله عليه و سلم و قاتل معه او قتل قح رایقه على می لم یلازمه 
او لم تحضر معه مشہدا ر على مری کلمہ یسیرا او ماشاه قلیلا او ره على بعد !روفي حال الطفولیة وان کان 
شرف الصحبة حاصل للجميع و من ليس منيم سماع من النبي عليه السلام فحديثه مرسل من حيرف 
الراوية a‏ لما نالوا می شرف الررية ۴ فأیدة #۴ يعر كونه صحابيا 
بالقواتر او الاستفاضة ار الشورة او باخبار بحض الصحابة إو بعض تقات التابعي إو باخبارة عر نغفسه بانه 
حابي اذا کانہت دعواہ تدخل تح الامکاں بان لايكون بعد مائة سنة مر رغفاته صلى الله عليه و سلم ء 
واعلم ان الصحابة كلهم عدرل في حق رواية الحدیسن وان کان بعضهم غير عدل في امر آخر هذ! کله 
خلاصة ما ُي شر اأخخبة و شرحه و جامح الرسوز و البرجندي و مجمع السلوك وغيره ٠‏ 
الإستصجاب هر عند الاصرليين طلب ”عبة الحال للماضي بان يحكم على الال بمثل ما جكم 
علی الماضي و جاصلہ ابقاء ما کاں عل ما کاں !٭جرد انه لم یوجی له دليل مزيل ر هو حجة عند الشافعحي 
و غيرهة كالمربي و الصير في و الغزالي فيي کل حکم عرف وجوبه بدلیله ثم رقع الشلت غي زواله می 
غير ان يقوم دليل بقائه او عدمه مع التأمل و الاجتهاد فيه « و عند إكثر الحنفية ليس حجة موجبة للسكم 
و لكنها دافعة لالزا م اأخصم [ لان متبتف متبت الحکم لیس بمبق له يعني اں الجاد شیی امر و ابقاءه امر آخر 
فلا یلزم ان یکون إلدليل الذي او جدة ابتداء فى الزمان الماضي مبقها في زماں الحال لان البقاء عرض 
حادث بعد الوجود و لیس عینه و لهذا يصم نغي البقاء ع الوجود فیقال وجد فلم يبق فلابد للبقاء من 
سب عة فالڪکم بیقاء حعم بمچرن الاستصحاب یکو حکما بلا دلیل ولك باطل هذا في نورالانوار ه 
و فى الأحموي حاشية الاشباه فى القاعدة الثالئة الاستصعاب و هو الحكم بثبوت امر في وقت آخر و هذا 
يشمل نوعيه وهما جعل الحكم التابست فى الماضي مصاحيا للحال ار جعل الحال مصاحبا 
للحكم الماضي و اختلف فيي حجيته فقيل حجة مطلقا و نفاه كثير مطلققا و اختير انه حجة للدفع 
لا الاستحقاق اي لدفع الزام الخيرل لالزام الخير و الوجه الارجه انه ليس جة إصلا لان الدقع اسقمرار عدمه 
الاصلي لان المثبت للحكم فی الشروع لا یوج بقاءء لان حكمه الاتبات و البقاء غير الثبوت فلا يثبت به 
البقاء كلايجادلا يوجسي اليقاء لن حكمه الوجود لا غيريعني انه لما كان الايجاد علة للوجود لاللبقاء فلايثبري به 
لبقاء حقىن يصع الافغاء بعد الاجاد ولو كان الايجاد موجبا للبقاء كما كان موجبا للوجود لما تصور الافغاء 
بعد الابجان لاسشحالة الفناء مع البقاء و لما صم الافغاء بعد الايجاد لا يوجب البقاء انتهى ] فان قيل ان قام دليل 
على كونه حجة لزم شمول الوجود اعني كونهة حجة للاثببات و الدفح و الا ازم شمول العدم اجیہپ بان معنی 


إلدقح اں 9 یٹبہت حکم و عدم اكم مستند الى عدم دلیله و الاصل فى العدم الاستمرار حتقىى بظهر دليل 
9F‏ 


الصعسي ٠‏ الصلابة ه الصلاييب ) AI‏ ( 


الوجود و ثمرة الخلاف تظهر فيما اذا بيع شقص مس الدار وطلب الشربك الشفعة فانكر المشتري 
ملک الطالب فى السهم اآخر الذي في يده و يقول إنه بلاعارة عن دك فعنف الحنغية القول قول 
المشتري ر لا تجب الشفعة الابجینة لان الشفیح یتمسک بالاصل ولان اليد دلیل الملک ظاهرا و الظاهر 
يصلع لدفع الغي ر لالزام الشفعة على المشتري فى الباقي و عد الشافعي تجب بغير بينة لان الظاهر 
عنده يصلع للدفع و الالزام جميعا فياخذ الشفعة من المشتري جبرا و ان شت الزيادة فارجح الىى كتب 
الأصرل كالنروضدع و توه ٠ه‏ 

الصعب بالفتع و سكو العيرى در لخت بمعني دشوار و تند كما فيي كنز اللغات و نزد بلغاء 
آنست که در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيح و تجنوس و محنوي مثل ایہام و خیال دا ني 
جامع الصنائح و وجه التسميه غير ”خفي ٠‏ 

الصلاية بالغتى و تخفيف الام هي عند بعض الحكماء من الكيغيات الملمرسة و هي كيغية بيا 
ممانعة الغامز اي کیفیة بھا یکوں الجسم ممانعا للغامز فلا يقبل تأنیره و لا ینغمز تحتّه و يسم ذلک الجسم 
صلبا و يقابلها تقابل العدم و الملكة وانلين وهو عدم الصلابة ءما مى شأنه الصلابة و انما اعقير هذا القيد 
احترازا عن الفللگ فانه لا یوصفی عندهم بکونه می شآأنه الصلابة و انکاںن مما لاينغمز ولا يتأاثر من الخامز 
لكر بداته لا بكيقية قائمة به كالجسم العنصري » ر قيل الليرى كيغية بيا يطيح الجسم للغامز فعلىى هذا اللدن 
ضد الصلابة لكونه وجوديا ايضا « وقال الامام الرازي ان الصلابة و الليرى ليسا مر الكيغيات الملموسة لان الجسم 
اللين هو الذي ينغمز فهناك للثة امور الارل الحركة الحاصلة فيي سطحه و الثاني شكل التقعير المقارى 
تحدوت تلك الحركة و الثالمی كرنه مستعدا لقبول ذينك الامرین و لیس ال ولان بلي لانهما محسوسان 
بالیص رو اللوں لیس کذلک فتعیی الثالیی و کذلک الجسم الصلب هو الذي لاینغمز و هناک امور 
الول عذم الأنغماز و هر عد”ي و الثاني الشكل الباقي علوي حاله و هو مر الكيفيات المختصة بالكميات 
و الثالرى المقارمة المحسوسة باللمس و ليست ايضا صلابة لان الهواء الذي فى الزق المنفو خ فية له 
مسقاوسة و لا صلابة له و كذا الرياح القوية لها مقارمة و لاصلابة فيها و الراب الاستعداد الشدين نر اللا نفعال 
فهذدا هو الصلابة فتكورى مر الكيفيات الاستعدادية كذ| فيي شر المواقف فحينكل ايضا بينهما تقابل التضاد 
و #جيیى ما يتعلق بذلک في لغظ اليبوسة في فصل السي مى باب الياء المثنقاة التحتائية « والصلابة عند 
الاطباء اسم مرض و سبق بيانها فيي لفظ السرطان في فصل الطاء م باب السين ٠‏ 

الصلیب چلیپا که ترسایاں بر خود بندند و در امطلاح شکلی که ازتقاطع خط مور و خط استواء 
در نلک پدید آید و آنرا صلیب الافلالك نیز گړیند و صلیب اکبر نیز نامند » و فی الموید تقاطع ميل 
شمالي ر تقاطح مول جنوبي و تقاطع فلت تدوبر را نیز توان گفت کذا في کشف اللخات وغیه 


الصواب ء الصليتية ) Af!‏ ( الصامست ٠‏ المصمت م إا 


ایا و صليجي خط چا ر گوشه و قیل سه گوشه ر قیل هیتی که از تقاطع خط استواء و خط مور حاصل شود . 

الصواب هو يستعمل تارة بمعنى الرلى في مقابلة غير الائق و تارة بمعنى الحق في مقابلة 
الخطاً كذا في بعض شرر ج الشمسية و قد سبق في لغظ الأحق فيي فصل القاف می باب العاء [ الصرات 
لغة السداد و اصطاحا هو الامر الثابت الذي لا يسوغ انكر » و الفرق بين الصواب ر الصدق و الحق “١‏ 
الصواب هر الامر الثابمت في نفس الامر الذي لا يسو غ انكارة والصدق هو الذي يكرن ما فى الذهن 
مطابقا لمافى الخارج رآلحق هرالذى يكر مافى الخار ي مطبقا لما فى الذهى كذا فى الجرجاني ء] 

فصل إلتاء المثناة الغوقانرة ٭ الصليتية فرقة مى الخوار ج العجارںة حاب مثمان بن 
الصلت بی الصامت ٭ و قیل (حاب الصلت بی الصامت و هم کا'حجاردة لک قالوا مر اسلم و استجارین 
تولیذاه و برئنا مر اطفاله حتىى يبلخو فيدعو الى الاسلام فيتيجلو و روي عر بعضهم ان الاطغال سواء کانوا 
للمومخیں او للمشركين لا ر لاية لهم و لاعدارة بهم حتىى يبلغو فيدعو الى الاسلام في قبلوا او يذكروا 
کدا فيي شرے الموا قف ٭ 

الصاصت بالميم قسم مى الحروف كما مرفي فصل الفاء مى باب الحاء » 

المصمت هو البيت الذي ليس في عروضه قافية و هو من مصطلحات الشعراء و قد سبق في 
فصل إلتاء المثناة الفرقانية من باب الياء الموحدة ه 

الصوت بالفتع و سكون الواو ما هية بد يهية لانه مى الكيفيات المحسوسة و قد اشتجه عند البعض 
ما هيته بسبجه القريب ار البعيد فقيل الصوت هو تمو الهواء « و قيل هوقلع ار قرع و اأحق ی اں ما هیته 
ليست ما ذكر بل سبسب الصوت القردي النموج وليس الموج حركة انلقالية مرى هواء راحد بعينه 
بل هو صدم بعد صدم و سڪون بعد سكون فهو حالة شبيهة بقموج الماء فى الحرض اذا القيي حجر ي 
وسطه و انما کان سجبا قريبا لانه متىي حصل القموج المذكو ر حصل الصرت راذ| انتفى انتفى فانا تنجد لصوت 
مستمرا باستمرار تموج الهواء الخارج مں الأحلق ر اللات الصناعية و منقطعا بانقطاعه و كذا الخال فى طنين 
الطست فانه ذا سکی انقطع لانقطاع تمو ج الھواء و سبب التموے قلع عنبف اي تغفربق شدید ار قرع عنیف 
اي امساس شديد اذبهما ينقلب الهراء م المسافة التي يسلكها الجسم القارع او المقلوع الى الجنجتين 
بعنف وینقادله اي لذ لک الہواء المنقلب بانجاد زم الهراء الى ان ينحمي الى هراء لاينقاد للتمو ج 
فيقطع هناك الصوت كاأحج ر المرمي في رسط الماء « و ذكر اليبعض .ان الهواء المتموج بهما على هيثة 
مخروطية قاعدته على سطع الارض اذا کان المصوت ملا صقا به و رآسة في السماء فاذا فرض المصوت في 
موضح عال حصل هنالف *+خررطاں تتطابق قاءدتهمسا و مر هذا التصوبر بعلم اختلاف مراضح ورصرل 


لصوت اسب الجواننب و انما اعتبر العنف فى القلح و القرع انلك لرقرعت جما الصوف مثا 


( AfF J) الصرت‎ 


قرعا ینا او قلعته کذلک لم يوجد هناك صوت ه ثم الصوت كيغية قائمة بالہواء تحدث بسبب تموجه بالقر ع 
او القطع يلها الهراء الى الصماخ نيسمع الصوت لوصوله الى السامعة لا لقعلق حاسة السمع بذللك 
الصوت يعنى و بالصوت يتوقف على ان يصل الqہواء‏ الحامل له إلى الصماخ لا بمعنىى ان هواه 
واحد! بعینه يتموج و یتکیف بالصوت و يوصله الى السامعة بل بمعنیں ان ما يجاور ذلك المراء المتکیف 
بالصوت یتمر ے و پتڪيف بالصوت ايضا و هكذفا الیی ان یتموے و يتکيف به المواء الراكد فى الصماج 
فقتدركه السامعة و انما قلفا ان الاحساس الخ لان م رضح فمه في طرف انيوبة طريلة و وضع طرفه الآخر 
فيي صماخ انسان و تكلم فيه بصوت عال سمعه ذلك الانسان درن غيره ر ما هو الا لحصر الانجوبة الوا 
اأحامل للصرت و منعها م الانتشار و الوصول الى صماخ الخيره واعلم ان الصوت موجود فى الخارے اي 
خارج الصماح و الا لم تدرك جهة إصلا وتوهمْ البعض ان التموج الناشى مر القرع او القلح اذا وصل الى 
الهواء (لمجارر للصماخ حدث في هذا الھواء بسبسب تموجه الصوت ولا وجودله فى الهواء المتمو ج الخارے 
صن الصماح و تحقیق المباحث في شرح المواقف [ آعلم ان ما جخرے می الفم ان لم یشتمل علوی حرف 
فو صوت و ان اشتمل ولم یغد معنی فبو لفظ و ان افاد معنی فھوقول فاں کان مغردا فکلمة او مرکبا مس 
الفي و لم يغد نسبة مقصودة فجملة ار افاد فكلام كذا في كليات ابی البقاء ] « ر الصوت عن الفحاع خط 
حکي بہ صوت او صوت بہ سواء کاں التصویہت لزجر حیواں او دعائہ ار غیر ذلک ار کاں للتحجی ار تسکیں 
الوجع ار تحقيق القحسر فاالفاظ التي يسميها الفحاة اصواتا ثلثة !قسام احدها حكاية صروت صادر من 
ا أيوانات الحم او می الجمادات اي لفظ صوت به كصوت ببيمة او طائر او غيرهما و يشيع به انسان 
بصوت غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لذلاتنفر الصيد و ليس المراد حكاية الصوت في نحو 
غاق صوت الغواب لانة أسم صوت لاصوت و ٿانییا (صوات خارجة عرى فم الانسان غير موضوعة وضعا بل تدل 
طبعا على معان في انفسم كتول النادم او المتحجب وي و قول المستكره بشیى اف فان النادم 
ر احج يخر عر صدره صوت شبيه بلفظ وي و کذا المستکره خر ج می فمة صوت شبيه بلفظ اف 
و تالتھا اصوات يصوت بھا العیوان عند طلب شیری منە کہا تقول نخ ل ناخة البعيرو جميع هذه الاقسام 
مبنيات جارية ”جرى الاسماء و ليست اسماء حقيقة لعدم كونها دالة بالوضع مع امتناع العكم بها او عليها 
آن قلت قدصر صاحب اللباب بكرن الاصوات موضوعة قات بعض الاصوات مى نسو ا الخارجة ع 
فم الانسان بمقتضي طبعة عند السخال ٠و‏ ان الخارجة عذه عند الوجع یس بموضرع البقة فاما نعو فن 
فحتمل ان يكون موضوعا بان اتفقوا على تعيينه ل ناخة البعير و ان يكون خارجة عن فم الانسان عند 
اناخة البعيرخروج اح عند السعال و المحتمل ابد! يحمل على العجكم فيجعل الكل غير مرضوع روا للمتمل 
علی المجکم ھکذا یستفاد م الھدا دو شرو الکادیة ‏ 


AF” )‏ ( المصرتة ه صبيع الوجه م إالصحة 


المصورتة اسم ہے اروف ےی ا می باب (لحاء ہ 

فصل إتحاء السهماة + [ صبیے الو الوجه هر المتحقق بحقيقة اسم الجواد و مظهريته ولتحقى 
رسول الله صلی الله عليه و سام به روی - الله تعالىى عنه [نه ما سكل عنه عليه السلام شيوى قط قال لا 
وص استشفع به الی الله لم یرد سوآله کما اشار اليه امي رالمومنين علي رضي الله تعالیق عنه اذا كانت لک 
الى الله سجعانه تعالى حاجة فاب بمسألة الصلوة عاى النبي صلی الله عليه ا اسال حاجتک فاں اللہ 
اکرم مہ ان يسال حاجتيں فيقضي احدم‌ما و يمنع اللخرى و الهختقق بوراثنه فيي جود» عليه السلام 
هر الاشعت مر اللخفياء الذي قال فيه عليه السلام رب اشعري مدفو ع بالابواب لو اقسم على الله لا بر 
ر انما سي صبيع الوجه لقوله صلى الله عليه و آله و سلم اطلبوا الحوائع عند صباح الوجوه 
حكذا فى الامطلاحات الصوفية ء ] 

الصحة بالعسرو تشديد الحاء فى اللغة مقابلة للمض و تطلق ايضا على الثبوت و علىى مطابقة 
الشيوى للواقع ذكر ذالك المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيااي في بحن إن الالام ليس مى اسجاب 
المعرفة بصحة الشيرى » قال اأدكماء (لصحة ر المرضس مى الكيفيات الدفساذية وعرقهما ابن سينا فى الفصل الارل 
مر القانون بانها ملكة او حالة تصدر عنذها الافعال الموضو ع لها سليمة اىي غير ماوفة فضوله ملكة أو حالة 
اشارة الى إن الصحة قد تكو رإسخة و قد لا تكو كصدحة إلنافة و ادما قدمى الملعة على الحالة مح ان 
إلحالة متقدمة عليها فى الوجود لان الملعة صمحة بالاتفاق و اأحالة قد اختلف فيها فقول هي صحة ر قيل 
هي واسطة و قوله تصدر عنها اي ل جلها و بواسطتها فالموضو ع اي المڪل فاعل للفعل السليم و الصحة آلة 
في صدررة عنة و اماما يقال مى ان فاعل اعل الفعل هو الموضوع و فاعل سلاعة هو الحالة ار الملكة فايس 
بشیری الا ان يأرل ہما کک هو لصحي رلا يلزم الدرر لان السلامة الماخوذة فى التعربف هو صحة 
الافعال و الصسحة فى الافعال ”عسوسة ر الصحة فى البدن غير ”حسوسة فعرف غير ا لجس وس بالمحسوس 
لکونه اجلیی و هذا التعریف یحم ٥ڈ‏ الانساں و سائر الحیوانات و النباتات ایضا ان لم یعتبر فی الا کوں 
الفعل الصادر عر الموضو ع سليما فالنبات اذا صدرت عنه افعاله مى الجذب و الهضم و القغذية 
و اللنمية و الفوليد سليمة وجب ان يڪو ”ييا وربما تخص إلصحة بالحيوان ار الانسان فيقال 
هي كيفية لبد الحيوان او الانسان الغ كما رقع فى كلام ابى سينا حيسف قال فى الشفاء 
الصحة ملكة فى الجسم اأحيواني تصدر عنه لاجلها افعاله الطبعية و غيرها مى المجرى الطبيعي 
غير ماوغة و انه لم 2 الحالة هنا إما لاختلاف فيها إو لعدم الاعتداد بها و قال فيي موضع آخر 
مر القانوں الصحۃ هيئة بہا يكو بدن الانسان فيي مزاج ر تركيبه بحيري تصدر عنه الامعال 
”ية سالمة » ثم المرض خلاف الصحة فهو حالة ار ماكة تصدر بها الافعال عن المرضو ع لها غيرسليمة 
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بل ماوفة و هذا يعم مرض الحيران و الذبات و قد يخص على قياس ما تقدم فى الصحة بالحيوان او 
بالانسان فعلىى هذا التقابل بينهما تقابل التضاد ه ر فى القانون ان المرض هيحة مضادة للصحة و فى الشغا 
ان المرض م »حيري هر مرض باأحقيقة عدمي لست اقول مری حیہی هو مزاج او الم و هذا یدل عل 
ان التقابل بينهما تقابل العدم و الملكةه و ةى المباحت المشرقية لا منا قضة بين كلامي ابي سينا اذ في رقت 
المرض امرارى احدهما 2 الاسر الذي كان مبداً للافعال السليمة و انيما مجدا الافعال المارءة فان سي 
الأرل مرضا كان التقابل تقابل العدم و الماكة وان جعل الثاني مرضا كان التقابل م قبيل التضاد ر الاظهر 
ان يقال ان اكتفىى فى المرض بحدم سلامة الافعال غذلک يكفيه عدم الصحة المقتضية للسلامة و ان ثبتت 
هناک آنة وجودية فلابد مى البات هيئة تقتضینبا فکان ابن سيذا كان مترددا في ذلك ه ر اعترض الامام 
بانهم (تفقوا علىى ان اجناس الامراض المغردة ثلنة سوء المزا و سوء التركيب و تفرق الاتصال و لا شي 
منها بداخل تحت الكيفية النفسانية أما سوء المزاج اأذي هو مرش انما يحصل اذ اصار احدى الكيفيات 
الارىح ازيد او انقص مما ينبغيي بحيت ل تن الافعال سليمة فهنالك امور ثلتة تلک الڪيغيات و كونها 
غرببة منافرة و اتصاف البدں بها فان جعل سوء المزاج عبارة عن تلك الكيفية كان يقال 
الحمىي هي تلك الحرارة الخريبة کان م الكيفيات المحسوسة و ان جعل عبارۃ ع کون تلک 
الکیفیات غربہة کاں مں باب المضاف وان جعل عبارۃ ع اتصاف الیدں بہا کان مى قجيل الانفعال 
و اسا سوء الترکیںب فہو عبارة ع مقدار او عدد او رضع ار شکل ار انسداں مجری :خل باانعال و لیس 
شییی منہا م الکیفیات النغفسانیةۃ و کوں هذه الامور غریبة م قبدل المضافب ر اتصاف البدں بھا م 
قبيل الانفعال ر اما تفرق الاتصال فظاهر انه عدمي فلا يكون كيفية و اذا لم يدخل المرض تحت الكيفيات 
النفسانية لم تدخل إلصحة تستھا ایضا لکونہ ضدا لہا و الجواب بعد تسلیم کرں التضاد حقیقیا ان 
تقسیم المرض الى ژلڵی الاقسام تسامے و المقصوى انه كيفية نفسانية تحصل عنب هده الامور و تنتسم 
باعتبارها ر هذا معن ماقیل انہا منوعات اطلق عليها اسم الانواع # تبيه ۴ ل واسطة بي الصحة ر المرض 
على هذين التعريغي اذ لاخروج من النفي والاثبات و من ذهب الى الواسطة کجالینوس ر م تبعه 
و سماها الحالة الثالثة فقد شرط فى الصحة كرون صدور الافعال كلا م كل عضو في كل رقت سليمة 
لتخري عنه صحة مى يصع وقتا كالشتاء و يمرض و م غير استعداد قريب لزرالها لتخرج عنه صحة الاطفال 
و المشايخ و الغاقهين لانها ليست فى الغاية و ل ثابتة قرية و كذا فى المرض فالنزاع لفظي بين الشيخ 
و جااينوس منشاه اختلاف تفسيري الصحة و المرض عندهما و معنوي بينه وبين من ظن ان بينهما 
واسطة في نفس الامر و منشاه نسيان الشرائط التي تنبغي ان تراعیی فيما له وسط و ما ليس له وسط 
و تلک الشرائط ان يفرض الموضروع راحدا بعينه في زمان واحد ر تكورى الجهة و الأعتبارراحدة و نحينكف 
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جاز اں +خلو الموضوع عنہما کان هنالك راسطة و الا فلا فاذ! فرض انسان واحد واعتبر منه عضو 
واحك في زماں واحد فلابد اما آں یکوں معتدل المرا e‏ و اما آاں لا پبکوں مسکدلک فلا واسطة هڪن! 
المشهور فالمعتل و المضاءن ر الہموز لوس راحد منها حيحاء و فيل الصحة مقابلة للاعال فالصحيى 
ما تيس بمعتل فيشتمل المهموز و المضاعف و قد سبق في لغظ ائبناء ايضا فى فصل الياء المثناة (لقحتانية 
میں باب الباء الموحدة و السالم قبل مرإدف للصحيى ه و قيل اخص منه و قد سبق فی فصل الميم یں 
باب e OS I GSS GEE‏ 
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[* ما لا بكرن آخره حرف علة‎ una Sg ae 


و الملےق بالحيے مافي آخره وار او ياء ما قیلها ساکن و آدما کان ماسقا به لان حرف العلة بعد السكون 
لاتقل عليها اأحركة انتهرن فعلىى هذا المضاعف و المهموز و المثال والاجوف كلها “ية ه ر عندالمتكلمين 
ر الفقهاء في تستعمل تارة فى العبادات و تارة فى المعاملات اما فى العبادات فعدد المتکلمین 
كون الفعل موافقا لامر الشار ع سواء سقط به القضاء به ارلا و عند الفقياء كون الفعل مسقطا للقضاء و لمر 
الخلاف تظهر فیمری صلی على ظ انه متطھر فبان خلانه فيي “دة عند المتكلمين لموافقة الامر علىى ظنه 
المعتبر شرعا بقدر رسع لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به ويرد على تعريف الطائفتيى صحة 
النوافل اف ليس فيها موافقة الامر لحدم الامر ةيما على قول الجمهور و لا سقوط القضاء و يرد علىى تعربف 
الغقهاء ان الصلوة المسقچمعة بشرائطها و اركانها “ح+حة و لم يسقط به القضاء فان السقوط مبني على 
الرفع و لم جب القضاء فکیفی يسقط ر اجڍ عن هذا بان المراد مر سقوط القضاء رفع وجوبه ثم فى 
الحقيقة لا خلاف بير الفريقين فى الحكم لانمم اتفقوا على ان المكلف مرافق لامر الشارع فانه مثاب 
على الفعل و انع لا :جي عليه القضاء اذا لم يطاح على الحدث رإانع بجي عليه القضاء اذا اطلع و انما 
الخلاف في وضع الفظ الصحة و [ما فى المعاملات فعند الفريقين كون الفعل بحيث بيترتب عليه الاثر المطلرب 
منه شرعا مثل ترب الملک على البيع و البينونة على الطلاق لا كحصول الانقفاع فى البيعح حت يرد 
ان مثل حصول اانتفاع مى البيع قد يترتب على الفاسد و قد يتخلف ع الصحيع اذ مثل هذا ایس 
مما یترتب عليه و يطلب منه شرعا ه و لا يرد البيح بشرط فانه حي مح مع عدم ترتب الثمرة عليه فى الحال 
أن الاصل فى البيح الحيم ترڌسب ثمرته عليه و ھھنا انما لم يترتب لمانع و هو عارض و قيل لا خلاف 
في تفسسير الصحة في العبادات فاتها فى العجادات ايضا بمعنىي ترت الاثرالمطلرب من الفعل على 


( AIS J) لصےۃ‎ 


الفعل الا ان المتكلمين يجعلون الائرالمطلوب فى العبادات هو مرافقة الامرو الققهاء يجعلونه رفع وجُوب 
القضاء فس ههنا اختلفوا فيي صحة الصلوة بظں الطھارۃ و یرید هذا القرل ما رقح فی التوشیع می اں 
الصحۃ کرں الفعل موصلا الى المقصود الدنيوي فالمقصود الدنيوي بالدات فى العجادات تغريخ الذمة 
و الراب و ان کار يلزمها و هو المقصود الاخروي الا انه غير معتبر فيي مفهوم الصحة ارآ و بالذات بخلاف 
الوجوب فان المعتبر فيي مفهومه اولار بالدات هر الثواب وان کان يتبعه تذريغ الذمة والمقصود الدنيوي 
فى المعاملات الاختصاصات الشرعية اى الاغراض المترتبة على العقود و الفسوخ كملک الرقبه فى البيع 
و ملک المتعة فى النكاح و ملك المنفعة فى الاجارة ر البينونة فى الطلاق فان قول ليس غي صحة النفل 
تفريخ الذمة قلنا لزم النقل بالشروع فحصل بادائها تفربخ الذمة انتهي ه اعلم ان نقيض إلصحة البطلان فهر 
فى العبادات عبارة عن عدم كو الفعل مواقا لامرالشارع او ع عدم كونه مسقطا للقضاء و فى ا(لمعاملات 
عيارة عر گونة نحیہيی لا نرتي عليه الادر المطلوب IR‏ و الفساك یرادی البطلا عند الشافعي و اما 
عند الحنفية فكو الفعل موصلا الى المقصود الدنيوري يسموى 2ة وكونه بسيري لا يوصل 
اليه يسمىى بطلنا و كونه حيري يقتضي اركانه و شررطه الايصال اليه لا ارصافع الخارجية يسمون فسادا 
فالتلتة معان متقاءلة و لذا قالوا الصحيع ما يكون مشررعا باصلة و وصفه و الباطل ما لا يكون مشررعا 
لا باعصله ولا بوصغة و الفاسد ما يكو مشروعا باصله دون وصفه وباأجملة فالمعقبر فى إلأصحة عن العنفية 
وجود الاركان و الشرائط فما ورد فيه نهي و جت فيه قبع و عدم مشروعية فان کان ذلك باعتبار الاصل 
فباطل اما فى العبادات فكالصلوة بدرن بعض الشرائط ر الاركان و اما فى المعاملات فكبيع الملاقيع وهي 
ما فى الجطن مى الجدة لا نعدام رك البح اعنى المبيع و انان باعتبار الوصف فغاسد كصوم الايام المنهية 
فی الحبادات و کالربوا فى المعاملات فانه يشتمل على فضل خال ع الحوض والزرائد رع على المزيد عليه 
فكان بمخزلة وصف و المراد بالوصف عندھم ما بڪوں لازما غير منذک و با لمجاور ما يوجد وقتا 
ولا يوجد حينا وايضا وجد اصل مبادلة المال بالمال لا وصفها الذي هى المبادلة التامة وان کان باعتبار 
امر “جاور فمكرر» لا فاسد كالصلوة فى الدار المغصوبة والبيع وقرت نداء الجمعة هذا إصل مذهبهم نعم 

قد يطلق الفاسد عندهم على الباطل كذا ذكر المحقق التغازاني فى حاشية العضدي * فائںة ¥ 
المتصف على هذا بالصحة ر البطلان ر الفساد حقيقة هر الفعل لا نفس اأحكم نعم يطلق لفط الحكم عليها 
بمعنى انها تثبت +خطاب الشارع و هذا الحال فى الانعقاد واللزوم والنغاف و كثير مى الهعقشتي على 
ان امثال ذلک راجعة الى الاحكام الخمسة فان معنىى صحة البيع اباحة الانتفاع بالمييح و معفى بطلانه 
حرمة الانقفاع به وبعضهم على انها می خطاب الوضع بمعنیی انه حکم بتعلق شییی بشیری تعلقا زائدا على 

التعلى الذي لابد منه فيي ڪل حجڪم ر هر تعلقه بالمحڪرم عليه و به و ذلک أن الشارع حكم 


AI )‏ ( رلصة 


بتعلى الصعمة بهذا الفعل ر تعلق اليطلان ار السا بذالت ربعضهم علوي انها (حكام عقلية لا شرعية فان الشارع 
اذا شرع البیج لحصول المللت و بی شرائطه و اركانه فالعقل #حكم بكونه موصلا اليه عند تحققهار غير موصل 
عن عدم تحققها بمنزلة الحكم بكو الشخص مصليا ار غيرمصل كذا فى التلويع « و آما عند المحدثين فيي 
کوی اأحدیري ”عییا و إلصحيى هو المرفرع المتصل بنقل عدل ضابط فى اللحمل و الاداء سالما ع 
شذون وعلة فالمروع احتراز عر الموقوف على الصحابي او القابعي فان اراد به ما رفع الى النبى 
صلى الله عليه وسلم و الاتصال بنةل العدل احتراز عما لم يتصل سند» اليه صلی الله عليه وسلم سواء کان 
اانقطاع مرى ارل الاسناد او ارسطة ار آخرة فخرع المنقطع ر المعضل ر المرسل جليا وخفيا و المعلق و تعاليق 
الجخاري في حكم المتصل لكونها مسخجمعة لشرائط الصحة و ذلك لانها و ان كانت على صورة المعلى 
لك لما كانت محروفة مى جهة الثقات الذي علق ال+خاري عنهم ار كانت متصلة فيي موضع آخر من 
كتابه «( يضره خلل التعليق و كذا 3 يضره خلل الانقطاع لذلك و عما اتصل سندء و لكي لم يك الاتصال 
بنقل العدل بل تخال فيه مجروح ار مستور العدالة إن فيه نوع جرج و الضابط احتراز ع المغفل 
ر الساهي و الشات لن قصور ضبطيم و علمهم مانع عن الوصول الى الصحة و فى احمل و الاداء احتراز عمس 
لم يكرى موصوفا بالعدالة و الضبط في احد العالين و السالم ع شفون احقراز ع الشان وهو ما بخالف 
فيه الراوي م هو ارج سنه حغظا او عدد! او مخالفة لا يمك الجمع بينهما و علة احتراز عى المعقل و هو 
فيه علة خفية قادحة لظهور الوه في هذه الامو ر فتمنح مى الصحة هكذا فيي خلامصة الخلاصة رلا #عتاج 
الیی زیادة قید ثقة لاخرے المنکر ما عند م یسوی بینة وبیں الشان فظاھرو اسا عند می یقرل اں المذکر 
هو ما بخالف فيه الج مهو ر اعم م ان بكو ثقة ار لا فقد خر ج بقيد العدالة كما فيي شرج شرع النخبة ه 
ر القسطلاني تر قيد المرفوع و قال الصحيم ما اتصل سند بعدول ضابطي بلا شذرن ولا علةه و قال 
صاحب الذخبة خب ر الواحد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولاشاف هو الصحيى لذانه 
فان خف الضبط مح بقية الشروط المعتبرة نى الصحيع فهو الحسن لذاته » وفي شرح إلفخبة و شرحه 
هذ! ارول تقسيم المقڊول لانه اما ان يشتمل م صغات القبول على إعلاها اول ر الارل الصعيع لداته و الثاني 
اں وجد امر جب ر ذلک القصو ر بكڈرة الطرق فهو الصجيع ايضا لک ل لداته بل لغيرة ر حيسلا جبر فهو 
( بحسي لذاتة و ا قامست قرينة ترج جانب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن ایضا لڪ لا لذاته بل 
لغیره فقولا لذاته مخرج ما يموي ”دعا بام ر خار ج عنه فاذا روي الحديمن الحسي لذاته من غير وجه 
کاذست روایده منیطۃ عر سرتبة الأرل او مر وجه راحد مسارله أو راجے رتفح عر درجة ( لسري الى درجة 
لصحي و صار يجا لغير كمد بى عمر و بي علقمة فانه مشهور الصدق والصيانة ر لكنه ليس من 


اهل الاتفاق بحيري غعفه البحض م جبة سوء حغظة و ولقه بعضهم بصدقة و جلالته فلذا إنذا تذرب هر 
g xX‏ 


( AI J) الصحيى‎ 


بمالم يقانح عليه 3 برتقي حديثه عرى الححس فاذا انضم اليه مى هومثله او على منه او جماعة صارحديثه عيبا 
وادما حكمتا بالصحة عند تعدد الطرق او طريق واحد مسار له إو راج لن للصورة المجموعة قوة تج رالقدر 
الذي قصر به ضبط راوى الحسن ع رارى الصعيم و مى ثم تطلق الصة على الاسناد الذي يكون 
حسنالذاتع لو تذرى عند تعدد ذللك الاسناد سواء كان التعدد لمجثه سى وجه واحد آخر عند القساري 
و الرججان او آكثرعند عدمهما انتهى ٠‏ أعلم آن المفهوم مى دليل الحصر و ظاهر كلام القوم ان القصور نى 
الحس يتطرق الى جميع الصغفات المذكررة و التحقيق إن المعتبر فى الأحس لذاته هر القصور فى الضبط 
فقط و فى الأحسى لغيرة و الضعيف يجوز تطرق القصور فى الصفات اتخر ايضا كذا قي مقدمة شرج 
المشكرة ‏ فاندة ٭ يتفاوت رتبة الصسحيع بتفارت هذه الارصاف قوة وضعفا فم المرتبة العليا في ةللف 
ما اطلق عليه بعض الائمة اده اصع الاسانيد كالزعري عر سالم بى عبد الله بى عمربن الخطاب و كمجمد 
بر سیریری عری عبیدة ہیں عمرو عں علي بن ابي طالب و کابراهیم النخعي عرى علقمة ع ابن مسعود 
و المعتمد عدم الاطلاق لترجمة معينة فلا يقال لقرجمة معينة مثلا للترمذي عى سالم الخ انه اصع الاسانيد 
علی الاطاق می ړاسانیں جميع الصحابة دعم يستغاد م مجموع ما اطلق عليه الائمة ذلك اي انه اصم 
الاسانيى ار جحيتة على مالم يطلقونه عليه انه اصے الاسانید و درں تلک المر تبة فى الرتجة كرراية يزيد بى 
عبد الله عر جد ع ابيه ابي موسیں و کحماد بی سلمةۃ عری ثابت عر انس و دونها فی الرتبة 
کسهیل ب ابي مالع عر ابيه ع ابي هريرة و کالعلاء بن عبد الرحمى عن ابيه عن ابي هريرة فان الجميع 
يشتملهم اسم العدالة ر الضبط الا أن فى المرتبة مي الصفغات الراجحة ما يقتضي تقديم ما رواهم علی 
التي تليها و كذا العال فى الثانية بالنسبة الى الثالثة و المرتبة الثالثة مقدمة على رواية مرى يعد 
مایقغرد بے حسنا بل حا لیر ایضا کەحمد ہن اسحق عں عاصم بر عمر ع جابر و عمر و ہی شعیسیں عن 
ابیه عى جد» و قس علىى هذا ما يشبهها للصحة فى الصغات المرجحة مى مراتب الحسس ومن ثيه 
قالوا اعلوى مراتب الصحيع ما اخرجه الجخاري رمسلم و هو الذي يعبر عنه اهل الحديف بقرلهم متفق 
عليه و دونها ما انفرد بى الجخاري ر درنها ما إنفرد به مسلم و دونها ما جاء علیی شرط الجخاري رحد تم 
ما جاء علي شرط المسلم و حده ٿم مالیس عل شرطھہا ٭ فانں5 ٭ لیس العزيز شرطا للصحيى خاافا 
لمى زعمة و هو ابو علي الجبائي من المعتزلة ر اليه يومي كلام اأعاكم ابي عب الله فيي علو م الحديہي 
حيت قال ر الصعيى ان يرريه الصحابي الزائل عفە اسم الجھالة باں یکون له راريان ممرى يخدارله 
اهل العدیت فصاعد! الیی وقتنا کالشھاد: على الشھادة ای کتدارل الشھاںۃ على الشھادة باں یکرں 
لکلواحد منہما راریاں هذا يستفاد م شرع اإالنخبة و شرحه و خلاصة الخلاصة ه 


لیے یطلق عل معاں منہا ما عرفت قبيل هذا و منها الجمح السالم و منها العدد الذي ليس بكسره 


التصعيے ء٠‏ الصريع ) AI‏ ( المصافحة ر التصائم 


لیے هر تفعيل مى الصحة التي هي غد السقم تيكو العفى ى ازالة السقم سى السقيم ء 
و عند اهل الفرائض هو ان يوخذ السام مى اقل عدد يمكن على وجه ل يقع الكسرعلىى واحد من الورثة كذ 

فى الشريغي سمي به لان رقو ع الكسر علىى راحد من الورثة بمنزلة السقم فتعالجه بالطريى ا 
المحروف عندهم فانست بمنزلة الطبيسب و الطريق المذكور بمنزلة الدواء والحاصل ازالة الكسر الواقعة بين 
السهام و الررس ٠‏ و عفد المد ين هو کتابة صع عل کلام بحتمل الشك باں کرر لغظ مثالا یخل ترکہ کن 
فيي خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري شرح حي الجخاري . 

الصریے بالراء المهملة عند الاصوا صوليون لغظ انكشف المراد منه في نفسة بسبسب كثرة الاستعمال 
حقيقة کان او ”جازا و حكمه ثبوت موجبة من غير حاجة الى النية ار القرينة ر تقابله الكذاية و تجيىى 
في فصل الیاء می باب الکاف هذا هو المذكور في كتب الحنفية [ قوله في نفسه اي بالنظر 
الى كونه لفظا مستعملا و الكناية ما استترالمراد منه في نفسه سواء کان المراد فيها معنى حقيقیا ار مجازيا 
و احترز بقوله في نفسه عى استتار المراد فى الصريع بواسطة غرابة اللفظ او ذهول السامح عن الرفع 
او عن القرينة او نحو ذلک و ايضا احقراز عن انكشاف المراد فى الكذاية بواسطة التفسير و البيان فمتل 
المفسر و المحكم داخل فى الصريع و مثل المجمل و المشكل داخل فى الكناية كذا فى التلويع ] و اما 
فی العضدي فقال هو م اقسام المنطرق فانه ينقسم الیی صريع ر غير صریع و #جیری في فصل القافف م 
باب النون « و عقد إلنحاج يطلق على التاكيد اللفظي « فى العباب التأكيد باعادة لفظ الارل يسمىى صريسا 
و بغي ر لغظ الارل يسم غير صريع و معنويا و يطلق ايضا على قسم من الاعراب ه و التصريحة عند اهل 
البيان قسم م الاستعارة تعارة مقابلة للمكذية و "جى في لغظ الاستعارة في فصل الراء مى باب العین ٠‏ 

[ المصافحة ة و الصاف دست یکدیگر را گرفۃری و آن سنت است نزدں ملاقات و بايد که بهر 


دو دست بود و آنکة بعض مریم بعد نماز فجر و یا بعد نماز جمعه می کنند چیزی نیست و بدعت 


است از جهہی تخصیص رقت اما سذیت مصافحه که على الاطلاق است باقي است پس اگر از سابق 
ملاقات نشد» باشد سذیی است و اگر ملاقات شد» باشد بدعت است و با زں ا مصافییه حرام 
است و با پیرزں که مشتهات نبود لاباس است و روات کرده اند که ابو بکر صدیق رضي الله عنه در 
خلافت خود بعجائز که شیر آنها خررده بود مصانحه می کرد و ابن زبیر رضي الله عنه در مکه عجوزی 
راسرای بیمار داري خود اجاره گرفت که پایهاي ار را میمالید و در سر اوسیش میجست و اگر ھەچنیں مردی 
پھر باشد که از غتنة شهوت ایم باشد ار را مصافحه بازی جوان درست است و مصافحه با امرد خوش 
شکل درست نماشد و بھر کہ نظر کردنں حرام است مساس کردں ار نیز حرام است بلکه حرمت مساس 
سخت تر از نظر است ٭ و سفت آنست که چو سلام گویں دس ت بدهد و لیکں کف بر کف ننهد ر سر 


TO: wry, al-mostata.com 


إلصفيية م إلصقية إلملساء ه الصلع ( ۴۶ھ( 


انگشتاں نگیرد که بدعی است هكذا في شر ج المشكوة للشيخ عبد الق الدهلوي ] و عبد ال#جدثين 
هي صساراة احد ”اب كي اأعد: رى أشهخ الرأوي ل للراوي و سبق بهانها فيي لغظ المساراة في 
فصل الیاء می باب ائسیں ٠‏ 

الصغية كلقيطة حس ی لغت هر چیزیست که عریض ر منبجسط باشد و مراد ازآنں در علم 
اسطرلاب جسمیسی که ”حيط باشد باو دو دائر؟ مقساوي متوازي ر سطحی که راصل باشد میاں محیطاں 
ایی در دائرہ ر صفجیے کھ برآں افاق اقالیم سجعه نوشته باشفند آن را صغ#عة آفاقي فامند ڪذا ذڪر 
حجد العلي الجرجندي في شر ے بیسسب باب . 

ولصغحة إلملساء عند اأحكماء ر المتكلمين هي ما يكو اجزاره المفررضة متسارية فى الوضع 
ر متقصلة صسیہی 3 یکوں ہیں تلک الاجزاء فر ے سواء كانت نافذة و تسمیى صساما او غير نافذدة و تسمی 
زوايا كذا في شرح المواقف في بيان جراز الخلاء في بحي المكان » و صععة القمر و الشمس :جين في 
لغظ الاصجح في قصل الحدن ‏ 

الصلع بالضم وسكون الام فى اللغة اسم م المصالحة خلاف المخاصمة مأخرذ مى الصلاح و هر الاستقامة 

يقال صلم الشيرى اذا زال عنه الفساد و فى الشريعة عقد يرفع الفزاع اي يكون المقصود و الغرض سنه 
رفح النزاع غلا يري هبة اأدين ممن عليه الديرى بعد المطالبة و إلدعوئ فانه يرتفع الذزاع بذلک ايضا لك 
المقصود الاصلي صر الهجة مطلقا ليس رفع النزاع كذا ذكر فى البرجندي [ اعلم ان الصلم باعقبار الحوال 
المدعیں علیہ على ثلثۃ اضرب لن الخصم رقت الدعوی اما اں بجی ار يسكت ر الارل اما بلاقرار ار 
الانكار فالارل اي الصلم بالاقرار فحكمة كالبيع ان رقع عر مال بمال لوجود معفى البيح و هو مبادلة المال 
بالمال بالقراضي فتجرى فيه احكم البيع كالشفعة و الرد بالعوب و خيار الررية ر الشرط و حكمة كااجارة ان 
وقع عن مال بمنقعة ارعن متفعة بمال ار بمنفعة عى جنس آخر فأجري فيه احكام االجارة نيشترط القرقيت 
ويبطل بموت احدهما و بهلاك المحل فى المدة ر الثاني و الثالمى اي الصلم على الانكار و السكرت 
معاوضة فيي حق المدعي و غداء یمیری ر قطح نزا ع فيي حق المدعین عليه فلا شغعة في صلع ع دار ن 
المدعیی علیه یزعم ان تلک الدار ملكه و غرضه بالصلع استبقاء مله على ماکان و تجب في صلع على 
دار لان المدعي یاخف تلکہ الدار عرضا ع ملکه فیواخذ علږی زعمه ۰ ثم الصام باعتیار بدلیه 
علیی اربعة اوج اما ان یکون می معلوم عل معلوم وھو جائز لا محالة و امآ اں یکوں عں مجہول علیی مجہول 
فلن لم يحت فيه الى القمليم مثل ان يدعي حقا فی دار رجل و ادعی المدعی عليه حقا فى الارض بيد 
المدعي فاصطلعا على ترك الدعوی مى الجانبین جاز و ان احتيع اليه وقد إصطلعا على ان يدنع احدهما 
ما ولم يبينه ار على ان يسلم اليه ما ادعاء لم جزلا الجهالة فيء تمفع التسليم و القسلم و اما ان یکوں 


الصالع « الصلاح APT J)‏ ( الصالحية م المضلة 


ع مجہول عایی معلوم و قد احتيے فيه الى القسلیم کعا اذا ادع حقا في دار في يد رجل فاصیا 
عل اں یعطیہ المدعي مالا معلوما ليسلم المدعى عليه ما ادعاء وهولايجوز وان لم تحت فيه الى القسليم 
كما اذإ طلا في هذ الصررة على ان يترك المدعي دعودة بمال معلوم يعطيه المدعوى عليه فهذا 
جائز و آما ان یکوں ع معلوم عل *جھول ر قد احتیع الی القسلیم لا +جوز ر اں لم حتے اليه جاز 
و الاصل في ذلك ان الجهالة المفضية الى المنازعة الممانعة عى القسليم و التسلم مغفسدة و الجهالة 
التي ليست هذه صفتها لا تكرن مفسدة هذا قى العناية شرح المداية والطحطاري شرع الدرالمختار] 
و صلع نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال و عبادات كما وقع في بعض الرسائل . 

الصالع عند المحدثیی حدیری هو درن الحسن قال ابو دارد وما کان في كتابي السنن من 
حدیث فی وه شدید فقد بینته وما لم اذکر فيه شیا فهوصالے و بعضھا اصلمع م بعض انتهیی ٭ قال الحافظ 
ابی حجر لفظ صالے في کامه اعم می ان يكو للاحذجاج ار لاعتبار فما ارتقى الى الصحة ثم الى الحسن 
قھو بالمعنی الارل و ما عداهما فهو بالمعحذی الثاني وما قصرع ذلك فهر الدي فيه وهر شدید ذا 
فى الارشاد السار الساري شر صحيع الجخاري ٠‏ 

| الصلاح هو سلو طربق الهدي ريل هو استقامة إلحال علىى مايدعر اليه (لعقل والشرع 
ر الصالع القائم بما عليه مر حقرق العجاد وحتوق الله تعالىى كذا في كليات ابى البقاء ه ] 

الصالحية فرقة مي المعتزلة إ”حاب الصالحي وهم جوزوا قيام العلم و الارادة و العدرة و السمع 
ر الڊصر بالمیست و یلزمھم جواز کون الناس مع اتصافهم بیده الصفات امواتا و ان لا کون الباري تعالى 
حیا و جوزو خلو الجوهر ع الاعراض كلها کذ! في شرے المواقف ٠‏ 

ولمصاےۃ هي ما يترتب على الفعل و جيس في لفظ الغاية فى الناقص اليائي مس باب الخين المعجمة 
وجيع إلمصلحة المصااع ٠‏ و المصالع المرسلة عند الاصوليين هي الارصاف التي تعرف عليتها اى بدرن 
شهادة الاصول !جرد ال خالة إي بمجرد كرنها مخيلة اى مرقعةنى القاب خيال العلية والصحة فلم يشهد لها الشرع 
بالاعتبار و لا بالابطال ر هي مقبولة عند الغزالي اذ كانت المصلحة ضروربة قطعية كلية » ثم قال الخزالي 
وهذه اي (لمصلےة اللي لم يشهد لها الشرع بالاعتجار ولا بالابطال و ان سمیناها مصلیۃ مرسلة لكنها 
راجعة الى الاصول الاربعة لان مرجع المصلحة إلىى حفظ مقاصد الشر ع المعلومة بالكقاب والسنة والاجماع 
فهي ليست بقياس اذ القياس له اصل معي ر المصالع الحاجية هي التي فيي محل الحاجة 
والمصالع (لنحسينية هي التي لا تکرن في محل الضرورة ولا الڪاجة بل هي ڌ تقرير الناس على مكار 
الاخلاق و ماش الشيم هكذا يسنغاد مى التوضيع ر التلودع والچلبي ر بجيى في لفظ المناسبة ايض 


في فصل الجاء الموحدة مر باب إلنون » 
9z‏ 


الاصطلاح « الصعود }) APF‏ ( 


الأصظلاح هو العف الخاص [ ر ھر عبار عى اتفاق قوم على تسمية شیری باسم بعد ذقلة عى موضوعه 
الأول لمناسبة بينهما كالعموم و اأخصرص او لمشارکنهما فيي امراو مشابهتهما فيي رصفب او غیرها کذا في 
تعریفات اأجرجاني ] وقد سبق في لغظ المجاز فيي فصل الزاء المحجمة مر باب الجيم » و الامطلاحي 
هو ما يتعلق بالاميللاے يقال هذا منقرل امطاحي و سنة امطاحية ر شهر اصطاحي و نحو ذلك . 
فصل الدال المهملة *# الصعون بالفتى ر تخفيف العين ضد الهبرط كما فى المنآخي واستعملهما 
اهل الهية لمعان بعضها بالقياس الى الحركة الارلىى و بعضها بالقياس الى الحركة الثانية أما بالقياس 
الىالحركة الاولیى فيقال النصف الصاعد می الفللت هر م غابة الالحطاط تح الافنی الارتغاع 
فوقة على خلاف ترالى البروج و يسمى النصف الشرقي و النصف المقبل ايضا و النصف الهابط 
هو مس غاية الارتغاع الى غاية الانحطاط و يسمى النصف الغرني و النصف المذحرر ايضا ر يقال الصعود 
ایضا علیی تقارب الکوکب م سمت الرس و الوجرط على تباعدء سنه علىى ماذكره عبد العلي البرجندي 
في e‏ التذكرة مى الصعود والهجوط و قديطلق على تقارب الکوکب می سمت الرس 
و تباعد» و على كونه فى النصف الشرقي مرى الفاك و النصف الغربي مغه انقهیی کلامه و آما بالقیاس 
الى الحركة الثائية فيستعملان لمعان. أحدها ان مرکز التدویر او الکوکب اذا کان محرا في نصف الجروے 
الذي هر مى اول الجدي الى آخر الجوزاء على التوالي يسمی صاعد! و فى النصق الآخر هابطا و ثانيها 
انه اذا کان مرک زالتدریر او مرکز الشمس محرا فی النطاق الٹالہ والرابع مری الخارے ار کان مرکز الکوکب 
فى النطاق الثالمت و الرابع مى القدرير يسم صاعدا و فى النطاقين اآخرين هابطاء فالمراد بالصعرد 
حينذ تباعد مركز التدوير او الكوكب عن الارزض و بالببرط تقارنه منها و تالتها انه ادا کاں مرڪز 
القدرير او الكركب كرا من منتصف النصف الجنوبي م منطقة الخار ج الى منتصف النصف 
الشمالي منها يسمىى صاعدا و فى النصف الآخر هابطا و بهذا المعنى الالخير يطلق الصعود و الهبوط 
ف الفررشن: E‏ فى النهاية ر التحفة انھ قد یراد بصعود الکرکب ازدياد بعد» على البعد الارسط 
غبذ! الاعتبار يقال انه صاعد مادام فى النطاق الارل و الرابع وهابط مادام فى النطاقين الآخرين والمشهور 
عنى اهل الاحكام نة بهذإ الاعتيار دسمىى مستعليا ر منخفخا ولا مشاحة فی الاصطلاحات ر الظاھر م بعض 
كت الهيحة انه يطلق الصعود و الهمبوط فى النطاقات البعدية المسيرية و الأسقعلاء و الانخفاض فى النطاقات 
البعدية فيقال انه صاعد مادام فى النطاق الرل و الرابج مى‌النطاقات المسيرية وهابط مادام فى الجاقين 
مها و يقال انه مستعل مادام فى الارل و الرابح م النطاقات البعدية و منخفض مادام فى الأخرين 
منها ه و في شرے الملخص و ریہا يقال انه صاعد مادام فى الارل و الرابع مى النطاقات الجعدية و يسمى 
مستعلیا ر هابطا مادام فی الذخریں و یسم منخفضا هڪذ!ا پستف اد مں شرح اأمواقفب و مما ذڪكره 


Arr )‏ ( الصيد ه الصجر 


عجد العلي الجرجندي في حاشية شر الملخص و شر التذكرة ء 

الصيد بالفتع و سكن الياء المثناة اللحتانية مصدر بمعنى الاصطياد و يطلق ايضا على ما يصطاد 
کما فيي شر ابی المکارم و هو علیی ما قال المطرزي حيران ممتنح مترحش طبعا ل يمك اخذه الا بحيلة 
فخرے بقید الممتنع الدجاجة و البط و نعو هماان المراد منه ان يكو له قرام او جناحان يعقمد عليها 
ار یقدر علی القرار مہ جهتهمار بالمتوحش مثل الحمام الاهلي ان معنا ان لا يالف الناس ليلا و لا نهار 
و و طبعا ما توحدش می الاهلیات فانها 3 تسل بالاصطہاد رتل بنکۃ الضرورة و دخل به متوحش يالف 
كالظبي و قولة لا يمك اخذه الا بحيلة اى لا يملكه احد » ر فى القاموس و غير الصيد ممتنع ا ماللك له 
فالصيد اعم مى الحلال [ ر الاصطيات مب یاد مبأے فیما :ڪل اکله و ما لا يحل فما يحل کله فصید» للاکل و ما لا يحل 
اکله فصیده لخرض آ خر اما ع جلده او بشعره إو بعظمة أو غيرها إو لدفع ايدائه و الامطياد مجاے بخمسة 
عشر شرطا مجسوطة فى العاية ر الصيد لا إبختص بمأكول الحم بل يطلق على کل ما يصاد كما قال بعضمم 
شعرا « صيد الملوك ثعالسب وارانب ٠‏ واذا ركبت فصيدي الابطال » و ترجمته بالفارسيةه « بيت . 

خ رگوش و رونه ادد شکارشهان رلی ٭ مردان کار رقت سواري شکار می ] 

هکدا فی الهدایه و شرحه و الدراله‌خنار وشرحه « ] 

فصل الراء المهملة # الصبر بالفتع و سكون الموحدة بمعني شكيبائي قال السالكون 
التصبر هو حمل النفس على المكارة وتجرع امرارۃ يعني اں لم یکن لامر مالک الصبر فينبغي ان 
يجتهد و يكلف نفسه الصبر و الصبر هو ترك الشكوى الى غير الله « و قال سهل الصبر انتظار الفرج 
مر اللة وهر امضل الأخدمة ر إعلاها ٠‏ ر فال غيرة الصبر ان تصبر فى الصبر معناه ان لا تطالح فيه الفر ج 
يعني در بلاها و شدائد خروے ازان نه بیند وگفته اند صجر آدکه بنده را اگر بلا برسد ننالد « و رضاء آدکه 
بنده را اگربلا برسد ناخوش نگردد لله ما اعطی و لله مااخذ فم انی فی البیں » و بعضی گربند 
که اهل صجربر سه مقام اند اول ترك شکایت ر ایں درج تائبانست درم رضاء بمقدور است و ایں درج 
راهدانست سیوم ٣عحیت‏ آنست که مول باري کند و ایں درج صدبقانست و ایی انقسام صبردست 
که در مصییت ربلا باشد بدآکه صجر باعتبار حکم منقسم می شود بغرض و دغل و مکروه و حرام چه صدر 
از محمظور فرض است و از مکروهات نفل و مجر بررنجه داشت مخطرور محظور است چنانکه ار قصد 
حرام کند بشہرتی مخطور ر غیرت او در **جاں آید آنگاہ از اظہار غیرت صبر کند و بر آنچه براهل ررد 
مجر گند وصبر مکرره صبری باشد بر رجه داشتیکه بجهتی مکروه درشرع بدو رسد پس شرع بايد 
که صحک مج ریهشد کذا في مجمع السل وک [ و فول" الصبر هو ترك الشکوی می الم البلوی ال غير الله 
۶ لی الل لاں الله تعالى اثنى على ايوب صلحم بالصجر بقوله انا رجدناه صابرا مح دعانه في دفع الضر عنه 


( AfF J) الصجبر‎ 


بقوله و ايوب اذ ناد ربه اني مسني الضر راثت ارحم الراحمي فعلمنا ان العبد اذا دعى الله تعالىى 
في كشف الضر عنه لايقدح في صبره و لا يكو كالمقارمة مح الله تعالىى ودعوى التحمل بمشاقه قال 
الله تعالى و لقد اخدناهم بالعداب فما استكانوا لربهم رما يتضرعون فان الرضاء بالقضاء لا يقد فيه الشكوئ 
الى الله ولا الى غيره و انمايقدع بالرضاء فى المقضي و نتں ما خرطبنا بالرضاء بالمقضي ر الضر 
هو المقضي به وهر مقتضي عب العبد سواء رضي به او لم یرض کا قال صلعم کذا فی الجرجاني ] 
و فى التفسيرالكبير في تفسي ر قوله تعالىى و بشر الصابرين الصبر ضربان أحدهما بدني لقحمل المشاق 
بالبدںن والتبات عليه و هو اما بالعقل كتعاطي الاعمال الشاقة ار بالاحتمال كالصبر على الضرب الشديد 
والألم العظيم و تانيهما هو الصبر النفساني و هو منح النفس ع مقتضيات الشهوة و مشتبيات الطبع 
تم هذا الضرب ان کاں صبرا ع شھوۃ البطن والفرے یسمی عفة و ان کان على احتمال مكروه اختلفت 
آساميه عند الناس باخقلاف المكروه الدي يدل عليه الصبر فان كان فيي مصيبة اقنصر عليه اسم الصير 
و يضاده حالة مى الجزع والهلح و هو اطلاق داعي الهوى في رفع الصوت و ضرب الخد ر شق 
ا'جیوب و غیرها و ان کان في حال الغنیی يسمیی ضبط النفس ر تضادء حالة تسمی البطروان کان في 
حر و مقاتلة يسمي شجاعة ويضاده الججن و ان کان في كضطم الغيظ و الخضسب يسمىى حلما و يضاده 
ابرق وان کان في نائبة مری نوائب الزمان مفضجرة يسمى سعة الصدر و يضاده الضج رو الندم وضيق النفس 
ران کان في اخغفاء کلام یسمی کتمان النفس و یسمی صاحبجه کتوما و انکن في فضرل العیش يسم زهدا 
و بضاد» الحرص ر ان كان على قدر يسير م اامال يسمى القذاعة و يضاده الشره وقد جمع الله اقسام 
ذلک و سمى الكل صبرا فقال و الصابريرى فى الجاساء و الضراء اي الفقر و حين الباس اي المحارة 
قال القفال لیس الصبر هو حمل النفس على ترك اظھار الجز ع غفاذا کظم الحزں و کف النفس عں 
ابرار آثارہ کاں صاحبه صابرا و ان ظهر دمع عير او تغير لون ه وقال عليه السلام الصبر عند الصدمة الارلىى وهو 
کذلک لاں م ظھر منە فی الابتداء ما لایعد معە م الصابریں ثم ظهر فذلک پسمیی سلوا و هو مما لابد 
منه ٠‏ ال الس لو كلف الاس ادامة الجزع لم يقدررا عليه * فأائدة # قال الغزالي الصي رمن 
خواص الانسان ولا يتصور فى البھائم لانها سلطت عليهم الشهوات و ليس لهم عقل يعارضها و كذا لا يتصور 
فى الملائكة لانهم جردرا للشرق الى الحضرة الرنوبية و الابقهاج بدرجة القرب ر لم يسلط عليهم شهوة صارفة 
عغها حتىى يحتاي الى مصادمة ما يصرغها ع حضرة الجلال بجهى آخر واما الانسان فانه خلق فى الابتداء 
ناقصا مثل البهيمة ثم يظمر فيه شهوة اللعب ثم شہوة النكا اذا بلخ فغيء شهوة تدعوه الىى طلب اللذات 
العاجلة و الاعراض عن الدار الآخرة ر عقل يدعرء ١‏ لى الاعراض عنها و طلب اللذات الروجيإنية الباقية فان| 


e 
2 


عرف العرف ان الاشتغال منها يمنعه عر الوصرل الى اللذات صارت صاںة و مانعة لداعية إلشهوة 


are )‏ ( الصدر ء» البصدر 


سي العمل فيسمى ذللك الصد و المنع صبرا انتهى ما فى التفسيرالكبيره 

الصدر بالفتع و سكو الدال المهملة بحسي اللغة ارل و بالاي هر چیز « و د ر اصطلاح عروضيسان 
رک اول أزمصراع ارل بيت را نامند كما رقع فى الرسائل العربية و الفارسية ٠‏ 

المصدر هر ظرف مى الصدرر ر عند الفحاة يطلق على المفعول المطلق و يسمىي حدثا و حدثانا 
وفعلا و يجيي في فصل الام من باب الغاء و علىى إسم الحدث الجاري على الفعل اي اسم يدل 
على الحدث مطابقة كالضرب إو تضمنا كالجلسة و الجلسة و المواد بالحدث المعنى القالم بغيره سواء 
مدر عنه كالضرب او لم يصدر كالطول كما فى الرضي و قيل المصدر ما يکو في آخر معناه 
الفارسي الدال و الفون او القاء و النون [ كما فيل فى الشعر المعروف ١‏ شعره مصدر اسى 
است گر بود ررش ٭ آخر قارسیش دن یا تی » و بحضهم زادرا فيه قیدا وهو ان #حصل الماضي بعد 
حذف نونه لیخرے کلمة گریں بمعنى رقبة و کلمة خت اسم بلد معروف هذا في رسائل القواعد 
الفارسية ] وما قيل ان الاسود معنا المتصف بالسواد بمعفىى سياهي لا بمعنىى سياه بودن فينتقض حده 
بالصفة المشبهة اذ المراد بالفعل الوافع في تعر يغه هو الحدت فالجواب إنه لما كانمي الصفة المشبهة 
موضوعة تمعنى الثبوت انسل عنها معنى النجد د فلا يرن النقض بالائوان و لزوم عدم الغرق بين المعنى 
المصدري و الأحاصل بالمصدر و ما قيل ان المرإد المعنى القائم بغي مى حير انه .قائم بغيره فلا ترد 
الالوان فتوهم لان النسبة ليست مأاخوذة في مفهوم المصدر نص عليه الرضي كيف و لو كان 
حڪذلک لوجي ذكر الفاعل كذ| ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائى الضيائية في 
تعردف الفعل و المراد بجريانه على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بلاشتقاق سواء كان الععل مضتقا 
ر المصدر مشتقا منه ڪکما هو مذهي الیصردیں ار بالعڪس ڪما هو مذهب الکوفییی كما ان 
جريان اسم الفاعل على الفعل عندهم هر مرارنده ااه فيي حركاته و سكناتهة بالوزن العررضي و حكما أن 
جریان الصغة علوی سوصرفھا جعل صرصوفھا صاحبہا اي میتداً ار ذا حال او موصولا او متجوعا لہا او موصوفا 
و كل مى الثلثة اصطلاى مشهور ني محله فلا غرابة فى التعربف فالمراد بالددث الجاري على الفعل 
ماله فعل مشتق منه ویذکر هو بعد فلل الفعل تأکید!ا ئه او بيانا لنوعه إو عدده مثل جلست جلوسا 
و جلسة و جلسة و بغير الجاري على الفعل ما ليس له فعل مشتق منه مذكور او غير مذكور 
#جري هر عليه تأ کید له او بیانا له نحو انراعا في قولالك ضردت انواعا مى الضرب لان الانواع 
ايس لها فعل تجري عليه فقيد بالجاري يخر عه غير الجاري اذ ا مدخل له فيما فح به 
فمثل ويلا له و وها له 3 يكون مصدرا لعدم اشتقاق الفعل منة و ان كان مغعرلا مطلقا ر مثل العالمية 


والقادرية 3 يكرن مصدرا ولا مغعولا مطلقا و كذ! اسماء المصادر كالوضوء و الغسل بالضم لعدم جريانها على 
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اسم المصدر ) Ar‏ ( 


الفعل ايضاء و قيل المراد بالجاري على الغعل ما يكون جاريا عليه حقيقة أو فرضا فلا تخرج المصادر 
القي لا فعل ها ه و فيه انه حينكذ يشكل الغرق بينها و بير اسماء المصادر كذا في شروحج الكافية ه أعلم ان 
صيخ المصاد ر تستعمل اضما في اصل النسبة و يسمى مصدرا و اما فى الهيحة العاعلة للمتعلق معنوية كانت 
او حسية كهيكة المتحركية العحاءعلة مى الحركة ريسى العاصل بالمصدر و تلك الهيئة اما للغامل فقط فى 
لازم كامتحركية و القائبية مى العركة والقيام او للفاعل و المفعول و ذلك فى المتعدي كالعالمية 
و المعلوصية مر العلم و باعتباره يتسامۍ (هل العربية فيي قولهم المصدر المتعدي قد يكرن مصدرا للعلوم 
وقد یکوں مصدرا للمجهول يعنرن بھما الہیٹتیں هما معنیا الأحامل بالمصدر ر الا لکاں کل مصدرمتعد 
ممشتركا ولا قائل به بل استعمال المصدر فى المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيى في لازم صعناه 
كنذا قال اللي في حاشية المطرل في بحري الفصاحة في بيان التعقيده و قال المولوي 
عبد الحكيم غي حاشية عبد الغفور المصدر موضوع للحدث الساني مس غير اعتبارنسبته الى الفاعل ار 
متعلق آخر ر الفعل مآخرن في مفهومة النسبة رضعا فان اعتبر مر حيرف انه منسوب الى الفاعل فهو 
مبني للقفاعل ر ان اعتڊر من حڍ انه مذسوب الي مشعلق آ خر فهو مبغي للمفعول و اذا لم يعتبر شیری 
منھما کان متلا للمعذييى و يكو للقد ر المشترلك بينهما فالمعنى المصدري مى مقولة الفعل او الانفعال 
فهو امر غير قار الدات و الحاصل بالمصدر الهيئة القارة المترتبة عليه فالحمد مثلا بالمعنى المصدري ستودن 
ر اأحاصل بالمصدرستايش و كيس المراد منه الاثرالمترتب على المعنى المصدري كلا ام على الضرب فقد ' 
ظمران ما قيل ان صيغ المصادر لم توضع الا لما قام به و كونها لمعفييري ما هو صفة للفاعل و ماهر صفة للمفعول 
ککوں الضرب بمعنی الضاربية اي کون الشیری ضاربا اي زنندة شد و کونه بمعنی المضروىية اي کونه مضرو با 
ف زد» شدن لابد له می دلیل کلام ا طائل تحته انتهیی فقد ظھر بهذا فساد ما ذکره الچلبي ايضا فتامل » 
اسم المصدر کا پسنقاد مما سبق هو اسم ایت الغير الجاري على الفعل ه ودر شر 
نصاب صجیاں قهستاني مذکور است که (سم مصدر پنے قسم است اول و صف حاصل مرفاعل را وقائم 
باو ومترتي برمعني مصدري کہ آں تاثیراست و این قسم را حاصل مصدر نی زگویند چغانچه در تلوبۍ 
مذکور است و جمیع مصادر را برای معني اطلاق کنغد مثل جواز بمعنی ررائي و روا بودن ارل معفی 
اسي است و درم معني مصدري و فرق میاں مصدر ر حاصل مصدر در جمیع الفاظ بحسب معنی 
ظاھر است و دربعض الفاظ بحسب لفظ نیز مڈثل قعل بکسر فا کار و بشت فا کردں و حاصل مصدر را 
نیز اطلاق میکنند بر مصدر مستعمل بمعني متعلق فعل مثل خلق بمعني مخلوق چنانچه از شرج 
عقائد در بحري افعال عباد مستفاد میگردد و قريب بایی است آنچه در امالي اہی حاجب 


مذکور است اسمېي که وسیاة نعلی گردد مثل اکل چوں بمعني آنچه خورده شود استعمال یابد او را 


APY J)‏ ( إلتصدير 


اسم مصدر گویند و چو بمعني خروردں باشد او را مصدر گویند درم اسی‌است - ستعمل نمعفي مصدر 
که فعلی ازو مشتق نگشته مثل قمقری ایی درامالي اہن حاجب مذکور است سيرم مصدر معروه 
مثل فار كه اسم الفجوراست ا اسمی است بمعني مصدر و خارچ از ارزاں قیاسیۀ مصدر متل 
سقیا و غیبہټ که سم سقي ر اغتیاب (است وایری قسمد ر کلام عرب بسیار است پم اسمی است مراد ف مصدر 
مصدر بمیم و او را مصدر ميني نیز گویند مثل منصرف و مکرم این در رضي مذکور است انتهی کامه 
اقول ل شک ان الاقسام الخمسة المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق عليه اسم المصدر كما هو 
دب التقميم حیہی یذ کر ارلا لفظ یکوں معناء عاما شاملا للاقسام ثم یدکر نعده إاقسامة کما تری في 
تقسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع لمعنّى مفرد الى الاسم و الفعل و الحرف فهنا اريد بالتقسيم 
تقسیم ما يطلق عليه لفظ اسم المصدر كما يقسم الحين الى الجاربة ر الباصرة وغيرعما و كما قسم اهل 
الاصرل السجب رالعلة الى الاقسام المعينة هكذا ينبغي ان يفهم ه 


التصدير عند اهل البدبع مى الهحسنات المعنوية و يسمى رد ا 
النشران يجعل احد اللفظي المكرربى ١ر‏ المتجانسين ار الملحتين بهما في ارل الفقرة ر اللفظ الآخرغي 
آخر الفقرة ر المرآد بالمكررين المتحدان لفظا و معنى و بالمجادسين المخحران لفظا لا معنى 
ر بالملحقیں بالمتجانسیی اللذان بجمعہما الاشتقاق ار شبه الاشتقاق فيكون اربعة اقسام الأول ان کون 
اللفظای مكرربس نعو و تخشى الناس والله احق ان تخضاء و الثاني ان پڪونا مدجانسيں نحو سائل 
اللئيم برجم ودمعه سائل الارل من السرآل و الثاني می السیلاں و التالر ان بجمعهما الاشنتای تعر 
استغغررا رڪم انه کان غفارا ر الرانع ان يجمعهما شبه الاشتقاق حو قال ادي اعملكم من القالی ٭ ر فى 
النظم ان یکون احدهما اي احد اللفظیں المکررس إر المتجانسیں ار الملحقیں بیمسا فيي آخر البیت 
ر اللفظ اآخر في صدر المصر ع الارل او حشوة او آخرة ار صدرالمصراع الثادي فهو ارنعة اقسام لان اللفط 
اللخر في صدر المصراع الارل او حشوة ار آخن اي عجزة ار صدر اامصزاع الثااي ر على كل تقدر 
فائلفظاں اما مکرراں ار مقجانساں او متشاںہاں اشتقاقا او شبه اشتقاق فتصير الاقسام ستة عسر 
حاملة بضرب الاربعة فى الارنعة ه و اعتبر صاحب المفتاح قسما آخرو هو ان يكرن اللفظ الآخر في حسر 
المصراع الثاني نحو « شحره في علمة وحلمة و زهده ۵ و عهده مستهر مشتهره فعلیی هذا يصير مجمر ع 
الاقسام عشریں ول خف اں تركه اول اذ لا معنىى فيه لرد الحجز على الصدر اذ لا صدارة لحشو المصراع 
الثاني اصلا بخلاف المصراع الارل » و قد جاب عنه نانه لو كان لجشو المصراع الارل صدارة بالنسجة اليه 
لكان لحشو المصراع الثاني ايضا صدارة بالنسبة اليه فتأمل هكذا بستفاد مى المطول رالچلبي ر الاتقان 
فيي نوع الفواصل و تفصيل الا مثلة يطلب من المطرل ٠‏ 


المصادرة ٠‏ الصغيره ااصخر AFA J)‏ ( الصغرى ء٠‏ المص خر 


المصاأررة عند اهل النظر تطلق على قسم مى الخطاء فى البرهان أخطاء مادته مى جهة المعنى 
ر هي جعل النتججة مقدمة م مقدمتي البرهان بتغيرمًا و انما اعقب رالتغيير بوجه ما ليقع اا لتباس 
كقولنا هذ« نقلة و كل نقلة حركة فهذه حركة فالصغرى هنا عي النتججة فان قيل هذا خطاء فى الصورة 
لان النقفجة حینئذ ل( تکرں قرا آخرغلا يكو قیاساقلنسا هو قول آخر نظرا الى ظاهراللفظ ه ويقال ايضا 
بعبارة اخرى توقف مقدمة الدليل علىى برت المدعىى » ومن هذا القبيسل الامور المتضايغة فاذ! 
جعل احدھما مقدمة م مقدمتي برھاں کاں کجعل النتیجة مقدمة می برھانھا مثل هذا ابی 
لانه ذراب و كل ذي اب ابن لان الصغرى في قرة اأنججة و من هذا القبيل ايضا كل قياس درري وهو 
ما يقوقف ثبوت احدى مقدمتيه على ثبوت النتيجة اما بمرتبة او بمراتتب » و مهم مى يجعل المصادرة 
مر قبيل اأخطاء مى جهة الصورة قائا بان الخطاء فى الصورة ما !حسي نسيبة بعض المقدمات الى 
٭بعض و هو ان لا یکون عل هة شكل منت و اما بحسب نسبة المقدمات الى النتججۃة بان لا يكرن اللارم 
قرلا غير المقدمات و هر المصا درة على المطلوب هذا يستغاد مى حراشى العضدي للسيد السند و السعد 
التغخازاني فيي !حث المغالطة ء و قيل المصادرة على المطلوب اربعة ارج الارل ان يكرن المدعیں عیں 
الدليل ر الثاني ان يكر المدعىى جزء الدليل و الثالست ان يكو المدعى موقرفا عليه حة الدليل و الرابع 
ان یکو موقوفا عليه ”عة جزء الدليل انتهىى « وقد تطلق المصادرات على مقدمات مذكررة فى العلوم 
(لمدرنة مسلمة فی الوقت مح (ستنکار ر تشکیک وقد سيق في مقدمة الكتاب في بيان معنى الميادي 
[ الاأصرا ر ألاقامة على الدنبى و العزم علىى فعل مثله كذا فى الجرجاني « ] 

الصغير بالغين المعجىة كالكريم يطلق على قسم مى الادغام و الاشتقاق كما مرغي بحثهما ٠‏ 

الاصغر عند اهل العربية يطلق على قسم مى الاشتقاق ر عند المنطقيي يطلق على مرضو ع 
المطلوب فى القياس الاقتراني و قد سبق في لفظ الحد ايضا في فصل الدال مى باب الحاء ٠‏ 

الصخرول مونىت الاصغر و هو عند اهل العربية يطلق على قسم مي الجملة و علىى قسم 
مى الفاصلة و عند المنطقيين هي القضية التي فيها الاصغر و قد سبق ايضا في لفظ إلحد ه 

المصغر علىى صيغة اسم المفعول مى التصغير عند الصرفييرى هو اللفظ الذي زيد فيه شيى ليدل 
على الققليل و يسمىي بالحقرايضا و بالتصغير و النحقيرايضا كما يستغاد مب اللجاب و يقابل المكبر 
وصيغة فعيل وفعيعل وفعيعيل وقد جير التصغير للقعظيم ايضا فرجيل تصغير رجل و هر مكبر 
ر تصغير الترخيم ما يصغر بحذف زرائده و يسمى تحقير الترخيم ايضا و التقصيل يطلب مى الشافية 
واللباب ه [ ربعض الشجراء جمع المصغرات في اشعار ر قد اجاد و هي هذء شعره 


ه نقیط مس ممیک في وريد ه ۰ خویلک ام وشيم في خدید ۰ 


AF )}‏ ( الصغرية ٠‏ الصغراء «» الصورة 


٭ و ذیالگ اللويمح فی إلضحياء ء٠‏ و جيهک ام فير فيي سعید . 

۰ ظبی بل صبی فی قبی > مر بمیب السطيرة 6 لاسیكد ٥‏ 

ه معيشيق الكريعة و اليا ه «مميشيق السويلف و الفديد ء 

ه معیسیل اللمی له تخیر ه « رويقته خمير في شېيد» 
ھعن۱ الى آخر الابيات فى البانب الثالیی مس نفحة الیمن ] ما در اصطلاے اهل فارس عجارت از حرف 
كاي است که در اوالخر [لفاظ إأحاق كنند وآ نرا كاف :3 تصغير ناأمند چنانچه در ایی ابیات وافح است 
ه رباعمي ٭ گشتم خراب شیفتة خرد سالکي » قدش نهالکي و چه نارت تهالکي «» شیرىنکي شکر لبي 

شوخ چشمکي « برروي شمچر ماهکش از مشک خالکي » هذا فيي مجمع الصنائع ۰ ] 
الصغرية بالقاء فرقة م الخرارج (حاب زیاں ب الاصفر قالوا لایكفر القعدة ع القتال اذا کانوا 
موامقیں لہم فی الدیں و لا يكفراطغال المشركين ولا يسقط الرجم و جوز التقية فى القول درن العمل 
و المعصية الموجبة لحد لا يسمي صاحجها الا بها فيقال مثلا سارق اوزان او قاذف ولايقال كافر و ما لاحد 


فيع لحظمته كترك الصلرة ر الصوم يقال لصاحيه كافر و قيل تزوج المرّمنة م دينهم مى الكار المخالف 
ليم في دار التقية درن دار العلانية كذا في شرح الاقف ه : 

الصقراء بالمد در اصطلاے محدٹیں جامة است که درر خطهاي زرد باشند کما في تیسیر القارش 
ټترجمة صحيے (+خاري ه و نزد اطباء نام خلطی است که آرا تلخه ذیز گویند و هي قسمان طبيعية و هي 
كرغوة الدم الطبيعي و هي احمرناصع خفيف حاد و فير طبيعية وهي اربعة اصناقب الارل المرة الصفراء 
و الثاني المرة اأمخية و تسمىى بالصغراء المخية ايضا ر الثالسي الصغراء الكراسية و هي مركبة مر الصعراء 
ا«حترقة و المرة الصغراء و الرانح الزنجارية كذا فى القانونچة ر شرحه ٠‏ 

الصورة بالضم و سكون الوار فيي عرف الحكماء و غيرهم تطلق علىى معان ه منوا كيفية 
#حصسل فى العقل هي آلة و مرآة لمشاهدة ذى الصررة و هي الشبع ر المتال الشبيع بالمتخيل 
فی المرآة « و منیا ما يتميز به الشيي مطلقا سراء كان فى الخاري و يسم صورة خارجية 
او فی الذده ريسم صررة ذهنية ٭ ر تو ض#حه ما ذكرة القاضي في شرح المصابیے في باب المساجد 
و مواضح الصلوۃ م اں صورۃ الشییی ما یتمیز بھ الشییی ع غیرہ سواء کاں عیں ذاته او جزئه الممیزه وکا 
یطلق ذلک فی الجثة يطلق غي المعاني فيقال صورة المسكلة كذا و صورة الأحال مكذا فصورته تعالىى 
يراد بها ذاته المخصوصة المنزهة عى صمائلة ما عداء م افشیاء کما قال تعالی لیس کمثله شھیی ادتہی 
كلامة ٠‏ ومنها الصورة الذهنية اي المعلوم المتميز فى الذهى ر حاصلة الماهية الموجودة بوجود ظلي اي 


ذهني کما في شرۍ المواقف في م+عرى الوجود الذهني ر على هذا قيل الصررة ما به يتيز الشبى 
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فی الذهن فان الاشياء فى اأخار ج اعيان و فى الذهن صور و على هذا رقع في بديع الميزان وحاشيته‎ 
تلصادق الحلواني صورة الشيىى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و إما الذهنية فلا بد‎ 
منھا لان کل ما هو حاصل فى الحعقل فلا بد له مى تشخص معقلي ضرررة انه متمائز ع سار المعلومات‎ 
نص‌عليه العلامة ل(لتفتازاني و المراد بالشييي معذاء اللخضوي ل العرفي و معنى القتعريف صرورة الشهع‎ 
ما يوخذ منه عند حذى المشخصات لو امكنه و وجدت فلا يري ما قيل ان التعريف لا يتنارل صورة‎ 
الجزئیات م حڍت هي جزئیات بل مس حيث هي کلیات و کذا صورة الکلیات مر حيث هي معدرمات‎ 
اعلم ان القائلين بالوجود الذهني لاشياء بالحقيقة ياخذون الصورة بهذا المعنىى في تعريفب‎ ٠ انتم‎ 
العلم و يقرلون الصور الذهنية كلية كانت كصور المعقولات او جزلية كصور الءحسوسات مسارية للصور‎ 
الخارجية في نفس المهية ”خالئة لها فى اللوازم فان الصور العقلية غير متمانعة فى الحلول فججوز حلولها‎ 
معا بحلاف الصور الأخارجية فان المتشكل بشكل “خصوص يمتذح تشكله بشكل آخر مع الشكل الارل بل الصور‎ 
العقلية متعارنة فى الحلول فان النفس اذا كانت خالية عر العلوم کان تصو رها لشيری م الحقائق عسيرا‎ 
جدا و اذا اتصفت ببعض العلوم زاد استعدادها الباقيي و سهل انتقاشها به و ايضا تحل الكبيرة من‎ 
الصور العقلية في محل الصغيرة منہا معا و لذلك تقدرالنفس علو تخيل السموات و الارض صعا و الامور‎ 
الصعغيرة بالمرة الواحدة معا بحلاف الصو رة الماںية فان العظيمة منها لا تحل في محل الصغيرة مجتمعة معها‎ 
و ايضا الصو رة العقلية للكيغية الضعيغة لا تزول عن القوة المدركة بسبب حصول صورة الكيفية القوية فيها بخلافئت‎ 
(لخارجية و ايضا الصورة العقلية اذا حصلت فى العاقلة لا تچب زوالھا و اذا زالت سھل استرجاعها می‎ 
فير حاجة الى تجشم كسب جديد إخلاف الخارجية و ايضاالصورة العقلية كلية بخلاف الخارجية » و الغائلون‎ 
بوجود الاشياء فى الذهن لا بحسي الحقيقة بل بحسب الهجازياً خذرن الصورة في تعربف العلم بالمعذنى‎ 
الارل و جيئ في لفظ العلم ايضا [ ومنهاالصورة الخارجية وهي اما قامة بذ اتا ان كانتي الصورة جوهربة ار‎ 
محل غيرالدهن انكانت الصورة عرضية كالصورة التي تراها مرتسمة فى انمرآة مى الصورة الخارجية « رمها انيا‎ 
تجیی بمعنی الصفة کما في حدیث ان الله خلق آدم علیی صورته کذا في کلیات ابی البقاء ] ر منہا جوع رسن‎ 
شاه ان خر چ به محل می القوة الى الفعل کنا في شرح حكمة الحينى و الضورة بهذا المعخوق تسان صورة‎ 
جسمية و هي الجوهر الحال فى |اليرلى الارلىى ويسمى ايضا بالطبيعة المقدارية والمتصل و الاتصال الجرهري‎ 
و الامتداد و الامرالممتد و هي الجوهر الممتد فی الجہات الثلى المتصل في نفسه ه قیل هذا منافی لما‎ 
ذكرة السيف السند في حاشية التمر القديم لهداية الحكمة ان مى الجسم الجوهرالممتد فى الجهات الثلت‎ 
فاں الجسم کل و الصورة الجسمية جز و مغہوم الکل ایس عیں مفهوم الجزء ر الترفيق باں مراد قدس سرو' کہا‎ 
صرح به فى شرحه للمواقف ان الجسم في بادي الراي هر الجوهر الممتد فى (لجهات الثلت إعني الصو رة‎ 
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فلا صغافاة و وجهه ان (لحس اذ! ادرلف بعض اعراض الجسم کالسطم و اللون ادی حکمه بوجود جوهرقابل 
لابعاد الثلمى حكما غير مفتقر الى ترتيب قياس و هوالمعني مي الصورة الجسية وهي الجمم ني 
بادی الر[لی وصور نوعية و هي الجوهر الأعال فى الهيولى الثانية و هي جره ر داخل فى الجسم مبدا 
لاثار» كا ضاءة و الاحراق في كل جسم نوعيي وهي التي تختلف بها الالجسام انواعا بمعنى ان لها مدخلا 
قریبا فيي ذلک الاختلاف فل يرد ان الصورة الأجسمية ايضا كذلك و تسم بالطبيعة ايضا باعتبار كونها ميد 
للسركة و السكون الذاتييرى و تسمون قوة ايضا باعتبار تأتيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
ثم الصورة النوعية اثبتها المتنارون و اما الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة والقمايز 
فى الاجسام با عراض القائمة بالجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركب مى الصررة والعرض القائُم ده 
هڪذ ۱ ستعاد مر شر ےج هدإية الحكمة و حواشيه و غیرها ء و مھا ما یمکن ان یدرک باحدی إلخراس 
الظاهرة و يسمى بالعين ايضا و بقابله المعنىى على ما ذكر في مباحرن الحراس ء وها كل هيئة في 
قادل ر حداني بالذات إو بالاعتبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية او اعتياربة و محل تلک الصور يسمى 
بالماىة كالبياض و الجسم كدا في تهذیب الکلام » و ادواع الصورة علىى طور اهل الكسف جيئ في لفظ 
الطبيعة في فصل العين مس باب الطاء [ ما ما به #جصل الشيى بالفعل كلهية الحاصلة للسربر 
دسبب اجدماع ااخشبات ر مقابله الماد ة بمعنىى ما به الشيىى بالقوة كقطعات السردر كذا فى الجرجالي ] 
ر مدا رتوب الاشكال و وضع بعضها مع بعض و هي الصورة الخصوصة لعل شكل و مها انها نطلق على 
ترتیب المعاني الذي ليست *”حسوسة فيقال صورة المسدلة و صورة السوآل والجواب کد في کلیات البقاء » ۲ 
و صورت حق در اصطلاے صوفيه عبارت از ذات مقدس محمد اس صلی الله عليه و آله و سام نواسطة 
منحقق بودن ذات نبوي !حقیقت احدیت » و صورت المي عبارت است از انسان امل بواسطة منحقن 
بودں إو بحقانق إسماء الہيه کیا في لطانف إللغات ٠‏ 

التصور يطلق بالاشقرا ک على العلم بمعنى الادرالك و على قسم مر العلسم المقابل للتصديق 
و يسمي بعضهم بالمعرفة ايضا كما وقح فى العضدي ر القطبي و حواتيه و توضيع هدا المعنى جي 
في لفظ التصديق في فصل القافی و قد سبق ايضا في لغظ الحكم تم النصور بهذا المعذیی قد بکوں تصورا 
واحدا کتصور الاتساں و قد یکوں متعددا بلا نسبۃ کتصورالانسان و الکاتب ر قد یکوں متعدد! مع ذسبة 
اما تقييدية اي غير تامة و هي علىى قسمين توصيفية ر إضافية كالحيران الناطق و غلام زيد و اماتامة غير 
خجریۃکقونک اضرب و اما خجریۃ يشت فیھا ار مرجو ے فیھا فاں کل ذلک می التصورات أخلوها ع السكم 
راما أجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا إحذف إدوات الشرط و اعتبار كل منها قضية برآسها 
فادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالشرة القريبة منه وهذ| على خلا مذهسي إهل العربية كما سبق 
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فی الذھں فان الاشیاء فى الخار ج اعيان و فى الذه صور و على هذا رقع في بديع المیزان وحاشيفه 
للصادق الحلواني صورة الشيوى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و آما الذهنية فلا بد 
منھا لاں کل ما هر حاصل فی العقل فلا بد له م تشخص عقلي ضررورة انه متمائز عر سائر المعلومات 
نصعليه العلامة للتفتازانى ي والمراد بالشيوي معناه اللخوي لا العرفي و معنى القعريف صورة الشهرى 
ما يوخذ منه عند حذف المشخصات لو امكنه و وجدت فلا يرن ما قيلل ان التعريف لا يتنارل صورة 
الجزئيات می حیت هي جزدیات بل مری حڍت دي کلیات و کدا صورڈ الکلیات می حیے هي معد رمات 
انتهوی » إعلم ان القائلين بالوجود الذهني للاشياء بالحقيقة يأخذرن الصورة بهذا المعنىىي في تعريف 
العلم و يقولون (لصور الدهنية کلية كانت کصور المعقولات او جزنية کصو ر ( ل حسوسامت مساوية للصور 
الخارجية في نفس المهية ”خالفة لها فى اللوازم فان الصور العقلية غير متمانعة فى الأحلول فخجوز حلولها 
معا بخلاف الصور الخارجية فان المقشكل بشكل مخصوص يمتذح تشكله بشكل آخر مح الشكل الارل بل الصور 
العقلیة متعارنة فی ااحلول فاں النفس اذا کانت خاليۃ عر العلوم کاں تصو رها لشییی س الحقائی عسيرا 
جدا ر اذا اتصفے ببعض العلوم زاد استعداد‌ها للباقي و سهل انتقاشها به و ايضا تحل الكبيرة می 
الصور العقلية في محل الصغيرة منها معا و لذلت تقدرالنفس علو تخيل السمرات و الارض معا و الامور 
الصغيرة بالمرة الواحدة معا بخلاف الصورة المادية فان العظيمة منهالا تحل فى محل الصغيرة مجتمعة معها 
و ايضا الصو رة العقلية للكيغية الضعيفة لا تزول عن القوة [لمدركة بسبب حصول صورة الكيغية القوية فيها بخلائب 
اأخارجية ر ايضا الصورة العقلية اذا حصلات فى العاقلة لا :چب زوالها و اذا زالت سبل استرجاعها مى 

چیر حأاحجة إ یی تجشم کسی جلدړن بخلاف الخارجية و ايضاالصورة العقلية کاہة بلاق إلخارجية ه و القائلون 
بوجود الاشياء في الذهن لا بحسي الحقيقة بل بحسب المجازياً خذرن الصورة في تعريف العلم بالمعنى 
الاولى و #جيى في لفظ العلم ايضا [ و منهاالضر رة اأخارجية وهي اماقائمة بذ !تما ان كانت الصورة جوهرية او 
بحل غي رالذعن انكانت الصورة عرضية كالص و رة القى تراها مرتسمة فى المرآة مى الصو رة اأخارجية ه رمنها انيا 
تجیی بمعنی الصفة كما في حدیٹ ان الله خلق آدم علیی صورته کذا في کلیات ابی البقاء ] و منہا جوهرمن 
شانھ اں خر ج به ”عله مى القرة الى الفعل كما فيي شرح حكمة العو و الصورة بهد!ا المعنى ان 
جسمية ر هي الجوهر الال فی الہيولى الارلىى ويسمىن ايضا بالطبيعة المقدارية رالمتصل ر الاتصال اأجوهري 
و الامتداد و الامرالممتد و هى الجوهر الممتد فى الجہات الثلرى المتصل فى نفس ه قيل هذا منافی لما 
ذكره السيد السند في حاشية الشرى القديم لهداية الحكمة ان مى الجسم الجوهرالممتقد فى الجهات (لثلت 
فان الجسم کل و الصورۃة ااجسمیة جزء ومفہوم الکل لیس عیں مفھوم الجزء ر القوفیق بان مرادد قدس سرو" كما 
صر ج ڊبة فی شرحہ للمواقف ان الجسم في بادي الراي هر الجرهرالممتد فی (أجہات إلثليف اعني [لصر رة 
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غلا منافا؟ و وجهة أن الخس اذا ادرلك بعض اعراض الجسم کالسطع و اللون ادی حکمه بوجود جوهرقابل 
لابعاد الثليف حکما غير مفتقر الیی ترتیی قياس و هر المعني م الصو رة الجسمية رهي الجسم في 
بادی الرلیى وصورة نوعية و هي الجوهر العال فى الهيرلى الثانية و هي جوهر داخل فى الجسم مبدا 
لاثارة 36 ضاءة و الاحراق في كل جسم توعي وهي التي تچتلفی بہا الاجسام انواعا ہمنی ان لها مدخلا 
قربا في ذ لک الاختلافي فلا يرد ان الصورة الأجسمية ايضا كذللك رو تسموى بالطبيعة ايضا باعقيار كرنها ميد 
للحركة و السكوى الذاتييى وتسمى قوة ايضا باعتبار تأتيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
ثم الصورة النوعية اثبتها المشاوون و اما الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة والقمايز 
فى الاجسام با عراض القاكمة بالجسمية فكل جسم نوعي عندهم تركب من الصورة رالعرش القائُم به 
ھکڪذا یستفاں مہ شر ے هدایة الحکمة و حواشیہ وغیرھا ہ و مھا ما یمکں اں یدرک باحدی الحواس 
الظاهرة و يسمى بالحين ايضا و يقابل المعذىى على ما ذكر فيي مباحر الحراس » ر مها كل هيذة في 
قابل و حداني الذات إو بالاعتبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية إو اعتياربة و محل تلک الصور يسمى 
بالماںة کالبیاض و الجسم کذا فی تهدیب الکلام ۰ و ر ادواع الصورة على طور اهل الکف تجيوى في لفظ 
الطبيعة فى فصل العين e‏ إلطاء [ مها ما به :صل الشيوى بالفعل كالبيدة الحاصلة للسرير 
بسبب اجقماع اأخشبات و مقابله المادة بمعنىى ما به الشيوى بالقوة كتطعات السربر كذا فى الجرجاني ] 
ر مدا ترتوب الاشكال و رضع بعضها مع بعض و هي الصورة الهخصوصة لكل شكل و مها انها تطلق علىى 
ترتيسي المعائي التي لوست ”حسوسة فيقال صورة المسخلة و صورة السوآل والجواب کد! في کلیات البقاء ۰ | 
و صورت حق د راصطلاے صوفیه عبارت از ذات مقدس محمد است صلی الله عليه و آله و سلم بواسطة 
متحقق بودن ذات نبوي احقیقت احدیت ه و صورت الهي عبارت است از انسان کامل بواسط متحقق 
بودن او بحقانق إسماء ألهيه كذا في لطائف اللغات ٠‏ 

التصور يطلق بااشتر اك على العلم بمعنى الادراك و على قسم مى العلم المقابل للتصديق 
و يسميه بعضهم بالمعرغة اإيضا كما وقح فى العضدي و القطبي و حواشية و توضيع هدا المعنى :جيئی 
في لغظ القصديق في فصل القافى و قد سيقى ايضا في لفظ الڪكم 5 تم التصور بیدا المعذی قد بکوں تصورا 
واحد!ا کتصو ر الانساں و قد یکوں متحددا بلا نسبة کتصور الانساں و الات و قد یکوں منعدد| مع نسبة 
اما تقييدية اي غير تامة و هي علوي قسمي توصيفية ة و إضافية كالحيوان الناطق و غلام زيد واماتامة غير 
خبربةکقولک اضرب و اما خجریة شل فیھا او مرجو ے فیھا فاں کل ذلک م التصورات اخلرها ع الحم 
و اما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا بسحذف إدرات الشرط و اعتبار كل منها قضية برأسها 


فاد راكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقوة القريبة منه وهذا على خلاف مذهسب إهل العربية كما سبق 


الصهره الصراط ) PF‏ ( 


في لفظ الاسناد #دفارّدة ‏ العلم الذي هر مورد القسمة الى التصور و التصديق في غفراتعم كتيب المنطق 
هو اتعلم المتجدن الذي لا يكفي فيع جرد الحضوربل يترقف علیی حصول مثال الندرک قی المدرک 
و يقال له العلم الحصولي اذ هر المقصود هناك فان المعلرمات المنطقية لاتتجارز عته لا مطلق العلم الشامل 
له و للعلم الاشراقي الذي يكفي فيه مجرد الحضور كعام الباري تعالىى ر علم المجردات المغارقة و علمنا 
بانفسنا و يقال له العلم الأحضرري و الا لم يتحص ر العلم فى التصورو التصديق ان التصور هو حصرل 
صورة الشيرى فى العقل ر التصديق يستدعي تصورا هذا و علم الباري !جميع الاشياء و علم المجردات 
بانفسھا و علمغا بانقستا تیل ان یکوں !حصرل صورة فلا ڪون تصررا رلا تصدیقا کذا في شرح اشراق 
الحكمة ر يطلى القصور ايضا على الامر المقصود اى المعلوم التصوري ه٠‏ قال فى المطول في بح الفصل 
ر الوصل في شرح قول ااجامع اما عقلي بان يكون بينهما اتاد قى التصور الغ اي فى الامر المتصور 
اذ كيرا ما تطلق القصررات ر التصديقات على المعلومات التصورية ر التصديقية انتهوى كلامه « و تصور 
قز بلغاء تخیل را نامند و قد سبق في فصل الام مرى باب إلجاء المحجرة م 

الصهر بالعسر و سكو الهاء فى اللغسة بمعني خسر كما فى الصراج و قال محمد و ابو عبيدة 
صهر الشخص كل ذي رحم حرم م جانسی عرسه و يدخل فيه ايضا ڪل ذي رحم مرم من زوجة 
ابية و زوجة ابنه وزوجة كل ذي رحم مرم من ابنه فان الكل إصهار كذا فى الهداية ه وذكر الامام 
الحلواني ان الاصهار في عرنمم كل ذي رحم محرم می امرآته فیدخل برها و اخوها و غیرها 
و اما فيي عرفنا فلا يدخل فيه الا ابوها وامها ولایسمی غیرها صهرا ‏ رع الفراء في قوله تعالی فجعله 
نسبا و مرا النسي ما تسل نكاحهة و الصهر ما يدل نكاحة مى القرابات كذ! في جامح الرموز 
و الجرجندي فيي كتاب الوصية » 

فصل إلطاء # | الصراط گفت (نحضرت صلی الاه عليه و سلم که زد خراهن شد صراط بر پشی 
دوخ ہس مي باشم م ارل کسی که بگذرد آنرا ومشهوراست که صراط تیز تراس ازشمشیر 
ر باراګ تراست از موي ٭ ر درحدیٹی دیگرآمده است که بر بعضی مردم همچنی (ست و بربعضی 
منل رادي وسیح وایں چناں است که میگویند طرل رقرفی در حشر بر بعضي مقدار پنجا» هزار سال 
است و بر بعضی مقدار دو رکعت نماز و ایری بنابر تغارت اعمال و انوار ایمان است رآمد» اس 
کہ چون امعت بر صراط بلخزند و درمانند غریاد کنند و (٣عمداء‏ پس آنسضرت از شدت اشفاق باواز بلند 
ند! کند و گوید رب امني امتي سرال نمیکنم ترا مروز نفس خود را ونه فاطمه را که دختر م 
ایر مبالغة در غایہت إهتما 


م اسسٹ ازا عضرت در باب امسی راسخنخلایس ایشاں و دعای رسل دراں روز 


این اصت که اللهسم سلم صلم و در حدیہیف دیک رآمده اسسی که پیغمبر شما قاثم باشد بر صراط و بگوید 


الاصبح ٠‏ الصدع « الانصداع ) Arr‏ ( اصداع الجمع ٠‏ الصرع ه المصرا ع 


رب سلم سلم و قول آنحضرت برای طلب سلامت خراهد بود و از رسل نیز شمچنیں و در حدیہی آمدي 
(است که کسیکه نیلف دهد صدقه را میگذرد بر صراط هکذا فيي مدار ج النبوة للشين عبد الحق الدهلوي ] 

فصل العير * الاصبح بكسر الهمزة ر فت الموحدة بحسي لخب انگشته را گویند و در 
(صطلاے ریاضیاں نصف سدس مقیاس را گریند چنانچه در لفظ ظل خراهد آمد د رفصل لام‌از باب ظاءمحچیږ 
و نیز نصف سدس هر یک ازقطر قمر و قطر شس و از جرم هردو را گویند ه قال فی التذکرة و شرحه 
لعبد العلي البرجندي ر دجزی کل ‌راحد م قطري النذهریری و جرمیهما الى اثني عشر جزآً متساوية 
رتسمى الاصابح و الأصابح القطرية اي المعتبرة فى القط ر تقيد بالمطلقة و الاصابح الجرمية تقيد بالمعدلة و المراد 
بجرمي النیریری صفحتاها المرئيتان فان سطع نصف جرم القمر مثلا ير مى بعيد كدائرة وهذا السطعم 
المستوي يسمي بسطم صغحة القمر و كذا الحال فى الشىس فصفحة القمر مثا هي سا يتع م جرم 
القمر على قاعدة “خروط شعاع البصرو ادما یقسم ھکذا لاں کلا منھما فی المنظر قريب می شبر هو اثنا عشر 
اصبعا كل اصبح منها ست شعيرات مضمومة بطون بعضها الى ظمرر البعض و لهذا يسمى الاقسام بالاصانح 
قاذ قول المخخسف م القمر كذا اصبعا فالمراد مفه ظاهر و اما اذا قيل مى جرم القمر قطر فالمراد مذه 
مساحة القدر المظلم مى صفحة القمربمربع يكون مساحة تمام مفحته الذي عشرمربعا و قس عليه المنكسف 
م قطر الشمس ر جرمھا و اں شت الزيادة فارجح اليه ٠‏ 

الصدع بالفتے و سکون الدال عند الاطباء هو تغرق اتصال في طول العظم ان لو کان فى العرض 
یسمیں کسر او تفتتا کذ! پستفاد می شرے القانونچة ‏ 

الأنصدأع عندهم انشقاق عرق في غير الرأس كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

أصداع المح در اصطاح صونیه فرق است بعد از جمع بظہو ر کثرت در رحدت و اعتبار کترت 
در وحدت کنا غي لطاتفى اللات « 

الصرع بالفتع و سكون الراء فى اللغة السقوط و عند الاطباء عبارة عن مرض لحدت بسبب 
سدة دماغية غير تامة تمتع الروح النفساني عن النفوف فتشني بها جميع الاعصاب لانقباض مبد نها و تمذح 
الحس و الحركة و الانتصاب سمي به تسمية للملزوم باسم اللازم و قد يسمىى بام الصبيان لكثرة عروضه 
للصبيان و بالمرض الكاهني ایا لاں می المصروعیں می یتکھی ر بخیر بالخیب کالکھاں و انما قلنا 
غيرتامة لان سدة الدماغ ان كانت تامة احدثت السكتة فهذ! القيد احتراز عر السكتة « و ينقسم الصرع الى 
بلغمية و سوداوية لان السدة اما بلغمية او سودارية والسدة الصفراربة قلما توجن و الصرع الدموية يحتمله 
ڪدا فيي شرے القانونية. 

المصراع بكس رالميم در لذ تختة دررا گویند و در اصطلاے باخاء آنست که ازسه قالسبار ياچمار 

9 xu 


التصريع ه المصرع ) # ( اوت ا و 


قالسپ مرگب شد باشد کمترو بیشتر روا نیست کھ آں از قبیل نظم نجرد اگرچه منقول اسث که بزرگی یک 
مصراع بر حسب قانوں و دوم درا زگفته مصراع اول » آب را و خاك را بر سر زني سر نشکند « مصراع درم 
آب را و خاك را یک جا کی و درهم کني خشتی پزي بر سر زني سر بشکند کذا في جامع الصاح 
وفی المهذب و غیره مصراع نصف بیت را گویند » 

التصريح كالتصريف عند البلغاء جعل العرروض مقفاة تقفية الضرب و دو مى انرام السجع على 
القرل بجريانه فى النظم قال ابن الاثير التصريع ينقسم الى سبع مراتب الارلىى ان يكون كل مصراع 
مستقلا بنفسه في فهسم معنا و يسسى التصريح الكامل كقول إمرء القيس «شعره ( فاطم مهلا بعض 
هذا التدلل ٭ و ان كنت قد ازمعت هجري فاجملي ه و التانية ان يكون الارل محتاجا الى الثاني 
فاذ! جاء جاء مرتبطا به کقوله ایضاه شعره قغا نبک من ذکری حجیب و منزل ٭ بسقط اللوی بی الدخول 
فقومل ٠‏ و الالثة ان یکوں المصراعان بحیٹث یصے وضع کل منہما موضع الاخ ر كقول ابی اجاج شعره 
مس شر وط الصبرح فى المهرجان ه خفة الشرب مع خلو المكان « و الرابعة ان لا يفهم معنى الارل الا بالثاني 
ویسی التصربع الناقص قول ابی الطیب « شع ره مغانى الشعب طيبا في المغاني ه بمذزلة الربيع م الزمان ‏ 
والخامسة ان يكو التصريح بلفظة واحدة فى المصراعين و يسمى التصريع المكرر و هو ضربان لان الالفاظ ما 
مد المعنى فى المصراعين كقرل عبيد » شعره وکل ذي غيبة یووب ٭ و غائب الموت لا یووب ه و هذا انزل 
درجة ر اسا مخقلفة المعنىن لكوذه مجازا کقول ابي تمام «شعره فئی کاں شریا لعفا ومرتعاء فاصجے للهندية 
البيض مرتعا و السادسة ان يكون المصراع الارل معلقا علىى صفة ياتي ذكرها في ارل المصراع الثاني 
و یسمی التعلیق قول امرء القيس «ء شعره الا ايها الليل الطريل الا انجلي » بصبع و ما الاصباح منک 
بامثل » لان الارل بصبع و هذا معيب جد! و السابعة ان يكون التصريع فى البيت مخالفا لقافيته و يسى 
القصريع المشطو ركقول ابي نواس ه شعر ه اقلني قد ندمت مس الذنوب » وبالاقرار عدت می ا جود ه فصر ع 
بالباء ثم قعاه بالدال انقهى كلامه ولا تخفىى إن السابعة خارجة مما فر فيه كذا فى المطرل في بيان إلسجع . 

المصرع بفقتے الراء المشددة عند اهل البديع بيست فيه التصربع « و در مجمع الصنائح در تعريف 
غزل میگو ید مصر ع بیتی را گویند که هر دو مصراع او قافیه دارباشند واآں ایں را مطلع نامند ٭ ] 

الصنع بالضم ر سكرن النون هر ايجاد شهوى مسبرق بالعدم وقد سبق بيانه في لغظ الابداع في 
قصل العين م باب الباء الموحدة ٠‏ 

المصنوع ر هو الشییی المسبوق بالعدم « ونزد بلغاء آنست که نظم از صنعتی آراسقه گردد که طبع 
بداں ترکییب بسبب مراعات قراعد آں بدان صنعت میل کند چہ بعضی صنائح مطبو ع اند چوں ترصیع 
و تجنيس وایهام و خیال و بعصي نامطبر ع چوں تجنیس مطرف ر مقلوب بعض کذ!ا فيي جامح الصنائح » 


الصناعة » الصناعات (أخمس }) A®‏ ( الاسقصناع ٠‏ الصوغ ه الصيغة 


الصنامة بالكسر فى الاصل إلحرفة يعني پيشه كما رقع فى الصرا و على هذا قيل الصناعة في 
عرف العامة هي العلم الحاصل بمزارلة العمل كالخياطة والحياكة و اأحجامة و نوها مما يترقف حصرلها 
على المزاولة و الممارسة ثم الصناعة في عرف الخاصة هي العلم المتعلق بكيفية العمل و يكون المقصون 
منه ذللك العمل سواء حصل بمزاولة العمل كالخياطة و تحوها ارلا كعلم الفقة و المنطق و الفحو و الحكمة 
العملية و نحرها ممالا حاجة فيه الىى حصوله الى مزاولة الاعمال ء و قد يقال كل علم مارسه الرجل حتى 
صار كالحرفة له يسمىى صناعة له هذا يستفاد مى الچلبي حاشية المطول » وقال ابوالقاسم في حاشية 
المطول الصناعة اسم للعلم اأحاصل مب التمري على العمل ه وقد تفسر بملكة يقتد رها على استعمال مرضوعات ما 
لفو غرض مى الاغراض صادرا عرى البصيرة بحسب الامکان و المراد بالموضوعات آلات ا كانت 
خارجية كما فى الخياطة او ذهنية كما قى الاستدلال و اطلاقها علىى هذا المعغىوى شائح و اطلاقها علوي 
مطلق ملكعة الادراك (باس به و قيل الصناعة ملكة نفسانية تصدر عنها الافعال الاختيارية مى غير رة 
كذا فى الجرجاني ٠‏ 

الصناعات الخ٬س‏ عند المنطقييرى هي البرهان و الجدل و الخطابة و الشعرو المغالطة و تجيى 
ايضا في لفظ المغالطة في فصل الطاء مرى باب الغين المحجمة [ و رجة الضبط فى الخمس إن مقدمات 
القیاس اما اں یفید تصدیقا ار تاٹیرا آخر غیر التصدیق اعنی الخخییل فالئانی الشعر والارل اما اں 
يغفيد ظنا او جزما فلارل الخطابة و الثانی ان اناد جزما يقینیا او جزما غير يقيني فالارل البرهان 
و الثاني ان اعتجر فيه عموم الاعقراف م العامة او التسليم مى الخصم ارلا فالارل الجدل روالثانى المغالطة 
هکذ! فيي شر ے التهذبب لليزدي ٭ ] 

الأستصتأع هر استفعال مى الصناعة ويعدى الى مغفعولين و هوفى اللغة طلب العمل وفى 
الشرع بيع ما يصنحه الصانع عينا يطلب مى الصانح العمل و العين جميعا فلو كان العن مى المستصنح 
كان اجارة لا استصناعا كما في اجارة المحيط « و كيعينه ان يقال للصانح كخغاف مثلا اخرزلي س اديك 
خفا صفته كذا بكذ! در هما ويريه رجله و يقڊل الصانع سواء اعطى الثم ارلا كذا فيي جامع الرموز 
و البرجندي في فصل السلم » ] 

قصل الغيرى * الصو غ بالفتع و سكون الوا عند الصرفيين ان يوخذ ماد اصل و يتصرف غیہا 
باحداث هيدة و زيادة معنى فتبقى مادة الاصليو معناا فى الفرع كما فيي صرغ الاراني و الحلي 
صر الذهب فالمصدر اصل للفعل كذ! قى اصرل الاكبري ٠‏ 

الصيغة بالكسر عند اهل العربية هي الهيحة الحاصلة م ترتيب الحررف و حركاتها و سكناتها 
کما فيي شر المطالح ني بجی الالغاظ » ر قیل هي و اللغة مترادفان ر الا قرب ان يقال الصيغة هي 


)( A4 ) رلنصجين‎ 


الهيئة المذكورة و اللغة هي اللفظ الموضوع كما فى التلويع في تقسيم نظم القرآن و در بعضى كتسب 
صرف می آرد که میغه اسم است بمعنيي مصوغ ومصوخ مشنق است از صیاغ یا از صوغ و صرغ 
وصیاع جحسہیں لخت زر در بوته انداختی است و حلا اطاق کرد می شود بر هر چیز ر!خنه شده 
و این را منقول عرفي گویند و اما رجه اطلاق صیغه بر افعال آنست که هرگاه فعلی ازفاعل صادر شود 
پس گویا آنں فعل رښخده شد اسست ازاں فاعل و ایی تواند بود مراد از قول صرفیاں صرب زد آں مرد 
در زمان ماضغي مینة راحد مذ ڪر غایبي يعني ایی زدں در زماں ماضي فعل فاعل آست و بحسب 
اصطلاے هیځتی را گریند که حاصل شده باشد هر لغظ را از حرکات وسکنات و از عدد حروف عند الوضع 
و مقصود دریں فن صرف منقول عرفي است نه منقرل اصطلاحي انتهیی كلامة ه و صيخ الاداء عند المحدلين 
صيغ يرویل بها الحديہری مثل حدنا و اخجرنا و قال و تعوها ه 

قصل الغا و الکصییی ‏ بالج اتصریف بسب لخت خط کرون در کتابت است ر فر 
اهل تعمیه تغییر کردن صورت خطي لفظ است بمحو و اثبات نقطه یا به تقدیم و تاخی ر حروف چنانکه در 
لفظ معماد رناقص یائی باب العیری خراھد آمد با بیان تصسیف ورضعي و تصحیف خطي ونزد بلغاء آنست 
کہ الفاظی در ترکیہب آروردء شود کھ بگردانیدں نقطة از مدے بقدے کت کشد و خلق بغاط تصحیف را تجنیس 
مجخوانند و آں چنان نیست چراکہ در تجنیس شرط (ست کہ الفاظ منجانس بیارد پس چوں لفظی آررد 
و لفظی دیگر ٥ج‏ انس آو رد تجنیس است و اگر لفظی آر'رد کے اگر نقاط او بگرداند از مدے بقدے کشد 
تصحیف است مثاله ه شعره حبیبنا بذاته مخدرم » موقر العزة فی الایام « و یری بمحني مدے است 
ر تيفش اینست » حبیبنابذاته مجذرم » موف رالعزة فی الام ه و ای بمعني قدے می شود وایخچنیں کلام 
را محف خروائند و ایں در جامع الصنائح و اعجاز خسرري گفته [ مال آن در فارسي ه مصراع . 
مادر میاں درلت تو می زئیم ٭ اگر درلت را به تغییرنقاط دولب خوانند ومیزئیم را میربیم هجو 
می گردد كذ فيي مجمع الصنائع ] و نزد کدی تغییر کردں حدیہری است بتغییر نقاط قالوا مخالفة 
الراوی للثقات ان انت بتخیر الحروف او الحروف مع بقاء صورۃ الخط فی السیاق فاں کان ذلک 
بالنسبة الى النقطة يسمىى ذللك الحديرى مصحفا بغت الحاء المشددة وان كان بالنسبة الى الشكل 
و الاعراب سمي ”رفاو ابر و ابر الصلاے ی ر ا ی ی ی ا 
(أمصجن اما لغظي محسوس او بالسمح ر الاي اما فی الاسذاد كما فخ مراجم بالراء 
و اجيم بمزاحم بالزاء والعاء و إما فی المت کنصحیف ستا مص حدیہی م صام رمضاں و اتبعە سقا 
می الشوال ااأعحدیہی بشيثا بالشيرى الأمحجمة و الياء المتناة القستانية ر الثاني ايضا اما فى الاسغان كما 


قال عرى عاصم الأحول فسمع و اصل الاحدب وإاما ى دى المتن كما قيل فيي حديسي الكهان فرالدجاجة 


إأمصجن ىء الصبيفة م الصرف ) AY‏ () التصريف ء التصرف 


فسمع الزجاحة و اما معتوي كماقال ابو موسى العتري فسن مى عترة يصلي لا النجي صلى الله عليه و سام 
یرید ما ثبت انه صاى الله عليه و سلم صلى الى عترته رهي حزبةه فتوهم انه قبيلة راصل العبارة صلی الى عنزته 
ر هي حريته و الصيف قريب مر الوضح فى المت راما فى الاسناد فيصير ضعيفا بهذا الاسنان انتهىن كلامه ء 
الحصےن بض الميم وسكون الصاد و فت (لحاء المخففة اسم القرآن و المصسحف إلنی اتخذہ عثمان 
بى عفان رضي الله عند لنفسه يقرا فيه يسمي مصحف الامام و ليس هو بخط عثمان رضي الله عذه 
ما ترهمه بعضهم بل هو !خط زید بری ابت ہ و قيل الاظهر ان المراد بمصیفی الامام حذسة الشامل 
لما إتخذه لنفسة فى المدينة و لما ارسلة الى مكة والشام و الكوفة و البصرة ر غيرها كذا في تيسير القارئ 
قف فصل معرفة الوقوف «ء و اأمصحف بضم الميم وفتع الصاد الهحففة والحا المشددة 
ما وقح فية إلنصےیق = 
[ الصينة بمعني کتاب و در عرف کتاب خررك را گویند ودر بعضی کت حدیہی منقول است 
که ابو ذ‌ر غغاري ازان حضرت صلی الله عليه و سلم پرسید که از طرف باري تعالیی چند کتاب نازل شده اسست 


روګ نف صد و چهار کناب نازل شف بر حضصرت شش پنیاں يده وبر حضرت اد ردس سي يده و برحضرت 


ابراهیم ده حیفه و برحضرت آدم ده ”حيفه و باقي توریىت و انجیل و زبور وغرقان « و طيبي در حاشیة 
کشازی صد و چهار ده آررده ده صحیفه ازانجمله ب ر حضرت موس سواي تو ریت زیاده کرده و الله اعلم انتهی 
م النفسير العزيزي ٠‏ ] 
الصرف بالفتع رسكون الراء عند اهل اللغة له معنيان احدهما الفضل و منه سي التطوع م العبادات 
صرنا لانه زيادة على الغفرائثض و انيهما النقل » و عند الفقهماء هو بيع الثم بالثمرى جذسا بجذنس كبيع 
الدهب بالدهب ار بغير جنس كبيع الذهي بالفضة سمي بالصرف لانه لاينتفح بحينة ولا يطل منه 
الا الزيادة إو لآنه يدا فيه الى النقل في بدلیه مری يد الى يد قبل الافتراق لانهء يشرط فيه الققابض 
قبل الافتراق كذ فيي ”جمح البركات ناقلا عرى التبيين و شرح الرقاية و يطلق الصرف ايضا علىى علم مر العلوم 
المدونة و يسمي بالتصريف ايضا و صاحب هذا العلم يسم صرفيا و صرافا و قد سبق في مقدمة الكتاب « 
التصر يف هر علم الصرف ر قال سيبويه التصريف علىى ماحكي عنهم هران تبني مى الكلمة بناء 
لم تبنه العرب عل وز ماتبنیه ثم تعمل فی البناء الذي بنیته ما يقتضيه قياس کلامم كما في مسائلالتمرین 
كذا ذكر الرضي في شر الشافية و قد سبق فى المقدمة اإيضا فيي آخر بيان علم الصرف ٠‏ 
[ التصرف تحويل الاصل الراحد الى امثلة مختلفة لمعان مقصردة لا تحصل الا بها كذا 
فی الجرجاني ] و نزد بلغاء آنسی که شخصی چیزی انشاء کرده باشد که در ترکیب و معاني مقصود؟ 


او بنہاریت لطافیت بود اسا او را دست نداده باشد دیگری بقوت طبع خود چناں آرد که می بایست 


gx 


المتصرف « المتصرفة ) AFA‏ ( 


ر یا صنعتی که اسقخراج و اختراع کرد باش دیگری بقوت طبع در آں چیزی زیاده کند ازصنائع لفظي 
و معنوي که اطافست بیفزاید کدا في جامع الصنایع ٠‏ 

المتصرف على صيغة اسم الفاعل مى التصرف مند النحاة يطاق على قسم مي الافعال وهو 
الفعل الدي جيئ منه مضارع وجول و امر و نهي الى غير ذلک مى الامثلة كاسم الفاعل و اسم 
المفعول و الفعل الذي لا بجيرى منة ذلك يسموں جامدا و فير متصرف نحو نعم و نعمست و بئس 
و بست و على قسم م اقسام الظرف قالوا انظرف اما متصرف و يسمى متمكنا ايضا كا في بعض 
الحوراشى المعلقة على الضوء و اما غير متصرف ور يجيو فى فصل الغاء مى باب الظاء المحجمة 
و على قسم مى المصدر و هو مالا يلزم فيه النصب وما يلزم فيه النصب على المصدرية نحو سجان الله 
يسمىى غير متصرف كما رقع فى اللباب في بحي المفعول المطلق ٠‏ 

المتصرفة عند الحكماء يطلق علىى حس مس الحراس الباطنة و هي قوة محلا مقدم التجوبف 
الاوسط میں الدماغ م شانہا تركيب الصو ر ر المعاني و تفصيلها رالتصرف فيها و اختراع اشياء لا حقيقة لها 
فترکیب الصورۃ بالصورۃ مئل ان یتصور انسان ذو رآسیری او ذو اید اربع و توه و كما في قولک صاحب 
هذا اللون المخصوص له هذا الط الهخصوص و تركيب الصورة بالمعنىى كما في قولک صاحب الصداقة 
له هذا اللون و تركيس المعفىى بالمعفىى كما في قولك ما له هذ العداوة له هذه النفرة و تفصيل الصورة 
ع الصورۃ مثل ان یتصور انسان بلا راس ار بدون ید اوبغیر رجل و نحوه و کما في قول هذا اللون لیس له 
هذا الطعم وقس على هذا و اختراع اشیاء لا حقيقة لیا كما في تخیل انسان ني جناحیں يطیرفی الھواء كالطیر 
وقد يقال تركيب الصورة بالصورة كما في تخيل انسان ذي جناحي و تركيب المعنىى بالصورة كما في 
توھم صداقة جزئیة لزید ولا استبعاد بیں القولیری گما یظہر بادنی تأمل اذ بي اختراع اشياء لا حقيقة لها 
و بی ترکیب الصور و المعاني ر تفصیلها عموم و خصوص مس وجه تم ان هذه القوة لا تسكن دائما لا نوما 
ولا يقظة و ليس عملها منتظما بل النفس هي التي تستعملها فى المحسوسات مطلقا على ابي نظام 
تريد بواسطة القوة الوهمية و بهذا الاعتبار تسمىن مخخيلة لتصرفمها فى الصور الخيالية وفى المحقولات 
بواسطة القوة العقلية و بهذا الاعتبار تسمىي مفكرة لتصرفها فى الصور العتلية » فان قلت كيف تستعملها 
فى الصور المحسوسة مح انا ليست مدركة لها عندهم » فلت القوي الباطنة كالمرايا المتقابلة فينعكس 
الیی کل منہما ما ارتسم فى الاخرى ر الرهمية هي سلطان تلک القری فلها تصرف د بل لها 
تسلط على مدركات العاقلة فتتنازعها فيا و تحڪم عليها بخلاف احكامها فس سخرها للقوة العقلية 
بحی صارت مطارعۃ لہا فقد فاز فرزا عظيما هذا كله خلاصة ما في شرح التجرید ر شر ے المواقف 
و المطول ر حواشيه ٠‏ 


A۹9 )‏ () المنصرف « الصفة ٠‏ الصنف ٠‏ الصروغى 


المنصرف على صيغة اسم الفاعل مر الانصراف عند اة قسم مر الاسم المعرب و فى اللاب 

المعرب على نوعير الاسم المقمكن ر الفعل المضارع فالارل اما منصرف او غير منصرف انقهی قغي ر المنصرف 
يسمي بالممتنع و المنحي ايضا لمنعه الكسرة و التفوبن علوي مافى فصول الكبري ٠‏ و فى الاصطاح 
القدیم یسم المنصرف بااعجری ر غير المنصرف بغیر الەجری کما مر فی فصل الیاء م باب الجیم تم 
کک عرفة الحاجب بما فيه علتان مى العلل التسع موثرتان باجتماعهما و اسقجماع شرائطهما ني 

منع الكسرة و القنودى او علة واحدةمنها تقوم مقامهما في ذلك التأثير و تلك العلل التسع هي المشاراليها 
في قول الشاعر « شعره عدل و رصف و تادیہ و معرفة » و عجمة تم جمع لم تركيسب « و النون زائدة 
م قبلہا الف ٭ ووز فعل و هدا القول تقریب ٭ ای تقریب لها الى الصواب لان في عددها خلاںا 

ل بعضہم تسح و هو الحختار و قال بعضيم انان و قيل عشرة بزياة إالالف المزيدة في آخر الاسم نانعای 
او غیره کارطیی و قبعتری وقیل احد عشر و زاد على العشرة المذكورة مراعاة الاصل قي متل احمر و قيل 
ثلثة عشر و زاد لزوم التانيي و تكرار الجمع « و قيل القول بانها عشرة هو الصواب فالتول بانها تسع 
تقريجه الى الصواب ر هو القول بانها عشرة « ر قيل القول بان كل راحد مى الامور التسعة علة قول تقريبي 
و مجازي لا تحقيقي اف العلة فى الحقيقة اننتان مذها لا واحدة »و قيل المراد منة أن ذکر العلل في صورة 
الحظم تقر پب لہا الی الحفظ لاں حفظ النظم اسل راص بخلافی فلك فما دخل فيه الكسرة و القذوين 
ا حقيقة لصدق تعريغه عليه بل انما يصير في حم 
المنصرف فعلىى هذا ما فى الارشاد مى ان المتصرف هو الاسم المستوةي للحركات الثلت مع التدوس 
و یسم امک كزيد و غير المنصرف اسم غير مسترف لها بمنح الكسرة مع التنوين الا لضرورة او وفذق نظاير 
او غایة خفة بکونه می باب نوے او هند او عند لام او اضافة تعریف بالحکم » و عذد المنجمیں هو الکوكب 
الذي ينصرف عى الاتصال ر !#جيىى في قصل اللام مري باب الوار ٠‏ 

الصفة بتشديد الفاء مر معناها ني لفظ البيت في فصل التاء مى باب الباء الموحدة ه 

لصنق بالفتع و الكسر و سكو النون عند المنطقيين هر النوع المقيد بقيد كلي عرشي كالدركي 
والهندي كما في شرح الوقاية نې باب الوكالة بالبيع و الشراء وكتب المنطق ه قال يي شرح الطوالع في 
بحری القیاس اعلم ان ااج زئیات المندرجة تحت الكل ما ان یکوں تباینہا بالداتیات ار بالعرضیات 
او بهما و الاول يسم اذواعا و الثاني اصنافا ر الثالف اقساما انقهىى فعلىى هذا الصنف كلي مقول على 
کٹیریری متفقیں بالحقائق دوں العرضیات و المآل راحد ٠‏ 

الصوفى بالضم وسكون الوا عند اهل التصرف هر الذي هو فار بنفسه باق بالل تعالىي مستخلص 
ن اللاك سحن عة نن رالمقصوف هرالذ ي يجاهد لطلب هذه الدرجة ه ر المستصوف هرا لذ ې يشبه 


( A? ) التنصرد‎ 


نفسه بالصوفي والمتصوف اطل ب ا'جاء ر الدنيا رلوس بالحقيقة من الصوني رالمتصوف «قال (لاجنيد الصرفية 
هم القاتمون مع الله تعالىى بحيت لا يعلم قيامهم ال الله « رقال سيل التستري التصرف الثيام مح الله تعالىي يث 
يعلمه غير الله ه وقيل اول القصوف علم واوسطه عمل و آخره موهبة ص الله ه ر قيل قال الجنيد التصوف 
ترلكف الاختياره و ال الشبلي هو حفظ حواسلك و مراعاة انفاسک ه وقيل بذل المجهود في طلب المقصرد 
والانس بالمعبود و ترك الاشتغال بالمفقود « وقيل الصوفي هرالدي ل یملک رلایمّلک اي لا يسترقهم الطمع » 
ر قيل الصوفي هر الدي صغا من الكدر وا متلا مى الفكر و انقطع الى الله مى الڊدشرر استوی عنده الدذهب 
و المدرو الحریر و الوبره وقیل صوفي آنست که دل خود را صاف گردانیده باشد مر خدایرا عزوجل جز 
خدای دیگریرا نخواهد ه و قیل صوفي آنست که شرق یکسو نبد ودل پیش نهد و+خل یکسو نهد و ایتار 
پیش نهد » ر قیل صوفي انست که ویرا ذکری باجماع باشد و وجدی باسماع بوک و عملی با اتباع باشد « 
ر قیل صرفی آنکه همیشه با خدای باشد بغیر علاقه ه و قیل صوفی آنست که ویرا خدای از حظرط 
انساني بمیراند و بمشاهدة خويش باقي گرداند » و قال الجنيد الصرفي كلارض يعني مثل ز مین است 
در تواضع و فررتني ٠‏ ۰ 
e‏ 

[ التصوف هر القخلق بالاخلى الالهية وخرقة التصوف هي ما يلبسه المريد سى يد شيخه الذي 
يدخل في ارادته و یتوب عل يده لا مور صما التزبي بزي المراد لیتلبس باطنه بصفاته 
ڪا يتليس ظاهہء بلياسه و هو لباس التقوی ظاهرا و باطنا قال الله تعسالیی قى انزلنسا 
عليكم لباسا يواري سوآتكم و ريشا و لباس التقرى ذلك الخير رمتا وصول بركة الشي 
الذي البسة م يده المجاركة اليه و منها نيل مايغلب على الشيخ في رقت اللباس من 
الحال الذي يرى الشيغ بجصيرته الناففة المنورة بنور القدس وانه يتا اليه لرفح حجبه العائقة و تصفية 
استعداده فانه اذا رقف علیی حال من یترب علىی يده علم بنور الحق ما يتاج اليه فیستنزل مس الله 
ذلک حت يتصفقلبه به فيسري م باطنه الى باط المريد ر منها المواصلة بين وبي الشيخ بهفيبقى 
بيفهما الاتصال القلبي و الحبة دائما و يذكرة الاتباع على الارقات في طريةته و سيرته و اخلاقه و احواله حقىى 
يجلغ ميلغ الرجال فانه اب حقيقي كما قال عليه الصلوة والسلام الآباء ثلثة اب ولدك واب ملك ر اب 


راك هذا فی الامطلاحات إلى ن ج النصر الرقوف مع الآداب الشرعية ظاهرا فجری حکمھا مری الظاهر 


فی الباطی ر باطنا فیری حکمھا می الباطن فی الظاهر فجحصل للمتادب بالحکیں کمال ٭ ر قیل التصرف 

مذهب كله جد فلا #خلطره بشي مس الهزل « وقيل هر تصفية القلب ع موافتة البرية و مغارقة اللخلاق الطبعية 
واحماد الصعات اليشرية و ”جانبة الدعاوى النفسانية ر مذازلة الصغات الروحانية ر التعاق بالعلوم الحقيقية 
و استعمال ما هر ارلىي على السرمدية ر النصع أجمڍع الامة و الوقاء لله تعالىى على الحقيقة و اتباع 
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رسوله صلیى اللة عليه و صلم فى الشريعة ٠‏ وقيل ترك اللختيار و قيل بذل الهجيود و النس بالمعبود وقيل 
مغظ سواشیگ م مراعاة انفاسک و قيل الاعراض عن الاعتراض و قيلى هر صفاء المعاملة مح الله تحالى 
واصله التغرغ صي الدنيا و قيل الصبر تحت الامرو النهي رقيل خدمة الت فی وترك التکلفب و استعمال 
التطرق و قيل الاخف بالسقائق و الكلام بالدقائق و الاياس بنا قي ايدي الخلائق کذا فى الجرجاني ء٠‏ ] 
آعلم انه قيل ۲ القصرف مأخون می الصفاء وهو ”مود في کل لساں وضد» الكدررة و هو مدموم في 
کل لسان درخجراسی که مصطفیي صلی الله عليه وآله وسلم فرموده صفا از دنیا برست و باقی ماند 
کدر رت پس مرگ امروز تفع بود مر ھر مسلمانی را پس آں نام از صفا برخاسہی و غالب شد مر ایں 
طائمه را گفته اند در عصر پیغامب رر بحف آں بزرگں را عاب میگختند و بعد ایشاں دیگوانرا تابعیں میگفتند 
و بعں ایشاںں ویگرانرا تبح تابعیری میگغتند و بحد ایشاں دیگرانر که عناییت بامردیں بیشتر میداشتند 
رهاد و عبان میگفتند و بعد ایشاری چوبی اهل بدعسی پدید آمدند هریکي ميان خودها زهادي و عبادي 
دعوي سیکردند پس خراص اهل سنت و جماعت که رعایت انفاس را ازم میشمرند بنام صرفیه منغرد شدند 
و آں نام مشھور گشت مر ایشاں را تا گویند آیری اسی اسہت مر ایری طائفه را از اسماي اعلام و اطلاق ایر 
اسم بریشاں پیش ازاںی بود که از جرت دریست تمام گردد ٭ بدانکه در ترضیع المذ اهب گرید اما تصوف 
در لخت صوف پوشیدں اسستہ و ایری اثرزهد و ترلٹ دنیا(ست و در اصطلاے اهل عرفاں پاکیزہ کردں 
دل اسیت از مسبہی ما سوی اللھ و آراستھ حکردں ظاھراست م حیہی العمل ر الاعققادں بامامرراتٹ 
و دوربودں از منهیات و مواظبت نمودں بغرمود؟ رسول خدا عليه الصلوة و السام و ایی جماعسی متصوفه 
محق اند و بعضی متصونه مبطل اند که خود را صرنیه می شمارند و بحقیقشی صوفیه نیستند و اینہا 
چند فرقه اند که آسامي بعضی ازانھا ایی است جبیه ارلیاتیه شمراخیه اباحیه حالیه حلرلیه حوربه 
راقمیه مقجاهلیه متکاسلیه الهامیه رتسمیة ایی طرائف بمتصرقه مثل تسمیگ غير سید بسید است » ومراتب 
طبتقات مردم علی اختلافی د رجات سہ قسم است قسم ارل راصلاں و کامااں ر آں طبقگ علیا است قسم درم 
سالکاں طریق کال وآں طبقڈ وسطیی است قسم سيوم مقیماں زمیری و مغاک و آن طبقھ سغلی است 
کہ هسب ایشساں ترت بدں است از حصرل نفساني و شهواني بط و فرج ر لباس وننگ 
وداموس و فیں و از عجادات و طاعات بر تسریلگ عضا نصیبی ندارند » و راصلان در قسم اند ارل 
مشاين صوفيتع کھ براسطة مال ستابحسص حضرت نبري عليه السلام مرتبة رصول یافخة افد و بعد اران 
در رجوع براي دعوت خلق بطریق متابعمت حضرت نبوي علیے السلام صاذرں شف اتد و ایی طائفه 
کاضااںی انق و مکمل کھ عذایہت الھي ایشاں را بعف از استغراق درعیں جحع از شکم ماهي ننا خلامي داده 


بساحل و مهدا بقا ' رسانیده فاته یرم آنجساعه اند که بعد از رصرل بدرجة ڪکمال حراله تکميل 
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و رجو ع خلق بایشای جد و غرقة حر جمع کشتند و درشكم ماهي فنا مستهلکه -شدند و بناحیة بةا 
نرسیدندں ٭ و سالکاں نیز بردو قسم اند طالیاں وجه الله وطااباںں بہشست و آخرت اما طالباں سق 
در طائغه اند متصونځ محق ر ملامتیة متصونه محق آنجماعه اند .که از نقص صغات بشري خلاص یافته اند 
و ببعضی احروال صرنیہ متصف شدں و مطلع نہایات ایشاں گشته و لیکی هنوز ببقایاي نفوس 
مقشبہی ماندء باشند و بداں سبسب از رصول بقایا و نهایات اهل قرب و صونیه متخلفی گشته اند اما 
ملامتیه جماعتی اند که در رعايیت معني اخلاس و صدق بغايست سعي کنند و در سر عبادات و کم 
طاعات از خلق اهتمام لازم دانند چذانچه عاصي کتم معاصی کند ایشاں ار ظہور عبادات اجہہی مظنة 
ریا محترزمیباشند وهی چیز از اعمال صالحه ترک نکنند و مشرب ایشان همیشه تعقق معني اخلاس 
است ر بعضی گفته اند که ملامتیه آنا اند که اظهار نیکي نمیکنند و بدي نمیپوشند واین طائفه هرچند 
عزیز است لیک هنوز حجاب وجرد بشری در قلوب ایشا انکشافی تام ذیافته و لهذا از مشاهد؟ جمال 
توحین "عجوب ماند» اند چه در اخغاي اعمال خود نظردل !خرد باقي اسست ر کمال آنست که خود را 
نه بیند ونداند ومستخرق و حدت باشد ه بیت «» چه غير وکجا غیر و کونقش غیره سوی الله و الله ما فی الوجود. 
وفرق ميان ملامتیه وصوفیه آنست که صوفیه را جذبۀٌ عذایت ازلي از وجود پرداخته رحجاب خلقت و انانیتټ 
ازدیں٤‏ شهود برانداخنه و بمرتیڈة رسانیدء که خود را و خلق را نه بیند پس ملامنیه مخلصان یکس ر لام اند 
و صونیه مخلصان اند بفتے لام یعنی ملامتیه اعمال خود را خالص میسازند از شائبةٌ ریا وصونیه را 
حق تعالی خالص میگرد اند بخصلتی که حق تعالیی را باشد نه غیراو را ٭ اما طالبان آخرت چهارطائغه اند 
زهاد و فقرا و خدام و عبان آما زهان طائغة کہ بغور ایماں و ایقاں حقیقت آخرت و جمال عقبی را 
مشاهده کنند و دنیارا قبیع شمرند ر ازمقتضیات نفس بڪلي اعراض نمایند و مقصود جمال اخروي 
دارند و فرق میاں ایشاں و صوغیه آنست که زاهد بچہت حظ نفس خود از حق جوب اسف 
زیراکه بهشت جاي لذات است بخلاف صرفیه کھ نظر ایشاں !جز خدا بردیگر نیغتد اما فقرا آں 
طائفه اند که بملک هی چیز از دنیا اختیار نکرده اند بجهی طلب حق تعالیی و سبب ترلف 
ایشاں یکی از سه چیز اس اميد فضل یا تخفیف حساب یا خوف مقاب چه حلال را حصاب اسیت 
و حرام را عذاب و امید فضل را تراب و پیش در آمدں دربھشہی از اغنیا اسب چه فقرا پانصد سال قبل از 
اغنیا بجنت درآیند ر طلب جمیعت خاطر از براي بسیار کردں عبادت وحضور دل درآں و فرق 
میاں فقرا و ملامتیه آنست کھ ایشاں طالب بهشہت اند که حظ نفس اسست ر ملامتیہ طالباں حق اند 
وایں فقر رسمی است و رای مرتبة در فقر ر مقامیسممب فوق مقام ملامنیه و منصوفه و ایی رمف خاص 


مونیست چه صرني اگرچه مرتبة او و راي مرتیے فقر است لیکن خاصة مقام فقر ډر مقام درج 
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اسر چه هر مقامیکه ازان مقام صوفي ترقي کند صفاي آں مقام برٍارد پس فقر را در مقام صرفي وصف 
زائ بود و آں سبسب نسبت جمیح احوال ر اعمال و مقاماتست از خود وعدم تملك آں چنانکه هیې 
عمل و هی حال و مقام از خود فبیند ر خود مخصرص نگرداند بلګه از خود خبر ندارد و ایں حقیق 
فقراست و فرق میاں فقر و زهد آنسست که فقر بی وجود زهد ممکں برد چنانکه کسی ترلف دنیا کند 
ڊعزم ثابت و هنوز رغڊت ار بدنیا باقیست ر ایضا زهد بی فقر ممکی اسست چنانکه کسی بارجود اسجاب 
رغبت نداشته باشد ه آما خدام طائغة اند که خدمت فقرا وطالبان حق اختیار کنند و ارقات را بعد اداي 
فرائض در تفریخ خاطر ایشا از اھتمام بامور معاش و اعانت بر استعداد امر معاد ایشان مقررں دارند 
رآں را بر نوافل تقدیم کنند ۔خواء بكسب خواه بسوال ٭ آما عبان طائغة اند که پیوسته بر فرائض و نوافل 
و وظائف مداومت نمایند از برای ثواب آخروي و ایی وصغ در صوفي نیز موجود است لیک مبرا از 
ثواب و اغراض چه مرفي حق را براي حق پرستد و فرق میا زهاد و عباد آئنست که بارجوں عبساںت 
رغبت بدنیا منک برد و فرق میاں عباد وفقرا آن است که غني می تواند که از عباد بود پس 
سعلرم شد که راصلان در طائغه اند و سالکان شش طائفه ۰ و هر یک ازیری طوائفی هشتگانه را دومتسښبه 
اند یکی مق دیگری مبطل ہ متشبہ محق بصوفیاں متصوفه اند کہ بنہایات احوال صرنیاں مطلع 
و مشتاق اند و بجقایای متعلقات صغات از بلوغ مقصد ممنوع گشته اند ٭ و متشبگ مبطل بصرنیان 
جماعتی اند که خود را در روي صوفیان اظهار کذند و از اعمال ایشان خالي باشند و ایی طائفضه را 
باطنیع و اباحیه وصاحبیه خوانند و ایشاں خود را متصوفه میگریند و میگوبند که تقید باحکام شریعث 
و ظیفةٌ عوام است که نظرایشان بر ظواهر اشيا است اما حال خواص آنسی که برسوم ظاهر مقید 
نشوند و بمراعات حضور باط اهتمام نمایند » و متقبه مق بەچذرباں واصل طائفة اند از اهل سل وک 
کہ سرایشاں ھنوز درقطح منازل صغفات نفوس بود و از تابش حرارت طلب رجود ایشاں در قلق 
و اضطراب است و پیش از ظهور کشف ذات واستقرار در مقام فنا گا اه کشف ذات ل مح گردد و باط 

شان همیشه مشتاق اینمقام میماند ه ومتشبه مبطل بمجذرباں واصل طائفة اند که دعوي استغراق 
در بحر فنا کنند وحرکات وسکنات خود را هی !خود اضافہی نکنند وگویند کہ تحریلگ باب بدوں 
مح رک ممکن نبود وای معني هرچند محیے است لیک حال آنجماعه نیست زبرا که مرای ایضان 
ازدی ع تمهید عمذر معاصمي و حوالہ باراد؛ حق و دنع ملامت از خود است و ایں طائغه را زنادقه خوانند 
شيخ عبد الله تستري گفته که اگر آں شخص قائل این قول رعاییت شریعت و احکام عبودیرت میکند 

از صدیقانسی واگر از عدم ٭محافظے شرع باک ندارد از زندیقاں است ٭ ر متشبه محق بملامتيه 


طاتغة اني که دړ تخریيې نظ رخلق مبلاتی زیاده نښمایند و اکر سي ایشا در تخرڊبب رسوم عادآات 
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ر اطلاق از قیوب آداب مخالطامت بود و سرمایة حال ایشاں جز فراغ خاطر وطیسب فلمب نجود و ترسم 
جرسوم زهاہ و عبساد از ایشاں صورت نھ بفدد و اکثار نوافل وطاعات ننماینسد و جز بر اداي فرائض 
سواظبسی ننمایند وجمح و اسقکثار اسباب دنيوي بایشاں منسرب باشد وبطيبة القلب قانح وطلب 
مزید احوال نکنند ایشاں را قلندریه خوانند و ایر طائغه جیست عدم ریا با ملامتیه مشابممی دارند 
و فرق میاں ایشاں و ملامتیه آنست که ملامقیه بجمیع نوافل و طاعات تمسک جویند لیک آنرا از نظرخلق 
پنہاں دارند اما قلندریه از حد فرائض در نگذرند و باظہار و اخفاي اعمال مقیں نشوند اما طائدة 
که دریں زمان بنام قلندري موسوم اند و ربق8 اسلام از گردن برداشته اند و ازاوصاف سذکوره خالي 
ایں اسم برایشاں عاریت است وایشاں را حشویه گفتں لائق است ه و متشبه مبطل بملامتیه طائفة اند 
هم از زنادقه که دعوي اسلام واخلاص کنند و براظهار فسق و فجور مبالخه کنند و گوپند که مراد ما ازبری 
ملامت خلق است ر حق تعالیی از طاعمت بی نیاز است و از معصیت غير متضرر و معصیت در 
آزار خلق منعصر دانند ر طاعیت در احسان خلق ٭ ر متشبه مسق بزهاد طائفةٌ اند که هنوز رغبست ایشان 
از دنيا بحڪلي نگشته و خواهند که بیکبارگي رغبت بگردانند و ایشاں را متزهد خوانند » ر متشبه مبطل 
بایشاں طائغھ اند کہ از برای قبول خلق ترك زینت دنیا کنند ر بداں تحصیل طلہی جاہ کنند درمیاں 
مردم و بربعضی حال ایشان مشتبه شود و پندارند که ایشان از دذیا اعراض کرده اند و گلا بود که حال 
خود شاں بر ایشاں مشتبہ شود گمان برند کہ چوں خاطر ایشا بطايب اسباب دنیوي مشخول نیسی 
عل آنست که اعراض کردہ اند و ایی طائفه را مرائیه گویند ه رمنشبه مسق بغقرا آنست که ظادر 
او برسم فقر مترسم بود و باطنش خواھاں حقیقت فقر و لیک هذوز میل بغنا دارد وبتکاغی بر فقر صبر 
می کند و فقیر حقیقي فقر را نحمثی از حق میداند و بر ای وظائفی شکر همواره بتقدیم رساند » 
ر متقبه مبطل بغقرا آنست که ظاهرش بر سرم فقر مترسم بود و باطنش بحقیقت آں غیر مطلع 
و مرادش قبرلیت در نظر خلق اسست تا نفعی از آنہا حاصل شود و ایں طائفه را نیز مراتیه گویند . 
ر متشبه مق بخدام آنست که هموارء بخدمست بندگاری حق قیام نماید و بباطی مخخراهد که خدهمی ایشان 
سبپ نجات آخرري گردد و از شوائب میل هوا ر ریا تخلیم کند و لیکں ھنوز بسحقیقت آن نرسیںء 
پس رقتی که بعکم غلبگ نور ایمان راخفاي نفس بعضی از خدمات ار در محل (سخعقاق باشد بتوقع 
معمدت ر ناي خدست طبع بتقدیم رساند و بعضی را که“ عمق خدمت باشند ”سروم گذارد و اینچنیں 
کس را مخخادم گویند ر صتشیه مبطل بخادم کسی باشد که او را خدصست بنیست اخرږي نباشد بلکه 
خدسی ار مخض از برای ونیا باشد تا بآنں سبي (ستیچلاب اقولت آز اوقامص و اسباب کند و اگ ر آنرا 
در تسصیل هراں مور نیابد ترلت کند پس خدمی ار مقصور برد بر طلیب چاه ر جلال وکثرت اتباع 
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و نظ رلو در بخدممت همگي برحظ نفس خود بود ایں چنیں. کس را مستخدم خوانند ه و متشبه مسق 


بعابد کسی بود که ارقات خود را بحبادت. مستغرق دارب و لیک بجیت عدم تزکیگ نفس طبع بشري 


بہر وقت در اعمال و طاعات او فتوری اندازد و کسی که هنوز لذت عیادت نیافته باشد و بقګلف 
بداں.قیام نماید او را متعبد خوانند ه و متشببه مبطل بعابد کسی باشد از جملے مرائیه که نظر او 
در عبادت خود بر قبول خاق بود و دردل ار اپماں به تبوت آخرت نباشد و تا اطلاع غير بر طاعمت خود 
نه بیند بدان قیام نمی نماید و او را نیز متعبد خروانند انتهی ما غي توضیع المذاهمب » در مرآ الاسرار 
میگوید طبقة صوفیە هفضت نوع اند طالباں و مریداں و سالکاں ر سائراں رطائران و راصلاں و هغتم قطب که دل 
او بردل محمد است عليه الصلوة والسلام واو وارث علم لدني حضرت رسالت پناه است صلی الله عليه و سلم 
درمیاں خلائق و بس که صاحب لطیغگٌ حق راست بخلاف نبي امي »و واصل کسی را گریند که قوي لطيغفة 
او مزکی گشته بر لطیفة حق ه وطاگر کسی را گویند که بلطیغة روحي رسیده ‏ و ساد ر کسی را گویند که 
صاحپ قوي مزکي لطيفةٌ سري باشده و سالب کسی را گریند که صاحسي قوی مزکي لطيفة قلبي باشد 
و مرید کسی را گویند که صاحپ قوی مزکي لطیغةٌ نفسي باشد وطالب کسی را گریند که‌صاحب قوی مزکي 
لطيغة خفي قالبي باشد و عدد این طائغه سه صد و شصت تواند بود مثل ايام شمسي ونيز میگویند مردان 
خد اقطاب اند و غوث و امامان یعنی دو وزیر قطب‌ر اوتاد و ابدال و اخیار وابرار و نقباء وفجیاء و عمد 
و مکتومان و مفردان ای ”عجوان نقباء سة#صتد دري اند اساي کل نقياء علي است و نجباء هفتاد اند 
اسامي کل نجیاء حسی است ر اخیار هفت اند اسامي ایشان حسی است و عمده چهار اند اسامي 
(وشاري ”جمد است وگو غوت اسست اسم او عبد اللہ اسست چوں غوت بمجری یکی از عمده بجایش رسن 
و بجاي یکی از عمده پکی از اخیار آید و بجای یکی از اخیار یکی از نجباء بیاید و بجاي یکی ازنچیاء 
یکی از نقباء بیاید و بجاي‌یکی از نقجاء یکی از خلق براورده نهند مسکی نقباء زمیں مغرب است یعنی 
زمیں سویدا آنجا روز مقدار از صبے تا چاشت می شرد ر باقي همه شب اما نمارهای ایشاں چون رقت 
میرسد درط ي زمینھا کے اوقات متعیں است بمشاهدة عیں تأثیر شمس میکنند ر خهس صلوات میگدارند 
و سکونت نجباء مصر است راخیار همیشه درسیاحت میباشند وایشاں را سکونتی وقراری نیست و عمده در 
زوایاي ارض میباشند ومسکی غوث مکه است وایی درست نیست چراکه حضرت عبد القادر جیلاني رحمة الله 
علیه‌غوث بود و در بغداں مسکی داشت انتهی و تفصیل باقي در مواضع آنها است » و درتوضیے المذاهب 
میگوید مکتومان چهار هزار تی اند که مستور میمانند و از ادل تصرف نیند اما آنانکه اهل حل وعقد 
و تصرف اند و امو رازایشان صاد ر گردد ومقربان د رگا اند سه صد کس اند ربررا يست خلاصة المناقسب «فت اند 
کھیشاں را اخیار و سیاے نیز گوینں و مقام ایشاں در مصر است حق تعالی ایشاں را بسیاحت امر 
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فرسودہ تا ارشاد طالباں و عابداں کنن و هفتاد تی دیگراند ایشانرا تجیاء خوانند و ایشاں در مغرب اند 
و چھل ت دیگررا ابدال و جای ایشاں شام است و هفت تی دیگر را ابرار و ایشاں در حجار میباشند 
و پنے تی دیگر اند ایشاں را عمد گویند کہ ستوں عالم اند وقوام عالم بدیشان است مثل قوام خانه 
بستوں ر ایشان در اطراف عالم اند و چھار تی دیگراند ایشانرا اوتاد خوانند که هدار اسخیکام عالم بدیشاں 
است چنانچه مدار ریسمان بر ميخ است و سه تی دیگر اذد کہ ایشاں را نقباء گویند کہ نقیباں ایں 
(مست اند و یات تی دیگر را قطب و غوث نامند که فرپادرس همه عالم ارست و هرگاه که قطي از عالم 
انتقال کند یکی بجاي ار آید و اینچنیں در همه مراتب تا یکی از صلعاء و ارلیاء مجاي یکی ازان چهار 
آید « و درکشفب اللغات گوید ارلیاء اقسام اند سه صد اند که ایشان را اخیار و ابرار خوانند و چہل اند 
کھ ایشاں را ابال گویند و چهار اند که مسمی بارتاد اند و سه تی اند مصمیی بنقباء و یلك محمی 
بقطب انتهیي و نیز در کشف اللات گوید نجیاء چھل تذان اند از مردان غيب که قائم باصلاے کارهاي مرد م 
اند و بردارند مشکلات بني آدم و متصرف د رکارهاي خلایق ه ر در شر ے فصوص گرید نجباہ هقفت تری اند 
که ایشاں را رجال الغیب گویند و نقباء سیصد تناں اند کہ ایشاں را ابرار گریند و پست تریری مرتجه از 
مراتب ارلیاء صرتبةٌ نقیاء است ه ودر مجمع السلوك آرد که از ارلیاء چهل تر اند ابدال و چهل نقباء 
و چهل نجباء و چهار ارتاد و هفرت امناء و سه خلفاء « و عن النبي عليه السلام انه قال في هذء الامة اربحون 
على خلق ابراهيم و سبعة على خلق موس و ثلثة علىى خلق عيسى و واحد على خلق مسد 
عليهم السلام و الصلوة فهم علىى مراتبهم سادات الخلق ء« ر قال ابو عثمان القري اليدلاء اربعون و الامناء سبعة 
و الخلغاء ص الائمة ثلئة والواحد هو القطمب فالةطب عارف بهم جميعا و مشرق عليهم و لم يعرفة احد 
و لايتشرق عليه و هو امام الارلياء و الثلثه الذي هم الخلفاء مى الامة يعرفون السبعة و يعرفون الأربعون و هم 
البدلاء ر الأربعون يعرفون سائرالارلياء مى الائمة ولا يحرفهم مى الأولياد احد فاذا نقص راحد مي الاربعین 
ابدل مكانه مى الرلياء و كذا فى اسبح و الثلسى و الواحد ال ان يأتي بقيام الساعة انتهى ٠‏ ر فى الانسان 
الکامل اما اجناس رجال الغیسپ فمنهم م بني آدم و منهم می ہر مر اروا العالم وهم ستة اقحام 
مختلفون فى المقام الق الارل هم الصنف الافضل ر القوم الكمل افراد الارلياء المقتفون آثار 
الآرلیاء غابوا مری عالم الاکواں فی الخیہبہ المصمی بہحتوی الرحمان فلا یعرفوں ر ل( یرصفرں و هم آدمیوں 
والقحم الثاني هم اهل المعاني و اروا الاداني يتنور الولي بصورهم فيكلم الناس نى الظاهر و الجاطن 
ويخبر هم فهم اروا كانم اشباے للقرة الممكنة فى التصوير فى الذين سافروا مى عالم الشهود 
و و صلرا الى فضاء غوسي الرجود فصار عينهم شهادة و إنفاسهم عبادة هولاء هم ارتاد الارض القائمو لله 


بالسنة ر الفرض القسم الثالسى ملنكة الالام و البواعي يطرقو الاولياء و يكلمون الاصغياء ا يجرزون الى عالم 


ا( ۸۴۷ ) الصدقى 


اللجسام ولا يعرفون بعوام الناس القسم الرابح رجال المفاجاة فى المواقع و انما #خرجون ع عالميم ولايوجدرن 
في غير عالمهم رلا يوجدون في غيرمعالمهم يتصورون بسائ رالناس في عالم اللجصام وقد يدخل اجل الصفا الى 
ذلك الكوىل فيخبررنهم بالمغيبات ر المكتومات القسم الخامض رجال البسابس هم إهل الخطرة فى العاام 
رھم مں اجناس بني آدم یظھروں و یکلمونہم ف٭جیجوں اکثرهم وسکنى هولاء فى الججال والقغار و الاردية 
و اطراف النھار الا م کان منهم متمعنا فان يأخذ مى المدن مسكنا غيرمتشوق اليه ولا معول عليه القسم 
السادس یشبہوں الخواطر 9 الوسارس ھم المولدرں مر اب القفکر وام التصورلا يعباً باقوالهم و لایقشوق 
الى امثالهم فهم بيرى الخطاً و الصواب وهم اهل الكشف وااحجاب ٠‏ 

فصل القاف « الصدق بالكسر و سكون الدال هو ضد الكذب وقد سبق في لفظ الحق 
في فصل القاف مى باب الحاء و هو مشترك بيرى صدق المقكلم و صدق الخبر و لا يجري فى المركبجات 
الغير اأخبرية مى التقييدية و الانشأئية فصدق المتكلم مطابقة خجره للواقع و كذبه عدمهار صدق الخجر مطابقة 
الخجر للواقع و كذبه عدمها و المشيرر ان وصف الخبر بالمطابقة للراقع رصف له حال متعلقه فان المطابق 
تلواقع اي النسبة الخارجية التي هي حالة بي (اطرفيبى مع قطح النظر عى تعلقهما الامر الذهفي 
المتعلق بالخبر فمطابقة ذلك لامر الذهني للواقع بان یکنا ٹبرتییں ار سلبییں صدق و عدمها ذب 
ر المحقق التفتازانيي ذهب الى اب المطابق له هو النسبة المعقولة التي هي جزء مدلول الخبر اعني 
الوقوع و اللارقوع مر حيس انها معقولة فاننينية المطابق و المطابق بااعتیار حیہی قال بیان ذلک 
ایی الکلام الدي دل عل رقوع نسبة ہیں شیکیںی اما بالئہوت باں هذا ذاک ار بالنفي بان هذا لیس 
ذالف غمح قطع النظر عما فى الذه مي النصبة لابد ان يكون هذا ذاكى اولم يك فمطابقة هذه النسبة 
اأحاصلۃ فی الذھری المفھوم ھی الكلام لتللت النسبة الواقعة الخارجیۃ باں تکونا ٹجوتیتیری او سلبیتيرى صدق 
و عدمها كذب و هذا معفىى مطابقة الكاام للواقع و الخاري وما في نفس الامر فاذا قلت ابيع واردت ده 
الاخبار العالي فلابد مری وقو ع بیع خارج حاصل بغیر هذا اللفظ تقصد مطابقته لذلک الخار ج بخلافف 
بعت الانشائي فانه لا خار ے له تقصد مطابقته بل البيع #حصل في العال بهذا اللفظ ر هذا اللفظ مرجد له 
ولا يقد في ذلك ان الفسبة مر الامور الاعتبارية دو الخارجية للفرق الظاهر بيرى قولنا القيام حاصل لزيد 
فی الخارے و حصول القیام له امر متحقق موجود فی الخار ج فانا لو قطعفا النظر ع ادرالك الدھں 
ر حكمه فالقيام حاصل له و هذا معني وجود النسبة الخارجية انتهى « ر قال السيد السند ان المطانق للراقح 
هو الايجاب والسلب ر مطابقتهما للواقح اىي الامر اأخارجي هو التوافق فی الکیفی باں پکونا تجو بتیں 
ار سلجییری و لکل وجھة هو مولیها و هذا الذي ذكرمي تفسير الصدق و الكذب مذهي الأجممور هذا كله 


خلاصة ما في الاطول [ و الصدى رالحق یقشارکاں فی المورد و یتفارقاں بحسي الاعقبار فان المطابةقة 


( AFA J) إلصدقى‎ 


بين الشيخهن تقتضي نسية كل راحد منهما الى الأخر بالمطابقة لأن المغاملة تكون مى الطرفي فاذا طابقا 
فان نبنا الواقع الى الاعتقاد كان الواقح مطابقا بالكسر و اأعتقاد مطابقا بالفتع فتصمىى هذه المطابقة القائمة 
بالاعتقاد حقا وان عكسنا الفنسبة كان الامربالىكس فتصمى هذه المطابقة القائمة بالاعتيار صدقا و انمااعتبرهكذا 
لان الحق والصدق حال القرل والاعتقاد دون حال الواقع « ر الصدق فى القول هو مجانبة العذب و فى الفعل 
ااتيان به ر ترك الانصرافى عنه قبل تمامه رنى النية العزم بالجزم ر لاقامة عليه حقىى يبلغ الفعل هذا في کلیات 
ابی البقاء ] وقال النظام و من ال م لاعتقاد المخبر ولو خطاء اي و لو کان ذلک الاعتقاد 
غير مطابق للواقع و الكذب عدمها اىي عدم مطابتته لاعتقاد المخبرو لو خطاء و مدق المتكل مطابقة خبجره 
للاعتقاد و كذبه عدمها ر المراد بالاعتقاد معناء الخير المشهور و هو النصديق الشامل للظ و العلم و غيرهما 
اذ لو حمل على المشهور و هو الأجزم القابل لاتشکیک لخر ج مطابقة الخبر لعلم المخبرعن حد الصدق 
و لدخل في حد الكذب فقول القائل السماء تحتنا معتقدا ذلک صدق و قولنا السماء فوقنا غير معتقد 
كذب ر الأخجر المعتقد ر المظنون صادق و الموهوم و المشكوك كاذبان فانهما لا يطابقان (عتقاد (لمخبرلانتفائة 
و لیس للف ان تقول المراد عدم مطابقة الاعتقاد مح وجوده و لا اعتقاد له فى المشك وک لنه ينافيي ما هو 
مذهبالنظام مى انحصاراأخبرفى الصادق ر الكاذب ولاان تقول الخبر المشكوك ليس بخجر لانه ا تصديى 
له بل لمدلوله لانا نقول الدلالة على الحكم كاف في كون الكلام خبرا فالخبر مايدل على التصديق سو اء 
تخلف المداول ارلا ولولاذ لک لم یوجد خبجر کاذب عل هذا المذھی لاں الخبر الکاذب ما خالف 
مدلوله اعتقان المخير فلا اعتقان للەخبر+خبره و لا تصديق به فلا يكون كاذبا لانه مختص بالخبر راحتيم 
النظام بقوله تعالى و الله يشهد ان المنافقيری لكاذبون كذبهم في قولهم انک لرسول الله مح مطابققع للخارج 
لانه لم يطابق اعتتادهم ٠‏ واأجواب ان المعنىن لكاذبون فى الشهادة « ر قال (لجاحظ صد صدق الخجر مطابقته للواقح 
مع الاعتقاد بانه مطابق و كذبه عدم مطابقته للواقح مع اعتقاد انه غير مطابق و غير هما لیس بصدق و لا كذب 
وهر المطابقة مع (عتقاد (للامطابقة او بدرن الاعتقاد و عدم المطابقة ممع اعققاد المطابقه ١و‏ بدرن الاعققاد فكل 
مر الصدق و الكذب بتفسين اخص منه بقفسير الجمهور و النظام لانه اعتبر فيي كل منهما جمع الامرين 
الذيرى اكتغوا بواحد منهما و صدق المقكلم مطابقة خبره للواقح و الاعتقاد و كذبه عدمها و استدل (أجاجظ 
بقوله تعالیی افترى على الله كذبا ام به جنة فان الكغار حصروا اخبار النبي عليه السلام بالحشرو النشر 
فى الافغراء والاخجار حال الجنة على سبيل مذح الخلو ولا شک ان المراد بالتاني غير الكذب لانه قسيمه 
ر غير الصدق لانهم اعتقدوا عدمه ورد بان المعنىى ١م‏ لم يفترفعبر عفة اى ع عدم الافقراء بالجنة لان 
إل#جنون يلزمة ان لاإفةراء له لان الكذب عى عمد و لا عمد للمجنون فيكون هذا حصرا لأخبر الكاذب في نوعيه 
اعنى الكذب عن عمف و الكذب لا عن عمد # فأئدة # اعم ان المشمور غيما بي القرم ان احتمال الصدق 


A9 )‏ ( الصدقى 


و الكذبا س خراص الخب ر( يجري في غيرة م المركبات المشتملة على نسبةه و ذكربعضهم انه فرق 
بي النسبة فى المركب اللاخجاري ر غيره الا بان اں عبر عنہا بکلام تام یسم خجرا و تصدیقا کقولنا زیں 
انساں ار فرس ر ا سم مرڪبا تقییدیا رو تصورا ڪما في قولنا یا زید الانساں او الفرس و اباما کاں 
قالمرکہپ اما مطابق فیکوںں صادقا او غیر مطابق فیکوں کاذبا فیازید الانسان صادق و یا زیی الغرس كاذب 
ويا زيد الفاضل محتمل ء و رده المحقق التفتازاني ہما حاصله اده ان اراد هذا البعض انه لا فرق بينهما إصلا 
فليس بصحيع لوجوب علم المخاطب بالنسبة فى المركي النقييدي درن الاخجاري حتى قالوا ان الارصاف 
قبل العلم بها اخجار كما ان الاخبار بعد العلم بها ارصاف و ان اراد انه لافرق بينهما بحسب احتمال الصدق 
و الکذب فکذ لک ليا ذكر الشيغ می ان الصدق و الكذب انما يتوجهان الىي ما قصدة المقكلم الباته إو فقيه 
و النسبة ليست کذلک و لو سلم فاطلاق الصدق و الكذب على المركي الغي ر التام #خااف لماهو المعتمد 
في تفسيرالالغاظ اعنى اللغة و العرفف و ان اراد تجديد [صطلا فلامشاحة فيه » قال السيد السند و الح 
ان يقال ان النسب الذهنية فى المركبات الخبربة تشع رمن حيس هي هي برقو ع نسب آخری خارجة 
منها فلذ لك احتملي عند العقل مطابقنها ولا مطابقتها و إا النسي فى المركبات التقييدية 
فلا اشعار لھا من حير هي هي برقو ع نسب آخری تطابقها ارلا تطابقا بل ربا 
اشحرت بذلک م حیہی ان غیہا اشارۃ الیی تسب خبریة بیان ذلک انک اذا قلت زید فاضل فق 
اعقبرت بينهما نسبة ذهنية على وجه تشحسر بداتهسا بوقو ع نسبة آخری خارجة عنها و هي 
ان الفضل ثابت له :ي نفس للام ر لكر تللكت النسبة الذهنية لا تستلزم هذه الخارجية استلزاما عتليا فان 
كانت النسبة الخارجية المشعربها واقعة كانت الأولوى صادقة و الا كاذبة و اذا 9 حظ العقل تللك النسبة 
الذهنية مرى حيث هي دي جوز معيا كا الامربن على السواء وهو معنى الاحتمال و اما اذا قلست 
يا زيد الغاضل فقد (عنبرت بينهما نسبة ذهنية على وجه لا تشعر م حیہب هي اں الفضل ابت له 
فی الراقع بل می حیہی ان فیها اشارة الیی معن قوللك زید قاضل ان المتبادر الى الافہام ان 
لا يومف شيرى الا بما هو ابت له فالنسجة الخجرية تتبعر مر حیہی هي بما یوصف باعتياره بالمطابقة 
ر اللامطابقة اي الصدق و الكذب فهي مى حيري هي محتملة لهما و اما التقييدية فانها تشيرالىى نسبة 
خبردة والانشائية تستلزم نسبا خبرية فهما بذ للك الاعتبار تحتملان الصدق و الكذب وما بحسي مفهوميوما 
فلا « و قال صاحيب الاطرل التحقيق الذي يعطيه الفكر العميق و الذكاء الدقيق ان النسية التي لها 
خارج هي التي تکوں حاکیۃ عری نسیۃ فمعفیی ٹبوت الخار ے لیس الا کونه ٥کیا‏ و نسب الانشاءات لیست 
حاكية بل “حضرة لقتطاب وجوه ها او عدمها ار معرفتها او اتر مل فوتھا ایی غیرذ لک و کنا نسي الققییدبات 


ليست حاكية بل معضرة لتتعیری به نات و معنهى مطابقتها لأخار ج ان یکوں حکایتها ملیی سا هو عليه نلا خارے 
9Q‏ 


الصديقية « الصداقة J}‏ “۾ ) 


للاذشاء هذا » والصدق عند (هل المھزارں پستعمل ایضا لمعنییری آخریں فانه اال قي المقردادت و ما 
فيي حکمها مى المركبات التقييدية و صعناء حينئل اأحمل ويستعمل بعلىى فيقال الكاتب صادق على 
الانسان ای د او ر وا فى القضايا و معناء حينذ الوجود و التحقق فى الواقع و يستعمل 
بغي فيقال هذه القضية صادقة فيي نفس الامر اي مخحققة فيها حت اذا قيل كلما صدق كل ے ب 
بائنضرورۃ صدق کل ے ب دائما کان معنا» كلما تحقق في نفس الامر مضمون القضية الارلىى تحقق فيها 
مضمون الثانية و الفرق بي الصدق بهذا المعنىى و بين الصدق بمعنىى مطابقة حكم القضية للواقع كما هو 
مآل المعنى الارل يظهر فى القضية التي تخحقق نسبتها فى الاستقبال فان هذ القضية صادفة فى الحال 
بمعنىى مطابقة حكمما و ليست بصادقة بمعذى عدم تعحقق نسبتها ان لم تخحقق النسبة بعد بل سوف تتحقق 
عكذا يستفاد مما حققه السيد السند في حواشي شرح المطالع « و عند اهل السلوك هو استواء السر 
و العلانية و ذلک بالاستقامة مح الله تعالىى ظاهرا و باطنا سرا و علانية و تلک الاستقامة بان لا تخطر بجاله 
الا الله فمرى اتصف بهذا الوصف اي استوى عند الجهر و السر و ترلك ملاحظة الخلق بدرام مشاهدة 
احق يمى صديتا كذا في مجمع السلوف [ و تيل الصدق قول الحق في مواطن اللاك ر قيل ان تصدق 
بي موضع لا ينجيک منه الا الكذب ٠‏ قال القشيري الصدق ان لا يكرن في احراللك شيب ولا في 
اعتقادک ربب ولا فيي اعمالک عیب کذا فی الجرجاني ٭ ] 

إ الصديقية هي درجة اعلىى مى درجات الولاية و ادنىى مى درجات النبوة لا واسطة بينها و بين 
النجوة فمسى جارزها رقع فى النبوة هذا في كليات ابى البقاء » ] 

الصداأقة عند إهل السلوى هي استواء القلب فى الوفاء والجفاء والمنع والعطاء و هي من 
ہراتب الەحبۃ کمامرہ و ایں را بنے درجهاست درجة ارل صفا (ست ر علامته بغض النفس والهوى ومخالفة 
احراف و ترلك الشهوات بعين الرضى و الخروج بالكلية م حب الدنيا درجكٌ دوم غيرت است 
جوانمرد دریں محل محب غیور گردد و از غیرت نخراهں که کس نام محبوب بگیرد و یا بدو نگرد 
در آخرایں مقام ازخود نیز بر محبوب غیرت کند ه خواجه شبلي گوید اللهم احشرني اعمی فانكګ اجل 
ر اعظم می ان تراک عیني درجے سیوم اشتیاق است دریں مقام آتش شرق و آرزو زبانه زند و شعله 
در گیرد درجھ چہارم ذکر محبوب است می احسب شیا اکئر ذکره درج پنجم تحیراست مصطفی 
صلی الله عليه و آله و سلم می فرماید یا د لیل المٹحیریں ایی معني در ابتداء بود و در انتهاء می فرماید 
رب زدني تحیرا هیچ مید اني ازیں تا ازاں مقام چہ فرق است پس ایں مقامی است رفع که ازایں اخار 
ممکی نیست حضرت ”حبوب خویش بلند قدر بوں و رصول بداں جز حیرت و دهشت دیگر چہ توان 
بود كذ| في الصاف فى الصجيفة التاسعة عشر ٠‏ 


Ae )‏ ( الصديق ٠‏ الصدقة » القتصديق 


[ الضديق مبالخة فی الصدق وهوالذي كمل في تصدیق کل ما جاء به رسول الله صلی الله علي وسلم 
علما و قول وفعلا بصفاء باطنه و قربه بجاطن الذبي صلی الله عليه و سلم لشدة مغاسبتة له و لها لى تتخلل 
غي كتاب الله تعالىى مرتبة بينهما في قوله تعالىى اولك الذي انعم الله عليهم ص النجيين والصديقين 
و الشھداء و الصالسیں ٠‏ ر قال ملی الله عليه وسلم انا وابوبکر کفرسي رهان فلو سبقني لامنت به و لڪن 
سجقته فآمى بي كذا فى الاصطلاحات الصوفية ] 

الصدقة بفتحتين مى الصدق سي بها عطية يراد بها المثربة لا القكرمة لان بها يظهر صدقه فى 
العبودية كذا فيي جامع الرموز و هي اعم مى الزكوة اعلم ان كل صدقة فى الاحرام غير مقدرة في نصف 
صاع مى بر او صاع مر تمر او شعير الا صدقة قتل القملة و الجرادة فان للمعرم فيي ذلك ما شاء 
كمافى المعيط كذا في جامع الرموز و المداية في بیاں الجنایات ه و در تيسیرالقاري ترج ”ڪيم بخاري 
در باب هل يصلی عایی غير النیي صلی الله عليه و آل و سلم می کتاب الدعوات میگویں صدقه عجارت از 
مالی است غیر زکوة مغروض ر گاهی صدقه را بر زکوة نیز اطاق کنند . 

التصديق فى اللغة ذسبة الصدق بالقلب إو اللسان الى القائل كذا قيل و الغرق بينه و بين 
المعرفة ان ضدء الانكار و التكذيب و ضف المعرفة النكارة و اجهالة واليه اشار الامام الغزالي رح حي 
فسر التصديق بالتسليم فانه لا يكرن مع الانكار و الاسقكجار بخلاف العلم و المعرفة و فصل بعض زيادة تفصيل 
فقال القصديق عبارة عن ربط القلب على ما علم م اخبار العحققیں و هو امركسبي بثبت باختیار 
المصدق و لهذا يومربه ويثاب عليه , يجعل رس كل عبادة فان الايمان الذي هو رس كل عبادة هر التصديى 
بخلاف المعرفة فانها ربما تحصل بلا كسسي كم وقح بصرة علوي جسم فحصل له معرفة انه جدار او حجر 
و الايمان الشرعي يجب ان یکون سر الارل غان النجبي عليه السلام اذا ادعى النجوة و اظهر المعجرة فرقع صدقه 
ف قلسب احد ضررو رة س غیراں بٹبت له اختیار لا يقال له فى اللغة انه صدقه فلا یکون ايمانا شرعا كدا 
في شرح المقاصد « قال المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بحر الايمان ثم انه بعد الاتغاق على 
اں تلک المعرفة خارجة عر التصديق اللغوي اختلفرا في انها داخلة فى التصور ار فى التصديق المفطقتي 
فصد ر الشريعة ذهب الى الثاني و قال الصورة الأحاعلة مى النسبة القامة الخبرية تصديق قطعا فان كان 
حاصلا له بالقصد و الاختیار بحیہی يستلزم الاذعان و القبرل فهو تصدیق لغري وان لم یکی کذلک کم وقح 
بصرء على شيوى و علم انه جدار فهو معرفة يقينية و ليس بتصديق لغوي فالتصديق اللغخوي عنده اخص 
مي المنطقي ء و ذهب البعض الى الارل و قال الصورة الحاصلة مى النسبة التامة الخجرية تصور 
و ان التصديق المنطقى بعينه التصديق اللغوي و غيه ان التصديق اللغوي قطعي و المنطقي 


اعم م القطعي و الظني لكونه قسمها مى العلم الشامل للظني ر القطعي عتف المنطقییںن 


( ner ) التصديى‎ 


اشتهىى ٠‏ ر عند المقكلمهن و المنطقيين يطلق على قسم م العلم المقابل للتصور و يسميه البعض بالعلم 
ايضا كما فى العضدي قالو! العلم ان خلا عر اکم فتصور و الا فتصديق ر معنى الأخلو و عدمه عند المدکلمين 
ملول تقدير كو العلم صفة ذات تعلق ان لا يوجبه ااحكم او يوجبه و على تقدیر كڪونه نفس 
التعلض ان لايكوى نفس الحكم ار ان يكون نفسة لان التمييز فيي قولهم هو تميز معنى الخ عبارة عر النفي 
والائبات و هو الحکم و بجیږی ما یوضع ذلک في لغفظ العلم و كذ[ معنا هما علىي مذهي الجكماء 
الاقدمين فان التصديق عندهم هو نفس الجكم المفسر بادراك ان النسيسة واقعة او ليست واقعة و اما 
معناهما علىى مذهب الامام الرازي القائل بان التصديق عبارة عى مجموع تصور الذسبة الحكمية 
و الظرغفيى واكم فظاهر فان قولهم ان خلا الموصول بعں مصدرہ الخلو المفسرنع تبي شدن و المنیاد رمنه عدم 
الحصول فمعنی التقسیم العلم ان خلا عر الحکم باں لم حصل فی فتصور و ان لم :خل بان حصل فيه 
فتصديق فظاهر هذه العبارة مبني على هذ! المذهب ویمکن تطبیق هه ایضا عل مذهب مناخري 
الحكماء القائلين بان التصديق هر الادراكات الثلري المقارنة للحكم بان يراد بالأخلو عدم اأحصول فيه 
او عنده فالعلم عندهم ان خلا عر الحكم إي لم #عصل عنده حكم فتصور و الافتصديق لكنه خلاف الظاهر 
فاحکم عند الرازي دلخل فی التصديق و عند متأخري المنطقییی خارج عنه مر یرد على الامام و عيبم 
اں الادراکات علوم منعدد فلا تندر ج تحت العلم الواحد و ایضا التصور متابل للتصدیق و لا شیوی مں 
احد المتقابلیی بجزء می المقابل الآخر و لاشرطا لە ٭ واجیب ع الارل با التصدیق ر ان کان ستعددا 
في حد ذاته لکنه واحد بالاعتبار لعروض اة الاجتماعية و عص الثاني باں التقابل انما هو ہیں مغبرمي 
النصور و المعتبرفی التصدیق جزءا او شرطا هر ما صدق علیہ التصور السانے لا مغھومہ ولو لم جز کوں 
ما صدق علیہ احد المتقابلیری جزءا لاخر لامتنع اں یکوں شییی جز۶ءا لغیر فاں جزء الجسم مثلا لیس 
جسم ضرررة و يرد على المقآخرين إن الحكم على مذهبيم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوفا بصغات الحکم می کرنه ظنیا ار جازما یتینیا ار غیږ ه آجیب بانه لا مشاحة فى الاصطلاع ولا ٥جذور‏ 
في اجراء صفات اللاحق على الملحرق ول #خفى انه تعمسف ١‏ قال السيد الستى و القحقيق إن العحكم 
ان کان ادراکا کما یشید به رجوعكت ال و جدانک اذ لا يحصل بعد تصور الفسبة الأحكمية الا ادرا ان 
السبة بواقعة او ليست واقعة فالصواب ان #جعل نغس الحكم تصديقا و قسما مى العلم المقابل للقصور 
ادي هر ما عدا م الادراكات كما ذكره القدماء ان لا اشكال څينئذ في انحصار العلم فيهما و (متياز كل 
منهما عى الأخر بطريق موصل اليه و لا في اجراء صفات التصديق مى الظنية و غيرها عليه لانها مى 
صفات (لسكم بخلاف ما اذا جعل التصديق معروض الحكم إر المجموع المركسبب لانه حينخذ لم تكن القسمة 
حاصرة ر لا يكوں لكل منهما مرصل #خصه بل التصورات الثلرى إنما تعتممب بالقول الشارع و العكم رحد 


Aor )‏ ( إلتصديقی 


بالحجة مع ان المقصود ص تقسيم العلم اليهما بيان ان لكل مى القممين موصلا يخصه بل نقول انا نعني 
بالتصديق ا ما يحصل من الحجة وهو الحكم درن المجمو ع او المعروض و الحارض ران كان الحكم علا 
کیا توهمء اثر المقأاخري كلامام رو غين سى العبارات التي بها يعبر عنه مي الاسناد و الاعجاب و الايقاع 
و الانتزاع فالصواب ان يجعل نفس الحكم ايضا تصديقا و بقسم العلم الى تصور ساذج و تصور معه تصديق 
کیا ورد فی الشغاء فللعلم حينكذ و هو التصسور مطلقا طريق خاص و هو المعرف و لعارضه المسمى 
بالتصديق و الحكم طريق خاص آخر وهو اأحجة فالمقصود مس التقمیم ظهور ذلک المقغرد ع معروضه 
رکاسب مخصوص ولا سبيل حينئفذ الى جعل الحكم اي التصديق قسما مي العلم ولا جزثا مى احد 
قسميه لا العلم مى مقولة اليف فلا يصدق علىى ما صدق عليه الفعل و علىى ما تركب مما صدق عليه 
الفعل ٭ ر تاف البعض و جعل لفظ العلم مشترع لفظیا ہیں المعروں و ذلک العارض و قسم العارض الیہما 
كانه قيل ما يطلق علي لغظ العلم اما تصور و اما حكم وهر التصديق و اما جعل التصديق قسا مى العام 
مع تركبة مى الحكم وغين فلا وجه له سواء كان الحكم فعلا لان المركب مى الفعل و الادراك تيس علما 
او ادراکا لما عرقت من بطلان الحصر و غير ر اسا جعل التصديق عبارة ع التصور المقار للحكم بتقسيم 
العلم الى تصور ساني و الى تصديق اىي تصور معه حكم و جعل الحكم فعلا فجائز ايضا و لك فيه قا 
سس اجراء صفات الاحق على (لملحرق ه ر قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية القطبي ر التحقيق 
اى النزاع في التصديق لغظي فمن نظ رالى ان الحاصل بعد الحجة لیس ال الاد راک المذكور قال ببساطنه 
و سی نظرالی ان (الاد ركا المذكور بمخزلة ا الصرري و الحامل بعد رة الحية ادرالك راحد متعلق 
بالقضية قال بتركبه ومن نظ ر الى انه لا يكفي فى التصديق “جرد الاد راک المذكوريل لايد فيه مى نسبة 
(لمطابقة بالاخقيار رالا لكان ادرا تصوربا متعلقا بالقضية مسمى بالمعرفة قال انه ادرک معروض للیکم سواه 
قلنا إنه الادرالك المذكور او مجمو ع الادراک المذكور او“جمرع إلادراكات الثلثة فصع تقسيم العلم الى القصور 
ر التصديق باي معني ترید سنه و تفرد القتصديق على جميع التقادير اما باعتبار نفس او باعقبار جزئه فتدبر 
التقسيم التصديق عند المتكلمين هر اليقيني فقط ر إما عذد الحكماء فالقتصديق ان كان مع تجويز 
لنقيضه يسمي ظنا و الا جزما واعتقادا و الجزم ان لم یکی مطابقا للواقح سي جهلا مرکبا ر أن کاں مطابقاله 
فانکای ثابقا ای ممقنح الزوال بقشکیک المشکک يسموں يقينا و الا تقليدا کذا قي شر ے الاجرید ه رفي 
شرج الطوالع التصديق اما جازم ار و الجازم اما بغیر دلیل ر صوالتقلید و اما بدلیل فھو اما ان یقیل 
متعلقه النقيض برجة و هر الاعققاد ارلا وھو العلم و غیر الجازم ان کان منساري الطرفیں فھو شک و ان لم یگن 
فالر[لجم ظ و المرجوح وهم انه فجعل الشك و الوهم مى التصديق و المشهور انيما من النصررر ٣ر‏ 


فاسن كما مرفي لغظ اأعكم عل إن التصديق كما يطلق على احد قسي العام کما عرفت کذلك یطلق 
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الصعق ه الصاعقة }) AO‏ ( 


على المعلوم أي المصدق به و لآ اعني بع متعلقة بالدات و هو وقوع النسبة و 9 وقوعھا بل ما ترک مله 
وم غیرة و هو القضية و می هینا نشا تروهم مى قال ان التصدیق بالمعنی الاأرل هو مچموع الادراكات 
الارنعة و منم میں جعله بذلک المعنی مراد نا للقضیة فزعم اں القضایا و المسائل و القوانیری و المقدمات 
کلہا عبارزرت عں العلوم لا المعلومات هكذا حققه السيد السند في حراشي العضدي ه٠‏ و تحقيق الفرق 
بيى التصور و التصديق سبق في لفظ الحكم في فصل الميم من باب العاء ه 
الصعق بیمرش شدں و در اصطلاے صرفیه مرتبھ فنا است در حق کذا في کشفی اللغات 
[ و فی الجرجانی الصعق الفناء فى الحق مند الفجلى الذاتي الوارں بسڊحات :حترق ما سری 
الله فيا اندهىى ٠‏ ] 
E o DS ST‏ 
مى السماء كذا فى القاموس آعلم ان الدخان الذي هر اجزاء نارية تخالطها اجزاء صغار ارضية اذا ارتفع 
مع الجخارو انعقد السحاب می الجخار ر احتیس الدخان فما بین السحاب فا صعد ص الدخان الى العلو 
(شتعال حرارته ار نزل الى السفل لا نتقاص حزرته يمزق السحاب في صعوده ونزوله تمزيقا انيغا 
قفیحصل صوت ھائل فیسمیں هذا الصوت رعدا و ان اشتعل الدخان لها فيه مى الدهنية بالعركة العنيفة 
المقتضية للحرارة ف##حصل لمعان رضرءٌ فيسمى هذا برقا و ان كان الدخان كثيفا غليظا جدا حتىى يصير ثقيل 
فيمزق السحاب لشدة حرارته و ینزل الى الأرض لثقالقه ف+حرق کل شییی لحرارته ويمزقه لغلظه و ثقله 
فيسمىي صاعقة هكذا فى الميبذي ر غيرة وقد مرفي لفظ البرق و در تفسير عزيزي مذڪور است 
که اهل حکمت گفته اند که چون قواي فلکیه درعناصر تاثیر میکنند به تسخیں و تجخیر عنامر بحرکت 
می آیند رباسم مخلوط میشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات چند ازچند متکوں می شوند مثو 
چون گرمي تا بستاں درعناصر تاٹیر می کند از دریا جخار واززمیںی دخاں بر مجخیزد وبسوي آسمان 
میررد پس دخاں کاهي از حیز هوا برتر میررد و لحد کر؟ آتش میرسد و مشتعل می گردد وگاهھی 
تا چند روزان اشنعال می ماند بسبب غلظ ماد؟ دخاني و بصررت ستار؟ دم دار ويا نيز ويا 
گیسو و جز آں در نظر می آید ر اگربعد از اشتعال ع قروب زائل می گردد شهاب می باشد ر گاھی 
مشتعل نمی شود بلکه احتراق می پذیرد و علامات سرچ ریا سياه ویا کبود درمیاں آسماں و زمیں 


اسمس 


ظاهر می شو واخار دررتت برخاستں اززمیں چند قسم می باشد اهي لطيف مي باشد و بسبب 
خغت بسیاربلند مي ررد ر بمکانی میرسد کہ انعکاس شعاع آفتاب اززمیں تا آں مکاں منقطع میگردد 
ر سردي ر تائف مییدیٹ و قطرہ قطرہ شد بر زمیں می چکد و آں بغار متکاٹف را ابرگریند و آن 
قطرات را باراں نامند و کاھی چند اں لطین نمی باشد بلکه ثقلی دررهم مرجود است ر بنابر ثقالت 


Ao )‏ ( الصفقة ٠‏ صلصلة الجرس 


بيار بلفد نمیرود. وایں بار بسبب سردي وبرردت آخر شب زود مفجمد شد می افتد وآ رر 
شجفم گریند د کدی بسبب شدت برودت هوا بخار متگائف که نزول می کنږ در راء فمن شدء بر زمدن 
می افتد و آن را ژالة گویند و یز گفته اند که هرگ خار و دخاں ر غجاراز زمیری ”خلرط شد بر مجخیزنں 
و بعد از برخاسقن ازهم جد می شوند پس بادهاي تند می رزد و کورباد می آید و گر باد می انگیزد 
و نیز چون ٹخار ر دخان اعد برودت میرسنف !بخار سرد میگردد و دخان در الناي آں تغلغل مییند تا راډ 
نعرن ببالا پیدا کند ر ازیںی تغلغل آراز تند حادت میشرد که او را رعد میگویند و گاهی بسب شدت 
حرکہت و تغلغل آں دخان مشتعل میشرد و برق می نماید و گاهي بسبسب شدت تکاثف و کثرت بردت 
ٹخار منجمد شدہ برزمیں می انتد کہ آں را صاعقه می نامند اما نظر ایشان بسڊب قصور رسائي 
عر از استعداد مواد و تاثیر صور عنصریه را نمی توانند دریانت لا جرم بر ایری قدر اکتغا کردند ر فی 
اأحقيةت ھمراہ ایی اسباب اسجاب دیگر حم براي ایی گارخانه بلکه جمیع ارخا عالم درکار اند کھ آں 
اسباب اروا جرده اند که مدبرة و موکله بر ایی مواد وصور اند و آں ارواے را در شرع ملاکه گویند 
ر خصوصیات زماني و مکاني و تخلاف اثر آں بارجود اسباب مادیه و صرریه از اختلاف و تخلف همین 
ارواج است و اینہمه ارراج تابع (مر تکویني المي اند که از طرف خود هی نمیکنند پس اختصار 
بر اسباب مادیه وصوریه کمال غفلیت اسہت از قدرت مسد الاسباب سڊحانه ما اعظم شانه و نفي اسباب 
و تاتیرآنها انکار است از حکممت حکیم على الاطاق رفوائد اساب کارخانة ایی عالم سجانه ما احکم بنیانه 
پس سلامت روي در میاں افراط ر تدردط همیری است که اعتقاد کند که او تعالی فاعل حقيقي هر متکوں 
بلا واسطه اس اما توسیط اساب بنابر اجراي عادت خرد می فرماید ر براي اظمار قدرت و حکمت 
ار می نماید اما در صررت ارل پس مفضي بسوي اعتقاد تعطل ارتعالی است و برتتدیر ثاني 
مودي بسوي عیدہی از خلی اسجاب است ذعون بالل منهما انکهی ملچےا م ٠‏ [ 

الصغفقة بالغتع و سكو الفاء فى اللغة ضرب اليد على اليد عند البيع او البيعة و فى الشريعة 
هي العقد نمه قالوا اجوز تغفريق الصفقة اي العقد الواحد قبل التمام فلو اشترى عبديں صفقة بان 
تم یقکرر لغظ و وجد المشكذري في احدهما عيبا لا يرد المعيي خاصة قبل القیض بل اما ا پردھما معا 
ار اخذهما معا للا يلزم تفريق الصفقة قبل التمام هكذا في جامع الرموز و الجبرجندي . 

فصل اللام ٭ صلصلة الجرس عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية ع ساق بطريق 
(لتجلي بهل على ضرب م العظمة و هي عبارة عى بروز الهيبة القاهرية و ذلك ان العبد الالمي اذا اخد 
ان يتعقق بالعقيقة القادرية برزت له في مياديها صلصلة الجرس جد مرا يتهره بطريق القوة العظموبة 
فیسمع لذ للت اطیطا مں تصادم اأعقانق بعضها علیی بعض انها صلصلة ا'جرس فی الخارے و هذا مشید 


TO: wry, al-mostata.com 


الصلم ٠‏ الاعطلام ه صميم A J)‏ ( الأصم ٠‏ الصنم 


منع القلرب عى الجرأة على الدخول فى الحضرة العظموبة لقرة قهن الراصل اليها فهي الحجاب الاعظم 
التي حالمت بين المرتبة الالهية و بين قلوب عباد» ولا سبيل الى انكشاف المرتبة اللهية ا بعد سماع 
صلصلة الجرس کكذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

فصل الميم * الصلم بالفتع و سكرن الام مند اهل العروض سقوط الوتد المفررق من آخر 
الجزء و الجزء الذي فيه الصلم يسم صلم فيبقى مى مفعوات بضم التاء مفعو ولكونة مهملا يوضح موضعه 
فعلری على ما هو عادتهم هکذا في رسائل العروض العربية و الفارسية ء ۰ 

[ الأصطلام هر الوله الغالب على القلب و هر قريب مى الهيمان كذا فى الامطلاحات الصرفية ه ] 

صمیم نزد منجمی آنست که بعد کرکب کمقرازشانزده دقیقه بود وقتیکه مرکز او بمرکز آفتاب 
رسد در احتراق تا ایی قد ر بگذرد ٭ ر تصمیم ازقوتهاي ذاتیڈ کراکب است ودلیل‌غایت قرت و سعادتسی 
برلي آذکه بدان منزلت اسي که کسی در دل پادشاه جاي گیرد » ر صمیمتیی عطاری قوي تر است که 
که بىتایڭ دو شس باشد هذا فی الضجرة و كفاية التعليم و قد سبق ايضا في لفظ الشعاع في فصل العين 
میں باب الشيں المعجمة ه : 

الام بتشديد الميم عند الصرفيين هر المضاعف ر يجيي في فصل الفا مى باب الضاد المعرة 
و عند المجاسبين و المهندسيرى هو مقدارلا يعبر عنه الا باسم الجذ ركجذر خمسة و يقابله المنطق على ما 
بجي في فصل القاف مس باب النون والاصم على مراتسب يعبر عنها به فما كان منه فى المرتبة الارلىى 
فھو ان یکرں المربح الدي یقری علیہ منطقا فی القرۃ ر معنی القوۃ هو المررع الذي یکوں م ضرب إلخط 
في مثله ر انما سمي منطقا لان یعب رع مربعه بعد ٭ و ماکان منه فی المرتبة الثاني فھو ان کون مربعه اصم 
رمرہح مربعة منطقا راں شت قلت هر ما یکرں مربعه منطقا فی القرة مثل جذ ر جذ رسبعة ه وماکان فى المرتبة 
الثالثة فهر مايكون مربح مربعه منطقا فى القرة مثل جذر جذر جذ ر سبعة ر هكذا و اذا كان الخط فى المرتبة 
الثانية الى ما بعدها مر المراتىب سمي متوسطا لان هذا إ خط متوسط فى الرتبة لانه انحط ع مرتبة 
الأخط الذي مربعة عددي و ارتفع عر مرتبة الخط المركب هذا فى اأخط ر اما فى السطع فيسمى الاعصم 
متوسطا سواء کاں ذلك لاصم فى المرتبة الارلیی او فیا بعدها م المراتب و ايضا يطاق على قسم مس 
الجذر مقابل المنطق كا عرفت في فصل الراء مس باب الجيم و على قسم مى الكسر مقابل للمنطق منه 
ر #جيیي في فصل الراء مری باب الکافی » 

الصنم بفنى الصاد و النون لغة بمعني بت ر عفد الصرنية هوكل ما يشخل العبد عن 
الحق وقي *جمع السلوک ما شخلک عر الحق فهو صنم انتهی یعنی آنچه باز دارد ترا از ذکر حق و تجلیات 
اسمائی و صغاتي او تعالیی پس آں بت تسی ازانکه هرچه تو در بند آني بند؛ آني كما في شرع 


) ( الصوم 


عبد اللطيفب على المثنوي للمولوي الرومي ٭ و در کشف اللغات گوید بت در اصطاے سالکان عبارت 
است از مظہرهستي مطلق کہ آں حق است پس بت می حیہی الحقيقة حق باشد باطل و عڊف 
نیست و بستا پرست را که حق پرست گریند ازیں جهت که حق بصو رب بت ظهور نموده است 
و قضیں ربک آتعبدرر( الا ایا پس چوں درست آمد بالضرورۃ جمله عابد حق باشند فا فہم انتهیی . 
و در بعضی رسائل گوید صنم حقیقت روحیه را گویند در ظهور جلي صورت صفاتيي و نیز بمعنی 
پیر کامل آمده ٭ ٤‏ 
الصوم بالفنع ر سڪرن الوار فى اللغة الامساک عن الفعل مطعما کان إر كلاما او مشيا كما 
فی الہغردات ار ترک الانسان الاکل کہا فی المغرب ٭ و عند الغقھاء ترک الاکل و الشرب و الوط مر زمان 
الصجع الى المغرب مع النية فالترک كت النفس عرى هذه الافعال فلا يشكل بما فعل نسهانا فان لا ينفض 
الصوم ويرد عليه ان ترک الاحتقان والانزال بالتقبيل ر نعرهما شرط فى الصوم و جعلها داخلة فى الاشياء 
الثلنه تلف و الارلیي هو ترک المفطرات » ر فيه انه يلزم حينكذ الدرر اف المفطرات هي مفسدات الصوم 
تم المراى بالوطوى الرطو الكامل فلا يشتمل وط بهمية او ميتة بلا انزال كما فى النظم و المراد بالصبع اول 
رمان الصبع الصادق ار انقشارة على الخلاف و هذا اوسع والارل احوط و المراد بالمغرب زمان غيجوبة تمام 
جرم الشمس !حي تظهر الظلمة فيي جهة الشرق فانه قال صلى الله عليه و سلم اذا اقبل الليل مى هنا 
فقد افطر الصاتُم اي اذا وجدت الظلمة حسا في جهة الشرق فقد دخل في وقست الفطر اوصار مغطرا 
عى الحكم لان الايل لوس طرفا نليوم وادما ادى الامر بصورة الخبرترغيبا في تحجيل الافنطار كما في 
تع الجاري و قولہم مع النية ای قصد طاعة الله فيي جزء می اجزاء الوقت المعتبر شرعا فخر ج امساک 
الكافر و الحائض و النفساء و المجنوى ان لا يتصور قصد الطاعة منهم ر لاخر ج امسا ک الصبي لصےۃ 
قصد الطاعة سنه و فيه اشارة ألىى ان صوم ساعة مما يتقرب الى الله تعالىى و الى ان النية لايد ان تقجدد في 
کل یوم لجمیع الصیامات وذا بلا خلانب سوی رمضاں فانه يصع بنية واحدة عند زفررح و الى ان من 
نوی ارلا ثم لم ٭خطربجالة العدم الی المغرب یکوں صاما بالاجماع کم لم ینو صوما ولا فطرا وهو يعلم انه من 
رمضاں لم یکن صائما على الاظمر هذا يستفاد مى جامح الرموز و البرجندي | واختلاف است علماء را 
که صوم افضل است يا صلوة جمہور برآنند که صلوة (فضل است از جھی حدیہی و اعلموا اں خیر 
اعمالكم الصلوة رواه ابوداود و غیره و در فضیلت صوم ا(حادیت بسهار وارداست در محڍم نخاري است 
که حق تعالیی میفرماید صوم براي مری است ر من جزا میدهم بوي و در موطا است که هرحسنة ابن آدم 
بده چند اس تا هغفتصد مگر روز که آن براي مر است ر م جزا میدھم بروي چنانکه قدرو کیفیت 
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صوم الوصال ) Ao‏ ( 


همه عبادات براي ار است مقصود ازیری زیادت تشریف و تگریم او است و نیز گغنه اند که عبادت 
کرد نشد« است بصوم د رحق غير خدایتعالی و هی کافری در هدې عصری عبادت نکرده بکان را بصوم 
که در شرع معهود است اگر چه بصورت نماز و سجنده ونثار (موال و ریارت کردن و گردري گشتری ر امثال 
آنها تعظیم میکنند و نیز ریا را که شرك اصغر است در روزه راه نیست يعني در فعل روزه که امسالكف 
است و اگر بگوید که مری روزه دارم ریا دران قول خراهد بود نه در نفس فعل صوم و گفته اند که استغفاء 
ازطعام و شراب و جماع از صفات ربوبیہت است و چوں تقرب جست بندہ بد رکاه رب با نچه از صفات اوست 
تعالیی اضافمت كرد وي تعالیى آنرا بخود هكذا في مدار ج الذبوة ] و عند اهل الحقيقة هر الامسالك عى الغير 
بنعت الفردية كما فى شرح القصيدة الغارضية « و فى الانسان الكامل اما الصوم فاشارة الى الامتناع 
عى استعمال مقتضيات البشرية ليتصف بصغات الصمدية فعلىى قدر ماإيمتنح اي يصوم ع مقتضيات البشرية 
تظه ر آثار الحق فيه ر كونه شهر! كاملا اشارة الى الاحتياج في ذلك الىى مد5 الحيوة الدنيا جميعها فلا تقول اني 
وصلت فلا احتاے ال ترک مقنتضيات البشرية فيذبغي للعبد ان يلغزم الصوم و هو ترك مقخضيات البشرية 
مادام في دار الدنیا لیفرز بالتمکن مر حقائق الذات الالمية انتهی ٭» رد ر مجمع السل وک گوید صوم را سه مرتبه 
است صرم عوام که عبارت است ازترك اکل ر شرب رجماع و صوم خواص که عبارت است از باز داشت سح 
و بصرر دست و پاي و سائراعضا از گناهان تا از هی عضوی گن_اهی نیاید صوم باشد و الا نه وصوم 
اخص اخراص عبارت است از باز داشنری دل از همم دنه و اف‌کار دنیاریه و جمیع ما سوی الله تعالی 

صو م الوصال بااضافة هو صوم يوميس او ثلثّة بلا افطار كما فى المضمرات [ و آدصضرت 
صلی الله عليه وسلم در بحعضی از لیالي رمضان وصال کروی یعنی پیا پی ررزه داشتی 
بی آنکه چیزی +خورد و بنوشد و افطہار کند و “حابہ را ازاں :جهت رحمت و شفقت نمي فرمودی 
صحابه گفتند چون تر رمال میکني چرا مارا ازاں منع میکني با آنکه همیشه مارا بمتابعمت خود مخخواني 
فرمود نیستم می مانند یکی از شما و در روایتی آمدہ کدام یکی از شما مثل مری اسست بدرستیکه مس 
شب میکنم نزد پروردگار خود که پرورند؟ مری اس مخخوراند ومی نوشاند مرا ودر ررایتی آمده که مرا 
خورانند؟ و نوشانند؟ هست که ٥#خرراند‏ و می نوشاند مرا و علما را (ختلاف است دریي طعام وشراب 
بعضی گفتة اند که مراد ازا طعام و شراب حسي است يعني در هر شب طحام وشراب از بہشت 
می آمد که می خورد و می نوشید و ایں ماني صوم نیست زیرلچه موجب افطار طعام و شراب 
دنیوي است و بعضی گفته اند که مراد از طعام وشراب ایخجا قوت روحاني است که الله تعالیی إفاضه 
مینماید و قائم مقام اکل و شرب میگردد و *ختارنزد اهل تحقیق آن است که مراد غذاي روحاني' است 


صوم ايام البيض ) ۸۹ ) لصحو ٠‏ الصلوة 


و اين معني در عبتهاي ٥جازي‏ و مسرتهساي صوري جربه رسیده است چه جاي محبت حقيقي 
و مسرت معنوي وعلما را در صوم وصال مر غیر آنحضرت را اختلاف است طائغۂ میگویند جائز است 
مرکسی رااکه قادر ست بران چنانکه صوم دوام سوا ایام مفهیه و اکٹر برآنند که جائز نیست و امام ابو حنیفه 
و مالک رحمھما الله برای اند و امام شافنحي مکروه فرموده و امام احمد میگوید که جائز است تا سیر 
و جمہور برآنند که حرام است بر غیر وی صلی الله عليه و سلم و از اهل سلولك انهائیکه حریص اتد 
بریاضست نفس انطار میکنند بحف آبی تا از حقیقت وصال بر آید هکذا في مدار ے النبوة ٭ ] 

صوم‌ايام البيض هو صوم الثالسى عشر و الرابع عشرو الخامس عشر و قيل من الواح عشر كا 
فی الزاهدي و هو مکروه عند بعض و ع ابي ډوسفب رح انه مسایتی کصوم الاٹنیری ر ا اخمیس کیا 
في جامع الرموز[ و شيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة آورد» که آنحضرت صلی الله عليه و سلم 
در صوم ایام بیض تاکید تمام نمودی تا در سفر نیز روزه داشتی انتج ٭ ] ٠‏ 

فصل الوا + الصو بالفتےم و سکون الخاء فى اللخة خلاف السكر و عفد إهل التصوف 
قد سبق مح ذكر ااصحو الثاني و محر الأجمع و الصو بعد العحو في لفظ الجمع ر لفظ السكرء 

الصلوة هي فعلة مري صلى و انما كتب بالواو التي ابدل منها الالف لان العرب تغخم اي تميلها 
الى “خر ج الوار و لم تكتب بها اي بالواو فيي غير القرآن ثم هي اسم لمصدر غير مستعمل و هو 
التصلية يقال صليي صلاة و لا يقال تصلية مأخونة مى الصلا وهو العظم الدي عليه الاليتان ٠‏ 
و ذكر الجوهري ان الصلاة اسم مى التصلية و كلاهما مستعملان بخلاف الصلوة بمعفى اداء الاركان 
فان مصدرها لم يستعمل انتهى [ وقيل اصلّ الصلاة صلوة بالتحربک قلبت راوها الفا لقحركبا 
و انقفتا ما قبلها و تلفظ بالالف و تعتب بالواو اشارة الى الاصل مثل الزكوة و الحيرة و الروا 
كدا في كليات ابى البقاء ] فقيل الصلوة حقيقة لغوية في تحريک الصلوين اي الاليتين مجاز لخوي فى 
الارکان المخصوصة لنحریک الصلوين فیا استعارة فى الدعاء تشبيها للداعي بالراكع رااساجد فى القخشع 
وفى المغرب انما سمي الدعاء صلوة لانه منها و المشهور ان الصلرة حقيقة فى الدعاء لغة مجاز فى 
الرحمة لانها مسببة مى الدعاء و كذا فى الارن الخصوصة لاشتمالها على الدعاء و ريما رجع لورود الصلرة 
بمعنى الدعاء قبل شرعية الصلرة المشتملة على الركو ع و السجود و لورودها في كلام مى لا يعرف الصلوة 
بالهيدة المخصوصةء ر قيل الصلوة مشتركة لفظية بير الدعاء ر الرحمة والاستغفار وقيل بيرى الدعاء والرحمة 
فيكو الاستغفار د اخلا فى الدعاء ربعض المحققيى ملىى ان الصلوة لغة هو العطف مطلقا لكي العطف 
بالنسية إلى الله سجحانه تعالىى الرحمة ربالنسبة الى الملائعة الاسقغفار وبالذسبة الى المرمنين دعاء بحضم لبعض 


فعلرں هذا تكو مشتركة معنوية و اندفع الاشكال مى قوله تعالى ان الله و ملائكته يصلون على الذجي 


الصلرة ( ۸۶ ) 


ولا لحتاج في دفعه الى ان يراد به معنى ”جازي اعم مى الحقيقي وهو ايصال النغع فالايصال راحه 
و الاختلافب في طریقے ۰ e‏ الا ج الصلوة مى الله الرحمة و مى الملائكة الاسقخغار ومن المومنين إلفعاء 
ومن الطير و الهوام التسبيع انتهى » اعلم ان معنو قولنا صل علو ہی عظمه فی [لدذيا. باعلاء فذكرة 
و ابقاء شريعته وفى الآخرة بتضعيف اجرة ر تشغيعة فيي امت كما قال ابن الاثير ولذا لا #جوزان يطلق 
بالفسبة الى غين الاتبعاه و قيل الرحمة رقيل معنى الصلوة على النبي الثناء الكامل الا ان ذلک ليس في 
رسع العباد فامرنا ان نوكل ذلك الى الله تعالىى كما في شرح التأريلات « وفى المغني معناد العطف 
کمامر ۴ فان ٭ الصلوة على النبي راجب شرعا و عقلا اما شرعا فلقوله تعالىى ان الله و ملاكته يصلون 
على النبي يا ايها الذي آمنوا صلوا عليه و اما عقلا فلان اسقفادة القابل م المبدأً تتوقف على 
مناسبة بينهما و هنة المقدمة ضرورية مدكررة في براهير العلوم اأحةيقية يقية التي لا تتغير بتيدل الملل 
ر الاديان وان رقع فيها نوع خفاء بالنسبة الى الاذهاى القاصرة الا ترى انه كلما كانت المناسجة بین 
المعلم و المتعلم اقوی کان استفادة المتعلم منە اکثر وکلما کان الحطب ایبس کن اقبل للاحتراق 
مر النار بسيسب المناسبة فى اليبوسة ولذا كان الادرية اشد تأتيرا فى الابدان المتسخنة و لهذء المقدمة 
امثلة لا تکاں تأحصرولا شك إن النفس الناطقة فى الاغلمب منغمسة فى العلائق البدنية اي متوجهة 
الى تدبير البدن و تكميله بالكلية مكدرة بالكدورات الطبيعية الناشُة مي القوة الشهوية وذات المفيض 
عزاسمه فى غاية الننزه عفها فلیمست بینهما بسبسې فذلک مغاسبة يقر تب علیها فیضان کمال فلاج,م رجب 
عليها الاستعانة في استغاضة الكمالات مى تلك الحضرة المنزهة بمتوسط يكون ذاجبتي اللجرد و التعلق 

و یناس بذلک کلواحد می طرفیه باعتبار حتیی یقبل ذلک المتوسط الفیض ع المبدآً الفیاض بتلک 
اأجهة الروحانية إلأجردية وتقبل النفس منه اىي مى ذلك المتوسط الفيض بهذ الجهة الجسمانية التعلقية 
فوجب لنا اننوسل في اساحصال الكمالات العلمية و العملية الى المويد اا الدينية و الدنيوية 
مالک ازمة الامور فى الجہتين التجردية و التعلقية و الى ی اتباعه الذیں قامرا مقامه في ذلک بافضل 
الفضانل اعذي ی الصلرة عليه اصالة و عليمم تبعا و الثذاء عليه بماهو اهله و مسخیقه میں کونة سید المرسایں 
و خاتم النجییں وعلیہم بکرنھم طیبیںن طاھریں ع رجس البشریة و ادناسھا عا قيل هذا القوسل انما يتصور 
اذا کانوا متعلقیری بالابداں و اما انا تجردرا عنها فلا اذ لا جهة مقتضية للمغاسية قلنا يكفية انهم كاذوا 
متعلقیں بہا متوجھیں الیں تکمیل النفوس الناطقة بھمة عالیة فان اثر ذلک باق فیهم و لذلک كانت 
زیارۃ مراقدھم معدۃ لفیضاں انوار کثیرۃ منہسم علی الزائریںی کما یشاهد: إ٥حاب‏ البصائر و یشھدوں به 
[ ر شيج بد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدار ج النجوة دربيان وجه وجوب صلوة على على النبي صلی 
الله عليه وسلم بر !ممت فرموده اند که پپخمبر خدا صلی الله علیہ وسام احساں کرده است درحق ما 
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بهد‌ایہیت و اميد اس در آخرت بشفاعصی لهذ( امر کرد ار تعالیی بقضلي حق وي که بر ما است بنظر 
احسان ري که دردنیا کرد» است و امرکرد بتقرب وارتياط باطني با ار بملاحظة رجاي شفاعت ازو که 

در عقبی خواهد برد ر چوں خدای تعالیی دانست که ما از اداي حق ار جت آنکه در دنیا هدایری فرمود: 
و هم از تحصیل تقرب او بامید آنکه در عقجیی شفاعت خراهد نمود عاجزیم امر کرد ما را بدعا که بسپاریم 

هداي تعاآی ر درخواهیم از او که رحمت بغرستد براو چنانچه لاتق !جناب عظمت وي است صلی الله 
عليه وسلم و أختلاب است در حكم صلوة بر آحضرت مختار فرض است در عمر یکبار بدلیل صیغة امر 
که براي وجوب است مقتضي تکرار نیست وبعضی گفته اند کہ راجب است اکثار آں بی تقیید رقت 
ر بلا تعییری عدد زیراچه ار تعالیی امر فرمودء است بان و مر آنرا وقتی معیں و عددی مقرر نگرو‌انید پس 
واج است بر ما که حتی الوسع هر قدر که توانیم و هروقت که دانم جا آریم و بعضی گفته اند که 
راجب است هربار که اسم شريف وي مذکور شود و بعضی علا گفته اند کہ میں مختاراست 
ر در مواهسب گفته که بایں قائل است طحاري و جمامتی از حنفیه و جماعتی از شانعیه و مايه 
واسقدلال کردہ اند ایی جماعت بحدیتث رغم انفب می د کرت عند» فلم يصل علي رواه القرمذي و یه السام 

و حديہی شقي عبد ذکرت عند فلم يصل علي اخرجه الطبراني د عن علي رضي الاھ عنه قال قال رسول 

الله عليه وسلم الجخيل ادي ذکرت عند فلم يصل علي رواه الخرمدي زیرا که و عید برت رک از علامات 
وجوب اسست و نیز فائد٤‏ امر بصلوة بر آلحضرت مکانات احسان ارست و احسان وي مستمر و دام است 
پس راجب شود هر رقتی که ذکر رده شود چنانکه نماز که شکر نعمتهاي المي است و نعمتهاي المي 
در ھر زماں است پس واجب شد نماز در ارقات شریغه اما جمہور علماء قول اول را ترجیم داد اند 
و فرصموده اند که و جوب اکثار و نیز وجوب تکرار وقت ذکر آنحضرت سید ابرار از عیے یکی إز عه 
و تابعیں منقول نیست پس ایں قول ہخترع است و بجهت آنه متمسک دریں باب قول او تعالیی 
یا ایھا الذیری آمنوا صلوا عليه و سلموا تسلیما است ر صیغڈٌ امر موجسب تکرار و مقتضی آں نیست بلکة 
محتمل تگرار هم نیس چنانکه در کب اصول مصرح است و نیز در شرع هی عبادتی نیست 
که بدوں تعییں رقت ر عدد و مقدار راجب باشد وبا جھالت آنھا وجوب آں مستہر و دائم باشد و اگر 
درهرر قت ذکر آنحضرت واجب باشد لازم می آید که موذن وسامح آذان رمقیم رسامع اقامت را 
و اجب باشد وهم برقاري چون بگذرد بآیتی که دروي ذکر آنعحضرت است و نیز چوں کسی کلمڈ توحید 

و شهادتیری نخراند یا بشنود خصوص کسیکه در اسلام داخل شود وکلم توحید وشهادت بخواند و امثال 

ایشاں و حال آنکه ازسلف و خلف صلا منقرل نیست و نیز ثنا و حمد حق تعالیی هر وقت که ذکر 
کردہ شود راجب نیست پس صلوة ب رآنحضرت در هر رقت ذکرچکونه راجب باشد وجرآب داده اند از 
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( Af ) الصلرة‎ 


احادیہی مرقومه که آنها برسجیل مبالغه و تاکید اسست ردرحق کمی وارد است که اصل ترك کرده باشد 
و بعضی گفته اند در هرمجلس ذکر یکبار واجب است اکرچه ذکر شریف مکرر شود ر بحضی گفته اند 
واج اسست در دعاو بعضی گفته اند واجب است در نماز و آڍں قول ابوجعفر “محمد باقر است 
و بعضی گفته اند واجب است در تشهد و این قول شعبي و اسای است وبعضی گفته اند واجب 
است در آخر نماز پوش ازسلام و این قول شافنعي است وبعضی گفته اند که راجب است و تتیکه آبتف 
کریمڈ یا ايها الذیری آمنوا صارا علیه ر سلمرا تسلیما بخواند یا بشنود تا آنکه وقتیکه خطیب آیت شریغه را بخواند 
سامعیں را واجب اس که دردل خودها صلوة ب رآنحضرت بفرستند زیراچه سکوت رقت خطبه واجب 
است پس 9 اقل ازدل بخوانند آما جمهور علماء وآ قور وا ی ات است و در مقامات 
مرقومه واجب نیس بلکه در بعضی جا سذ موکده وبعضي جا مستحس اس و تسقیق آں اس 
که بعد ذکراسم خداي تعالی و حمد وثناي او وتلارت قرآن صلوة ب ر آنحضرت افضل اذکاراست وفضائل رفرائی 
ونقاتم و عوائد آن حارج از حصر و عد ربھروں از بیان و حد اسہت و جمیع خیرات و حسنات و متوبات و برکات 
دنیا و آخرت را شامل است و دلیل و حج ست بر افضلیبی آں قول ارتعسالیي است کھ فرمرد ان الله 
و صلائكته يصلون على النبي یا ایھا الذدیں آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما که ار تعالیی بذات شریف خود 
دراں اھتمام می غرماید و تمام ملائل دراں متابعیت می نمایند و برسبیل استمرار ودام بآن عمل می فرمایند 
چنانکہ صیغۂ یصلوں باں ناطق است تا آنکه هر مومن را امر فرمود که هرگلہ خدایقعالی رفرشتگان او مر پیخمبر 
درود می فرستند شما را نیز واجب است که اتباعاً و اقتداء صلوة بر آنضرت بغرستید و چوں که حقوق پیغبر 
برشمامتحقق است واجب بر شما که و راي صلوة مرقومه زیا دہ نیزباتاکید آن بغرستید وآں سلام است و چگونه 
افضل نباشد و حال آنکة حضرت عزت ده بار رحمت می فرستد بر کسیکه یکجار درون فرستف برآ عضرت ماروي 
عن ابي هريرة رضي الله تعالیی عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه رسلم می صلى علي واحدة صلی الله عليه 
عشرا رواء مسلم « وع انس رشي الله تعالىى عنه من صل علي صلرة واحدة صلی الله عليه عشر صلوات 
وحطت عنه عشرخطیات ر رفحت له عش ردرجات رواء الفسأي وازابو طلیه مرړي است که گفت برآمد 
رسول خد ررزی رحال آنگه دید میشد انرسرررد ر بشر؛ مبارك وي گفتند يارسول الله مرو زاثرذرق و سرور 
بر چھرۂ پر نور تاباں است سبدب چیست فرمرد جبریل آمد ر گفت آیا راضي نمیگرداند ترا یا مید 
که پرورد گار تو میگوید که صلوة نفرست د برتوهدې يکي از امت تو مگر آنکه بغرسقم م برږي د. صلوټ 
ر سلام» و درحدیہی دیگ ر آمده که کسی که صلوة فرستد بر م صلرة فرستد خدایقعالیی بروي تا رقتید 
صلوة ميفرسقد برمی پس اختیار دارد بنده کم کند یا بیش و در روایقی آمده که میفرستسد برږي خا 
فرشتگاں او هفتاد صلوة پس گر کہ کم کند بندء یا بیش میگوید مولف که در هفتاد مفحصر نوست 


(aA )‏ الصلرة 


بلک ازاں هم بیشتر اسست بر انداز؛ تقر و محبت و اخلاص و در تخییر میاں قلست و کثرت نوعی از 
تهدیں اسسی زیراکه تضییر بعد از اعلام بوجود خر در ”خبربة متضس تحذیر است ار تفریط و تقصیر دران 
و ازاب مسعود آم که فرمرد آفسحضرت صلی الله علیہ و سلم نزدیك تریں مردم ہی بروز قیامت بیشتریں 
ایشان اسست در فرستادں درود برمں ٭ ودر حدیہی دیگر آمده است که فرمود ناجي تریں مردم از 
اھوال و شرور روز قیامت بیشتریں شما است در صلوة فرستادن برمی ٭ واز ابربکر صدیق منقول است که 
دروں فرسنادن بر پیغمبر صلی الله عليه وسلم کاهنده ترو پالكف کنخده تراسست کناهان را از آب سرد کننده 
مر آتش را و باأجمله صلوة ب رآنحضرت منبع انوار و برگات ومغتاح تمام خیرات ومصدر کال حسنات 
ومظهر سعارں‌ات اسست و اهل سلوت را در آمدن ازیری باب موجب فقے ابواب اسست » و بسیار مشاین 
فرموده اند که در رقت فقدان شین کامل که تربیت و ارشاد راه سداد کند التزام صلوة برآنحضرت طریقی 
موصل است مر طالب صادق ر مرید واثق راه وهرکه بسیار فرستد صلوة بر آنحضرت به بیند او را درخواب 
و بیداري ٭ و مشایۓ شانلیه که از شعپ طریقت قاد ریه است فرموده اند که طریق سلوک ر تحصیل معرفت 
وقرب المي درزماں فقداں وجود ولي کامل ر مرشد هاري التزام ظاهرشریعت بادامث ذکر وفکرو کثرت 
صلوة پ رآنحضرت (ست که از کٹثرت صلوة نوری در باط پیدا شرد کہ بداں راه نماید و فيض و امداد 
از آنحضرت بی واسطه برسد ه ر بعضی ترجیع و تفضهل داد اند صلوة را برذکر از حیثیت توسل 
و استقم داد اگرچه از حیثیت ذات ذ كر اشرف رانضل إست هذا خلاصة مافي مدارے النبوة 
و شرح المشكوة و شرح سفرالسعادة ] [ و غي كليات ابى البقاء و كتابة الصلوة في اوائل الكتاب قد 
حدثت في اثداء الدولة العجاسية و لهذا وقع كتاب الجخاري و غيرء مر القدماه عاريا عنها ] 
ثم الصلوة عند الفقهاء عبارة عى الاركان المخصوصة مى التحريمة والقيام و القراءة و الركوع و السجود 
و القعود و الصلوة المطلقة هي التي اذا اطلقت لفظة الصلوة و لمتقيد شملتها فصلوة الجذارة و الصلوة 
الغاسدة كصلوة التطو ع را كيا فى المصر ليستا بصلوة مطلقة ان لوحلف لا يصلي لا يحنري بها» وقيل 
هي صلرة ذات رکرع و سجود وهد! بظاهرة لا يقنارل صلوة البومى المريض و اراکپ فى السفر کدا فى 
الرجندي ء ر الصلوة عند الصرفية عبارة عى راحدية الحق تعالىى و اقامة الصلوة اشارة الى اقامة ناموس 
الواحدية بالاتصاف بسائر الاسماء و الصغات فالوضوء عبارة عى إزالة النقائص الكرنية و كونه مشررطا بالماء 
اشارة الى انها ل تزول الا بظهو ر آثار الصفات اللهية التي هي حيوة الوجود لان الماء سرالحيوة و كون التيمم 
يقوم مقام الطهارة للضرررة اشارة الى التزكي بالهخالفات و المجاهدات و الرياضات فهذا ر لو تزكى 
عسی ان یکوں فانھ انزل درجة می جذب عں نفسه فتطهر مى نقائصها بماء حيوة الازل الالهي ر اليه اشار 
عليه السلام بقوله آمت نفسي تقودها و زکھا انت خير مس زکاها اي الجذب الاي انه خیر ٣ں‏ التزكي 


صلوة الضسحمى ( 44۶ ) 
بلاعمال و المجاهدات تم استقبال القبلة اشارة الى التوجه في طلب الحق تم (لنية اشارة الى انعقاد 
القلب في ذلك القوجه ثم تكبيرة اللحرام اشارة الىى ان الجناب الالمي اكبر و ارسع مما عسي إن يتجلى به 
علیه فلا تعبدء بمشھی بل هو اکیر مری کل مشهد و منظر ظہربه علیی عیده فلا انتهاو له و قراءة الغاتسحة اشارة 
الى وجود كماله فى الانسان لان الانسان هو فاتعحة الوجود فتع الله به اقغال الموجودات فقراء تها اشارة الى 
ظهور الاسرار الربائية تحت الاستار الانسانية ثم الركورع اشارة الى شهود انعدام الموجودات الكرنية تحت 
وجود القجليات الالهية تم القيام عبارة عر مقام الجقاء و لذا تقول فيه سمح الله لمرى حمدة و هذ< هكلمة 
لايستحقها العيد لانه اخبر عى حال الهي فالعبد فى القيام الذي هواشارة الى البقاء خليغة الق تعالى 
ر اں ششُت قلت عینه لیرتفح الاشکال فلهذا اخبرعی حال نفسه بنفسه اعني ترجم عر سماع حقه ثغاء 
خلقه و هو فى العالين راحد غير متعدد ثم السجود عبارة عى سحق آثار البشرية و محقها باستمرار 
ظھور الذات المقدسةۃ ثم اجلوس ہیں السجدتیں اشارة الى التحقق بحقائق الاسماء و الصفات لان الچلروس 
استواء فى القعدة و ذلك إشارة قوكه الرحمن على العرش استوئ تم السجدة الثانية اشارة لىي مقام 
الحجودية وهوالرجوع مى الحق الى الخلق ثم القحيات فيها اشارة الى الكمال الحقي و الخلقي لانه 
عبارة عر ثناء على الله تعالىي وسلام على نبيه و على عباده الصالحي و ذلك هو مقام الكمال 
غلا يكمل الولي الا بتحققه بالسقائق الالهية و باتباعه محمد صلی الله عليه و آله و سلم و بتأدبه بسائر 
عبان الله الصالحيرى كذ! فى الانسان الكامل . 
و ا نے 

صلوة الین بمعنیی نماز چاشت است بدانکه متعارف میان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز 
سمت یکی در اول روز بعد از طلوع آفتاب وبلند شدن وي قدریک دو نیزه وایں را صلرة الاشراق گویند 
دیگر بعد از بلند شدں آنتاب مقدار ربح آسماں تا انتصاف آں رایں را صلوة ضشحی و نماز چاشت گریند 
و دراکٹراحادیہی همیں اسم صلوة إلتترى شاسنل هر در نماز در هردو رقت آمده و در بعضي احادیری 
صلوة الاشراق ه ودر تفسیر بیضاري آررد که آنحضرت کذارد نمار ضحیی را وگفت هند صلرة الاشرای و آں 
د رآمدں آنحضرت در خانځ ام هانیي روز فتېم مکة در رقست چاشت بود ودرحدیری آمده که هرکه میگذ ارد 
نماز فج ر در جماعیت پستر بنشیند براي ذکر خد!ا تا طلو ع کند آفتاب وبگذارد دو رکعست را باشد او را 
مثل اجر حع ر عم وبحت رسیده که حضرت پیغمیر صلی الله عليه وسلم درهردو وقت نماز کرده 
رامت را بداں ترغیب نمودہ و ظاھر آں است که ایری یلت وقت است ويلك نماز که اول وي ' 
اشراق است و آخر ري تا قبل انتصاف نھار و چوں دربعضی ارقات درهردو وقست نماز گذاری [زایغجا 
گمان بردند که مگر اینجا دو رقت و دو نماز است و آنچه گفته اند که علماء را اخقلافی إاست در صلوة فی 


بعضی ابات کرده و بعضی نفي نمردة و بعضۍی سنت گفته و بعضی بدعیت پس ظاهر آنسی 


الصلوة الوسطى ) ۸ ) صلوة التسبو 


کھ ایی اخقلافب درنمار اخیراست که آنرا نماز چاشت میگویند نه در نماز اول که آنرا نماز اشراق 
می نامند چ ایری را بعضی از سن موکد دانسته اند و احادیری در عدد رکعات مختلف آمد. 
در بعضی روایات در ركعت آمده و در بعضی شش و در بعضی هشت و دربعضی د» و دربعضی 
دوازده و برهرکدام ثوابهاي عظیم وارد گشته » و درمواهب‌لد‌نیه گفته که رارد شد است در نماز چاشت 
احادیہی کثیر؟ ی مشموره تا انه اخجار درب باب بدرجة تواتر معنوي رسیده و گفته اند که اینں 
نماز انبیاي سابقیری است که پیش ازآنحضرت بوده اند هذا في مدارج النبوة في بیان عبادات النبي 
ر دردکر فقع مکڈ معظمه مذکور اس که تحقیق آنست که گذاردن نماز چاشت ازآنحضرت دائمي 
نیرده ا ی که آنرا نماز اشراق گویند دائُم بود و بر سر تآکید بود انتھی مری مدارے النبوة ٭ ] 

1 الصلوة ة الوسطى نماز میانه کنایه از فضیلت آنست ودر تعیجں صلوة وسطوی اختلاف إاست نرد 
حضرت اة ورين بری ثابت رضي الله عنهما نماز ظهر است بجهت آنکه پیش ازان دو نمازاست یکی لیلي 
و دیگ ر نهاري يعني عشاء ر فج رر پس ازري نیز در نماز بهمی صفت است يعني عصرو مغرب و بعضی حدیث 
موید قول ایشان است و نزد علي و ابی عباس رضي الله عفھما نماز صبے است زیراچھ آں در میان دو نماز 
رړز و دو نماز شب است و نماز صدے حد مشترک است میان آنہا زیراچھ رقت آن می وجه روز اس يعني 
در اعتبار شرع !جهت آنکه اعتجار روز درشرع از ابتداي رقت صبے صادق است وم رجه شب است 
بعني در اعتبار لخت و عرف زیراچه اعتبار روز در عرف و لخت از طلوع افتاب اسست اما نزد اکثر علماء 
از حاب و تابعیری و ابو حخیفه و احمد رضواں الل علیہم وجزایشان نماز عصراست پس در قرآں مجید 
نیز مول برایری خواهد بود يعغي قوله تعالیی حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطیی و دلائل ایشان 
احادیہی بسیار است مخجملڈ آن عن علي رضي الله عنه ان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال یوم 
الخندق حيسونا عر الصلوة الوسطىى صلوة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم نار مقفق عليه پس دربغصورت 
جال اخنلاقی نماند وغالبا (ختلاقیکھ ورمیاں اب و تابعیں رضواں الله علیھم در تعیب آں راقع است 
پیش از شنیدں ایی حدیت بود باجتھاد خود کہ در تاریل قرآں مجید کردہ بودند و بعد ٹبوت حدیت متعیں 
O‏ احق الدهلوي ٠‏ ] 

[صلوة التسبر قی المشکوة ع ابن عباس رضي الله عنه ان النبي صلی الله عليه رسلم قال للعیاس 
بی عبد المطلب یا ا اعطیک الا (منحک الا اخج رک الا افعل بل عشر خصال اذا انی فعات 
ذلک غفر الله تلك ذنبك اوله و آخره قدیمه و حدیثه خطاءه وعمده صغیره و کبیره سرة و علانیته ان تصلي ارح 
ركعات تقرء فيي كل ركعة فاتحة الكتاب و سورة فاذ١‏ فرغت مي القراءة في أرل رکعۃ و انت قائم قلری سخا اللہ 
و اأحمد لله ولا اله ال الله و الله اكب ر خمس عشرة مرة ثم تركح فتقولها و انت راکح عشرا ثم ترفح رسک من الركوع 
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صاوة الاسخخارة ) ۸4%4 () 


فققولها عشرا ثم تهوي ساجد! فتقولها و انت ساجد عشرا ثم ترفح راسك مس السجرد فتقرلها عشرا ثم 
تسچ فتقولها عشرا ثم ترفح رآسلت فتقولها عشرا فذلك خمس ر سبعون في کل رکعة تفعل ذلك في 
اربح رکعات ان استطعت ان تصليها فيي کل يرم مرة افعل فان لم تفعل فغي كل جمعة مرة فان 
لم تفعل فغي كل شير مرة فان لم تفعل فغي كل سنة مرة فان لم تفعل ففي عرک مرة انتهى مى المشكرة » 
رشي عبد الحق دهلوي در شرے حدیری مذکور فرمود» اند مشهور و معمول در صلوة تسبیع همین طریق 
است که مف کررشد فرمود آنحصرت صلی الله عليه وسلم عم خود عباس را رضي الله عنه که بیاموزم ترا چهزی که 
کفار؟ ده نوع از ذنوب گردد پس مری اوله رآخو بیان آن فرمود بس مراد بعحشرخصال برای وجه انواع ذنوب 
باشد که در حدیری معدون اند و بعضی گفته که مراں بعشر خصال تسجیحات است و آن سوایي قیام 
د* ده باراند ودر روایت ترمذی بایں طریق آمد» که پانزد» بار بعد از ثناء پیش از تعوذ و تسمیه و ده بار 
بعد از قراءت تا آخر ارکاں و بعد از سجده تسبیے نیست و مخیراست که بیک سلام بگذارد يا بدو سلام 
و موافق مذهب امام اعظم بیك سلام است ٭ و ایی حدیت را بسیاری از علماي معد ئیں تصیے نمودء اند 
و از زماں سلف از تابعیری وم بعدھم ایی یومنا هذا معمول و مشھرر است و مشایۓ طریقی بداں 
رصیست کرو اند » ر شيخ جلال الدین سيوطي در عمل الیوم و الليلة گفته که بخواند در ركعات صلوة تسبيع 
سور الهكم التکاٹر و العص ر و الکافروں و الاخلاص و بایں که تسجییات منذکوره که در رکو ع ویر سجوت بخواند 
بعد از تسبیع رکرع و سجرد که در جمیح نماز ها خراند» می شود بخواند ر همچنیری بعد رکو ع سمع الله 
لم حمد؛ ربنا لک المد را خوانده تسجییات منکوره را بخواند و در تشھد ایر نمار بعد القحیات پیش 
از سلام ایی دعا آمدء است يعني الهم اني استللك توفیق اهل الہدی و اعمال اهل اليقين ر منامحة 
اهل التوبة ر عزم اهل الصبر ر جد اهل ااخشية و طلسب اهل الرغبة و تعبد اهل الور ع و عرفان اهل العلم 
حت القاكف اا اني اسځلک مخافة تحجرني ع معاصیک حقین اعمل بطاعتك علا (ستحق به 
رضات و حت انامحک بالقوبة خوفا منک و حقی اخلصس لک النصجحة حپاء منك و حقیں اتوکل 
علیک نی الامور و حى ظني بلك سجعان خالق النسور نتهىى م الشرح للشين المرحور صلغصاء ] 

صلوة الأستخارة فی المشكوة في باب القطوع عری جاب ر قال کان رسول الله ملى الله عليه وسلم يعلّمفا 
الاساخارة فى الامور كما يعلمنا السورة مى القرآن يقول اذا هم احدكم بالامر فليركع ركعقين م غيرالغريضة 
ثم لیقل الهم اني اسنخیرلكف بعلمک و اسققدرك بقدرتك ر اسئلک می نضاك العظیم فانك تقدر 
ولا اقدرو تحلم ولا اعلم و انت علام الخيوب الهم ان كنت تعلم ان هذا الام ر خير لي في ديني و معاشي 
وعاقبة امري او قال فيي عاجل امري ر آجله فاقدره لي و يمره کي ثم بارک لي فيه ر ان کذت تعلم ان 
هدا الامرشرلي في ديني ر معاشي و عاقبة امري ار قال في عاجل امري و آجله فاصرغه عني و اصرفني 


صلوة الحاجة ) A‏ ) صلرة إلقتهجن 


عخه و اقد ر لي الخو رحيث كان ثم ارضني به قال ويسمىي صلوة الحاجة رواء البخاري ه وشيح عبد الحق دهلوي 
آنچہ در شرح ایری حدیث آرردء کہ خلاصۂ آں ایی است که آنعضرت تعلیم ميکر ابه را دعاي استخاره 
و نمار آں را چنانچہ تعلیم میکرد ایشاں راسور؟ از قرآں کہ می رسود آنعحضرت چوں قصد کند یکی ازشا 
بکاری یہفی کاری کھ نادرباشد رجود آں و اعتناء باشد بحصول آں مثل سفرو عمارت و تجارت ونکاے وخرید 
و قروخت شیوی معد به نه مانند اکل و شرب معتاد وخرید و فروخت آشیاء حقیره بعد از آنعه از قبیل 
مباے باشد و تردد بود در خیریت و شریت آں پس دو رکعت نماز نفل به نیرت (ستخاره بگذارد ودر 
حدیہی دیگر آمدہ که بخوانں از قرآں آنچه میسر شود و در بعض روایات تخصیص به قل یا ایھا الکافروں 
ر قل هوالله احد نیز آمدء وما ثور از سلف نیز همین است انتهی ۰ [ 
اا فی المشکوة في باب التطو ع ع عید الله بن ابي اوغ قال قال رسول الله ملی 
الله عليه و سلم م كانت له حاجة الى الله ار الى احد مرى بني آدم فليقوضاً فلجحسي الرضرء ثم ليصل 
رکعتیں ثم لیثری على الله تعالىى و ليصل على النبي ثم تيقل 9 اله االله الحليم الكريم سججان الله رب العرش 
العظيم و المد لله رب العالمیں اسکلک موجبات رحمتك و عزائم مغفرتك و الغنيمة مر كل برو السلامة 
می کل اثم لا تدع له ذنبا الا غغرته ولا هما الا فرجته ول حاجة هي لک رضی الا قضیتها یا ارحم الراحمیری رراء 
القرسذي و اب ماجة » و فى الأحموي حاشية الاشباہ فی الجحت الثالث فی النية ع عثماں بن حنيف ان 
رجلا ضرير البصر اتى النبي صلی الله عليه رسام فقال ادع الله لي ان يعافیني قال ان شش دعوت وان 
شت صبرت فهو خير لک قال فادعه فامرع ان يقرضا ف#حسى وضرء» و يدعو بهذا الدعاء اللهم اني اسك 
و اتوجه الیلګ بنبیلګ محمد نبي الرحمة يا محمد اني توجهت بك الیی رىي في حاجتي هذه لتقضی 
لي اللهم فضغعة في رویاه و ايضا راه القرمذي كذا في شر ے المنية ربراهيم اأعلبى انتہى مر الحمري ٠‏ ] 
[ صلوة 3 جد و آنرا صلوة اللیل نیز گویند بدانکه در نماز شب ازآنحضرت صلی الله علیه و سلم 
روایات مختلغه آمده و در هر وقتی بنوعی گذارده و مصلي مخیراست دران بهر نوعی که تمسلګ کند 
شرف اتباع دریابد و اگر در اوقات مختلفہ بمر نوعی ازاں دست دهد اونق و انسسب باشں سیزیہ 
و یازد» و نه و هفت و پنے و از سیزده بیشتر نبود و ایری همه اعداد طاق +جهت دخول رتر است پس 
بر ایں تقدیر صلوۃ لیل کم از دو و زیاده از ده فخواهد بود و ایں نماز برآنعضرت فرښ بود هذا في شر ح 
المشگوۃ للشیۓ عبد الحق ہ و اصی تەجد ر شیپ بیداری بی تحییں مدت وبی تعییں عدد رگعات رہی تعیاں 
قدر قراەت مسنوں سوکد است و عمل آنحضرت و صحابه اسب قوت و استعد‌ان و نشاط مختلف مانده 
ودر بعضشى روآیانت وارد است که هرکه دو آییت آخر سور؟ بقر را در نماز تھچ بخرانں ار را کفاییت میکند 
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و نیز وارد است که عضرت فرمودند ایا از شما نمی تواند شد کہ سوم حصڈ قرآں هرشب خر 3 


( AA ) الصما‎ 


٭حابہ مرښ کروند کہ سیرم حصے قرآں هر شي بسیار دشوار است فرمودند که سور؟ قل هو الله احد برابر 
سوم حص قرآں است در ثواب و لہذا اكثر مشايۓ ایری سور را در نماز تجی اکثر اوقات معمول داشت إند 
و ایی را چند طریق است ارل آنکه بعد سور؟ فاته در هر ركعت سه بار ایی سوره را بخوانند دوم آنکه 
در رکعست اول درازی بار خوانند و بحد ازاں یلگ یک بار در هر رکعت کم کنند تا آنکه در رکس اخیر 
که دو ازدهم است یکبار خوانده شود سیوم آنک در رکعست اول یکبار بعد ازاں در هر رکعت یلك یلك بار 
بیفغزایند تادر ركعت (خیر که دو ازدهم است در آزدہ بار راقح شود اما نزن فقهاء ایی طریق مقبورل نیست 
زیراچه ركعت دوم از رکعست ارل درا زتر میگردد و این ترك افضل است و بعضی مشاین در هررکعت 
سورة ممزسل را با سورة اخلاص ضم کڏند هو از خواجه نقشجنف منقول اسستا که یاران خود را تخواندن سورة 
یس در نماز جد می فرمردند و ارشاد می کردند که چون دریری نماز سه دل جمح شود مطلسب حاصل 
شود ارل دل شب کہ ذیم شب است درم دل قرآں که سرر؟ یس است سوم دل مرد با ایمان که 
دراں مصرونے اسست هکن! فی التفسیر العزيزي ٠‏ 
فصل إلباء * الصا بغتع صاد و باء موحده و قصر الف بادی کہ از طرف مشرق آید د رفصل بہار 
ر درتدکرة الآولیاء مد کور است صبا بادیست کہ از زیر عرش مجخیزد ر آں بوقت صبے می رزد بادی لطیف 
و خنك است نسیمی خوش دارد وگلھا ازان بشگغد و عاشقان راز با او گریند ه و در اصطلا عید الرزاق کاشي 
صبا نعحات رحمانیه که از جهت مشرق روحانیات می آید کذا في کشف اللغات ہ ر در شرے اصطلاحات 
صوفیڈ ابی عطار میگرید کہ صبا صولت ورعب رو ے است و استیلاء آں بحیٹیتی است که صاد ر شود از شخصی 
چیزی که موافق شرع وعقل است و دبور که ذکر یافت مقابل ايتست ڪذا في لطائف اللغات 
[ در مدارج النبوة مذکوراست که صبا بادی است که سهب آں ازمطاح ریا تا بنات النعش اس 
و مقابل آن دبور است و شمال بعنعے شیںںی و کاهی بکسر نیز خوانده میشود بادی است که از جانب 
شمال !جانب جنوب وزد و محیع آنست که بادی کہ مہب ري میاں مطلع شس و بنات النعش 
باشد و آنحضرت صلی الله عليه رسلم فرمود نصرت بالصیا و اهلکت عاد بالدبور وقصة آں بایی وجه است 
که ررز خندق آنحضرت دعاء کرد بایی دعاء یا صریخ المکرربیری ویا ٥جیسي‏ المضطریی اكشف همي 
وغمي و کربي تری ما نزل بي رباعابي پس مسخجاب شن ی‌عاء و فرستاد حق تعالی جماعگ از ملانکه 
را تا طخابهاي خهمهاي ایشان مي بربدند و جخها را میکندید‌ند و آتض هارا می کشتند ر ترسی و رعبی 
دردلهاي ایشا پیدا شد که غیر از فرار چاره ندیدند پس آمد بان صبا و کندیدں مجخہا را وانداخت خیمها 
را و برزمیری افگند دیگها را و ر#خت بر رري 'ایشاں خاك را و انداخت سنگریزها را ومی شنیدند 
در هر گرشة از معسکرخود تکبیر را پس گربختند شباشب وگذاشتند بارهاي گراں را « ر شيخ عماد الدین 


الصدی ہ صفاء الدھں «الصفي () ۸۹۹ ) الأصطفاء » (لضوء 


در تفسیر خود آرریه که اگرذه آنں بودی کہ خداوند تعالیی محمد را رحمسة للعالمیںی آفریدہ آں باںصبا 
برایشاں اشد بودی ازباں عقیم کہ بر عادیاں فرستاں ہ و ابی مویہ در تغسیر خویش از ابی عباس رضي 
الله تعالیی عنہ نكت غریب آرردہ کہ در لیلۃ الاحزاب باں صیا با باد شمال گت بیا تا برویم و رسول خدا را 
یاري دھیم باں شمال گفہت در جواب باد صبا اں العرۃ لا تسیر باللیل زں (صیل سیرنمیکند درشب پس 
حق تعالی برباں شمال غضب کرده ري را عقیم گردانید پس بادی کہ دران شب نصرت رسرل خدا 
صلی الله عليه وسلم کرب بادصبا بود و لہذا فرصون دصرت بالصبا انتهیی می المدارج » ] 

الصدیں بالغتع فی اللغة آواز کوں و سرای و مانند آں كبا فى الصراح ٠‏ قال الجكماء 
الهواء المتموج الأحامل للصوت اذا صادم جبةا او جسما املس كجدار و تعره و رجع بسبب مصادمة 
الجسم له و صرفه الىى خلف رجح ذللك الهراء القهقري ف#حدث فى إلهواء المصادم الراجح صروت شبيه 
بالارل ر هوالصدى المسموع بعد الصرت الارل على تفارت بحسسي قرب المقام وبعده ومُتل الرجوع 
المذكور برجرع الكرة المرمية الى الحائط ء و قال الامام الرازي لكل صرت مدى لك قد لايس به 
اما لقرب المسافة بير الصوت وعاكسة فلا يسمح الصوت و الصدي في زمانیری متبابنیں !یہی یتقوی 
اڪس علو ادرا ک تباینهما فإحس بهما على انهما صوت واحد كما فى الحمامات و القبات الملس الصقيلة 
جدا و اما لان العاكس لا يكرن صليا املس فيكون الهراء الراجع كالكرة إللينة غانه لا يكو نبوا عنه الا مع 
ضعفب فیکون رجوع الهواء عر ذلک العاکس ضعیفا و لذلک كان صروت المخني فى الصراء اضعف منه 
زی المسقفات وان شكُت الزيادة فارجع الى شرح المواقف في بحري المسموعات . 
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صقغاء الذهرى هو عبارة عى استعداد النفس ل ستخراج المطلوب بلا تعب كذا فى الجرجاني . 

الصفى هو شيوی نغيس مى الغنائم استصفاء الذبي صلى الله عليه و سلم لنفسه قبل القسمة 

الصد بالمد در اصطلاے متصوفہ اندک پرششی که از ظلت هيْة نفس بر وجه دل باشد 
و ”عجوب گرداند دل را از قبول حقائق و تجلیات انوار تا اگر در سوراخ دل برسد جحد حرماں در آید 

متلا فيي کشف اللغات ‏ 


[ الاصظغاء نزد سالاں خالص اجتباء را گوبند و قد سبق في فصل الیاء م باب اجيم » ] 


٭ باب الضار الححجية + 


فصل الالف * الضوء بالفتع و سكون الواو ررشني و هو غني ع التعريف و ما يقال في 
تعریغه فهر می خرواصه و احکامه فقيل الضوء كمال اول للشغاقت می حیہی هر شفافب و ادما اعغبرقید 
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( AVa ) السود‎ 


الحيثية لا الضرء ليس كلا للشفافف غي جسميته بل في شغافیتھ ز المراد بکونه کم از( انه كمال ذاتي 
لا عرفي ه رتال امام انه كيغية يتقف ابصارها على ابصار شيو آخر و عكسه اللو غهر كيغية دوف 
ابصارھاعلیی ابصارشیری آخر ھر الضوہ غاں اللوں ما لم یصر مسٹنیرا لا یکوں مرئیاه أعلم انهم اختلغوا فيع فزعم ` 
بحض إأحكاء الاقد مین اں الضوء اجسام صغار تنفصل می المضیری ر تتصل بالمستضییی تمسکا بانع مسر 
بالذات کما نشاهد فی السرا المنقول می موضح الى مضع رکل مقرل بالذات جسم و ١‏ *حققوں على انه 
لیس بجسم بل هو عرش قاثم بالحل معن لحصرل مثله نى الجسم المقابل و ليست له حركةاصاا بل حركته وهم 
مہ ر تخیل باطل و سبب التوهم حدوث الضوء فى القابل المقابل للمضييی فيتوهم (نه تحرلق منه و وصل 
ای المقابل و لما کان حدرثه فيع من مقابلة مضیی عال کالشس تخیل انه یخحدر فالصراب اذں انه لحدث 
فى القابل إلمقابل دفعة و ایضا سبپ آخر للقرهم و هر انه تما کان حدرله فى الجسم القابل تابعا للوضع 
میں المضیی ر مساناته ایا فان زالی تلک ا(لعجانذاة الىى قابل آخرزال الضوء ع الارل و حدث في ذللف 
الآخر ظن إنه يتبعه فى الحركة ر ايضا يرد عليهم الظل فاته محر بحركة صاحبه مع الاتغاق على انه ليس 
بچسم ثم أن القائلیں بکوں الضرء کیفیة لا جسا منھم مس قال الضوہ هر مراتب ظھرر اللو و ادعی ان 
الظهور المطلق هر الضرء ر الخفاء المطلق هر الظلمة و النتوسط بينما هر الظل رلختلف مراتبه لحسب 
القرب و البعست مي الطرفين فاف! الف الحس مرتبة می تلک المراتب ثم شاه ما هر اکر ظهورا 
م لارل حسب ان ھناک بریقا و لمعانا و لیس الاسر کذلک بل لیست ھناک کہغیۃ زائدۃ على اللو 
الي ظهر ظهورا اتم فالضود هو اللون الظاهر على مراتب مختلفة لا كيفية موجودة زائدة عليه والتفرقة 
ہیں اللوں المستنیر و المظلم بسبب ان احدهنا خفي والاخر ظاهرلا بسبب كيغبة اخري موجودة 
مع المسبب وقد بالخ بعضهم في ذلك حتى قال ان ضرء الشمس ليس ا الظهور التام للونه و لما اشد 
ظهو وبل الغاية في ذلك قهر الابصار حت خغي اللو ل لخفائه في نغسه بل 'حجزالبصر ع ادرالت 
ماهر جلي فى الغاية و الحققرن عل ان الضوء و اللوں متغایران حسا و ذلك إن البلور فى الظلمة اذا رقع 
عليه ضوء یری ضرء درں لون اذ لا لوں ته ركذا المار فى الظلمة إذا وقع عليه الضرء فانه يري ضرء ل لونه 
تحدمه فقد وجد الضوء بدوں اللوں کما وجد اللوں بدرنھ ایضا فان السواں وغیرہ می الالواں قد لایکرں مضيفا 
# التقسيم # الضوء قسمان ذاتي و هو القائم بالمضيرع لذاته كما للشمس و سائر الكواكسي سى القمر فانها 
مضيدة لذراتها غير مستفیدة ضرءها می مضیری آ-خرر یسم هذا الضوء بالضياء ايضا رقد بخص اسم الضوه 
به اي بهذا القسم و عرضي و هو القائم بالضیرى لغيره كما للقمر و يسمىى نورا اذا كان ذلك الغيرمضينا 
لذاته مس قوله تعالىى هو الذي جعل الشس فياء و القمر نورا اي جعسل الشمس ذات فياء و القمر 
ذات نور و العرقي قسمان ,ضوء ايل و هو الحاصل مى متابلة المضيرع لذاته ككضر” جرم القمر ر ضوء 


Av )‏ ( الضياء 


وجه الارض المقابل للشتص و ضوء ان وهر اأعامل مر مقابلة المضيى لخي كضوء وجه الارض حالة الاسغار 
و عقيس الخروب و يسمىى بالظل ايضا وقد يقال الضرد الثاني انكارى حاصلا في مقاإلة الهواء المضيي 
يسم ظلا و بالجملة فالضوء اما ذاتي لجسم او مستغاد مى الغير و ذلك الخير اما مضيري بالذات ار بالغير 
فانعصرت الاقسام فى الثلسف و قد يقسم الضوء الىى اول و ثان فاارل هو الحاصل مى مقابلة المضيي 
لذاته ر الثاني هر الحاصل مى مقابلة المضييي لغيرة فعلىى هذا الضوء الذاتي غير خار ج عب التقسيم 
ر لم يكن التقسيم حاصرا كذا في شرح المواقف ٠‏ آعلم ان سراتب المضيى في كونه مضيدا 
ثلی ادناها المضيى بالغير فهنا مضيرى وضرء يغاين و شير الف اغفاد (لضرء و ارسطها المضي 
بالذات بضوء هو غير اي الذي تقتضي ذاته ضوه اقتضاءا يمتنع تخلفه منه كجرم الشمس اذا 
فرض اقتضاوة الضوء فهذا المضيوى له ذات و ضوء يغاير ذاته و اعلاها المضيرى بذاته بضرء هو عينه كضرء 
الشمس مثلا فانه مضيرى بذاته لا بضرء زائد علىى ذاته و ليس المراى بالمضيرى هنا معناه اللغوي اي ما 
قام ب الضوء بل المراد بے ان ما كان حاصلا لكلرا-حد م المضيوی بخيره و المضيوی بضوء هو غيرة اعنى 
الظهور على الابصار بسبب الضوء فهو حاصل للضوء في نفسه ححسب ذاته لا بامرزائد علىي ذاته بل 
(لظہور فى الضوء اقوى و اكمل فانه ظاهربداته و مظهر لغيره على حسسيب قابليته للظهور كذا فيي شرج 
التجريد في بحر الوجرب # فائدة # هل یتکیف الہواء بالضوء اولا منہم مر منعه و جعل اللون 
شرطة و لا لور للهواء ليساطته فلايقبل الضوء و منهم سى قال به و القرضيع في شرح المواقفضتب کد فان ٭ 
ثمه شي غير الضوء يترقرق اي يتلا ر يلمع علىى بعض الاجسام المستنيرة و کانه شی يفيض م تلک 
الاجسام ويكاد يست رلونها و هراي الشيق المترقرق لذلک الجسم اما لداته ریسمی شعاعا کما للھمس می التلایی 
واللمعان الذاتي واما مى غير و يسمي حينكذ بريقا كما للمرآة التي حاذت الشمس و نسبة البريق الى 
اللمعان نسبة الذور الى الضرء في اں الشعاع ر الضوء ذاتیاں للجسم و البریق و النور مستفاداں م غیرو 
[ دانستني است کہ فرق درمیاں ضوہ و نور آں اس که ضوء بیشتر در اثر مضیری بالذات مستعمل 
می‌شود و نور عام است خواه اثر مضیی بالذات باشد خواه اثر مضیری بالعرض چنانچه د ر آییت شربغة 
هو الذي جعل الشمس ضیاء والقمرنورا بآن اشارت است و براي همیری فائده فرمود فلا اضاءت 
ما حوله ذهب الله بنررهم یعنی اثر آن اتش بواسطه و بیواسطه همه بریاد رفست ر هی نام و نشان ازان 
باقي نماند ود یگر فرق آنسی که ضوء بیشقر در لمعان حسي مستعمل ميشود و نور در امعان حسي 
و باطني هذا فی القفسی رالغریزي ۰] 

الضیاء۶ بالکسر ررشنائي ر در اصطلاے صوفیھ ریت اشیاء بعیں حق ٭ پیت ٭ دید بکشای خدا را 


الضرب « ضرب إلمثل ) (AVF‏ 


فصل الباء الموحدة * الضرب. بالفتع و سكون الراء عند شعراء العرب والحجم الجزد اللخهو 
م المصراع الثاني و يسم عجز اايضا ر قافية ايضا عند البعض كما فى المطول وغيره ٠‏ و عند المنطقيين 
هر اققران الصغرى بالكبرى غى القياس الأعملي و يسم قرينة ايضا و #جيىى في فصل النرن من 
باب القاف » و عند اأمحاسبين هو تحصيل عدد المي نسبته الىى احدهما كنسبة الحدد الأخر الى الواحد 
مثلا مضروب الخمسة فى الاربعة و بالعكس و هو عشرون نسيته الى الخمسة كنسبة الاربعة الى الواحد 
فكما ان العشرين اربعة امثال الخمسة كذ الك الاربعة اربعة امثال الواحد و يقال ايضا بعكس النسبة هو 
تعصيل عدد ثالث نسية احدهما اليه كنسبة الواحد الى العدد الآخر و يسمي احد العدديى مضروبا والعدد 
الآخر مضروبا فيه و العدد الثالث حاصل الضرب وقد يمى بالمضررب ايضا كما يستفاد مى اطلاقاتهم و يقال 
ايضا هو طلب عدد ثالت اذا قسم على احدهما خر ج العدد الآخر فان القسمة كذلك لازمة للاربعة 
المقناسبة كما تقرر عقدهم فالحشررن اذا قسم على الخمسة خر الاربعة و اذاقسم على الاربعة خر ج اأخمسة 
و تحقيق التفاسير يطلب مى شرحنا علوي ضابط قراعد الحساب المسمى بموضم البراهیری و لما كان الحدد 
قسمين لانه اما مغر او مركي صار الضرب على ثلثة اقسام لانه اما ضرب مفرد في مغرد او في مركب 
او ضرب مركب في مركب و ايضا العدد (ماصحیے او کسر ار مختلط می الصسیع والكسر فبهذ! الاعتجار 
ينقسم الضرب الى تسعة اقسام لكنه لايعتبر العكس فى الضرب إن لاتاثير له فيه فيجقىى خمسة إقسام 
ضرب الصعيع فى الكس رار فى العختلط و ضرب الكسرفى الكسراوفى المختلط ر ضرب المختلط فى المختلط. 
و الضرب المذحط هو ان يضرب احد الجنسيى فى الآخر و يوخذ الحاصل منجطا بمرتبة فالحاصل مى ضرب 
الدرجة فى الدقيقة مثا منحطا ثران و بدرنه دقائق و لذا ذكر عبد العلي القوشجي في شرح زيي الغ بيگي 
ضرب منحط عبارت ار آنست که حاصل ضرب را بر شصت قسمت کنند چنانکه سی منعط آنست 
کہ خارے قسمت را درشصت ضرب کنند انتہی ه و ضرب شکلی د رشکلی نزن اهل رمل عیارتست از جمع جمیع 
مراتب متجانسة هردر شکل مضروب و مضررب فيه مثا خواستیم که ضرب کنیم سے را در جک متب اتش 
هرد ر جمح نمودیم سه شد چه زو ج را دو عدد اسست و فرد را یک عدد ”جموع سه شد و چون سه فرد است 
ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبڈ باد هر در گرفتیم و جمح نمودیم چہهارشد و چهار زوج بود پس حاصل 
ضرب زوج شد باز مرتبة آب هر در جمع نمودیم فرد حاصل شد باز مرتبة خاک هردر جمع کروم دو حاصل 
شد کہ زوج است پس حاصل ضرب سچے ور یس یی شد سي وهو المطلوب هکذا فيي کتہ ي الرسل 
و حاصل ضرب را نججه و لسان الامر گریند و شکل مضروب فیه را شریک نامند ه 

[ ضراب المثل و هر ذكرشيى ليظهر اثر في فير و بد في ضرب المثل من المماثلة و انما سي 
مثلا لانه جعل مضربه و هو ما یضرب به انیا مثلا لمررده و هوما ورد فيه اولا ثم استحير لكل حالةاوقصة . 


Avr” )‏ ) الاضراب ه المضاربة 


او صغة لہا شان و فها غرابة و قد ضرب الله الاسثال فی القرآری تذکیرا و وعظا مما اشتمل منها عل تفارت 
قي ثواب او علیی احباط عمل ار على مدح او فم او ثواب او عذاب او نعو ذلک و فيه تقريسي المراد 
للمقل و تصويره بصورة المجحسوس ر تبكو لأخصم شدين الخصومة و قمع لصورة الجامى الآبي و لذلاك 
(کثرها الله تعالیی في کتابه و في سائ ر كتبه قال الله تعالىى و لقد ضربنا تلناس فی هنا القرآں می کل مثل 
لعلهم يتذكرون « والامثال لا تتغير بل تجري كما جاءت الاترى الى قرلهم إعط القرس باریھا بتسکكی الياء 
و ان کان الاصل التحریک ور قولهم ضیعت اللبری فى الصيف بكسر التاء وان ضرب ثانيا للذكر هكذا 
في کلیات ابی البقاء ۰ ] 

الأضرانب بكسرالهمزة عند النحاة هو الاعراض عر الشيرى بعد الاقبال عليه و الفرق بينه وبين 
الاستدراك قد سبق في فصل الكاف مى باب الدال فعلىى هذا معنى الاضراب الابطال لما قبلة و قد يكرن 
بمعنی الانتقال م غرض الین آخر » تال قى الاتقان لفظ بل حرف اضراب اذا تلاها جملة ثم تارة يكون 
می 
بل هم عباد و قوله تعالی ام یقولوں به جنة بل جاء هم باحق ر تارۃ یکوں معناء الانتقال می غرض ال آخر 
فی الاسناد کقوله تعالیى ولدينا كتاب ينطق باحق وهم لايظلموں بل قلوبهم في غمرة می هذا واما 
[ف! تلاها اي کلمة بل مفرد فہي حرف عطف ولا یقح مثله فی القرآں ٠‏ 

المضاربة لغة السير فى الارض و شرعا عقد شركة فى الربع بمال م رجل و عمل م آخر 
[ وهي ايداع اوذ و توكيل عند العمل اي عند تصرف المضارب في رآس المال و شركة عند تحقق الربعم 
و ظهوره رغصب ان خالف و بضاعة ان شرط کل الربے ترب المال و قرض ان شرط کل الربے للمضارب 
کنا فی الجرجاني ] و صورتھا اں یقول رب المال دفعتہ الیک مضاربۃ ار معاملة علی اں یکوں لک من 
الربع جزء مي كالنصف و التلى ريقول المضارب قبلت و فيد الربع اا مزارعة يكرن البدر 
فيها أرب الارض فان اأحاصل مى الزراعة يسمى فی ا ا ر یو ا في راس المال 
لا غير فان شرط مفسد للمضاربة و قولنا بمال می رجل و عمل می آخراکتفاء بالاقل فلا خر به رجلان 
و اكثر لكنه خر عى التعريف مااذا كان العمل منهما فانه مضاربة ايضا وقد تفسر ايضا بدفع المال الى 


الاضراب الابطال لما قبلا نحو قرلة تعالی وقالوا اتخذ الرحمی ولدا سجعانه بل عجاد مکرموں اى 


غير لیتصرف فيه و يڪو الربے بینھما علیں ما شرطا تم ان قيدت المضاربة بجلد ار وقست ار سلعة 
إو شخص إو نوع تجارة سموت مضاربة مقيدة و خاصة و الا سيت مطلقة و عامة و سي ذلك العفد بها 
له هذا يستفاد مرى جامع الرموز و البرجندي « و فيي شرح المنهاج المضاربة لغة اهل العراق 


و اهل اجار يسمونها بالقراض « 
x‏ 9 


(لمضطرب » التضاك } A‏ ( 


المضظطرب علوي صيخة اسم القاعل سس الأضطراب هر عند (لمعدٹیںی حدیہی اخٽلف قي سنهة 
اومقنه الرواة المستوية غى الصفات فان ترجحت صفة احدهما على صفة اآخر بان يكون احغظ او اكثر 
”حبة للمروي عنة آر غيرهما مي وجرء القرجيى غالحكم للراجع ولا يضطرب الي فلاضطراب يقح 
فى الاسناد و فى المتن وفيهما الا ان وقوعه فى الاسناد اثر وقل ان يحكم المحدث على الحديس 
بالاضطراب بالنسبة الى الاختلاف فی المت درن الاسناد كما في حديہی فاطمة بنت قيس قال 
سلت او ستل النبي صلی اللہ علیہ و سلم ع الزکوۃ فقال ان فی الال حقا سوی الزکوۃ فہذا حدیتف 
قد اضطرب لفظه و معناه فرواه الترمذي هكذا عر روایة شریک عي ابي حمرزة ع الشعبي عن فاطمة 
و روا ادى ماجة ع هذا الوجه بلفظ ليس فى المال حق سوى الزكرة فهذ! اضطراب لايقبل القاريل 
هذا يستفاد مى خلاصة الخلاصة وشرح اللخبة و شرحه ٠‏ 

فصل الدال المبهلة * التضاى بتشديد الدال يطلق علىى معان » منها الققابل والتفافي 
فى الجملة و في بعض الاحوال وبهذا المعنیي وقع في تعربف الطباق کہا فی المطول و الظاھر ان هد! 
المعفىى لخوي فان التضاد فى اللغة بمعني با یکدیگردشمني و ناهمتائی و القناني بمعنی بایکدیگر نیست 
کردں ہ ر سنھا الطباق و الجمع ہیں معنییی متضادیی کما دجیی في فصل القاف م باب الطاء و هذا المعفى 
می مصطلحات آهل البدبع » و یلحق به ما یسمی ایہام التضاد و هو الجمع ہیں معنییں غيرمتقابلين عبر 
عنھما بلغظیں یتقابل معانیھما الحقیقیان وقول دعبل ه شع ره لا تحجبي یا سام می رجل ہ فک المشیب 
برآسه فبکیی ه يعني بالرجل نغسه و بالضڪک الظهور التام فلا تضان بي البكاء و ظهور المشيب لكنه عبرعن 
ظهور المشيي بالضحك الذي يكو معنا الحقيقي مضاد! لمحنی البكاء راتما سمي بایہام القضاد لان 
المعنییں المذکوریں و ان لم یکونا متقابلیں حتیی یکوں التضاد حقیقیا لکنھما قد ذکرا بلفظیں یرھماں بالتضاد 
نظرا الى الظاهر و الحمل على الحقيقة كذا فى المطرل ٠‏ ومنها کون المعنيین !حيري يمتنع لذاتيهما 
اجڃتماعهما في “عل واحد مری جھة واحدة والمعنیاں یسمیان بالمتضادیی و الضدیں و هوم مصطلیان 
المتکله‌ی كما في تہذیسب الكلام و شرح المواقف و عليه اصطاے الفقواء ايضا « قال الچليي في حاشية 
التلويي اسم الضد في اصطلاج الفقهاء يطلق على كل مى المتقابلات مطلقا صرح به فى القحقیق انتهی 
فقولهم معنيسان اى عرضان #خرج العدم ر الوجود لانهما ليسا عرضيرى و كذا الاعدام لذلک و كذ( الجوهر 
و العرضس وهو ظاهر و كذ القديم و الأحادثت فان القديم القائم بغيره كصفاته تعالیی ( یسمیں عرضا عند هم لان 
قسم م الممكن الدي هر ما سوى الله تعالىى ولذا حكموا إبحدرثه فهذ» الامور لاتضاد في شيرى منها و كذا 
الامور الاضافية لعدم كونها موجودة عندهم ر قرلهم يمتنع اجتماعهما #خر ج نحو السواد واأعلارة فانهما يجتمعان 
فلا تضاد بهنهما و قرلهم لذاتيهما اي يكو منشاً امقناع الأجتماع ذاتيهمسا و ان كان براسطة لزمة للذإات 


Avs )‏ ) التضاد 


فاينافي ما يقال ان الققابل بالذاص إنما هوبين الالجاب و السلب وفيما عداهما بالراسطة 

وخرچ بهذا القيد العلم بالحركة و السكرن معا فان هذين الحلمیری ر ان امتغع اجتماعھا لگ 
لیس ذلک لذاتیہما بل لاستلزامهسا المعلومي اللذين يمتنع اجتماعهما لذاتيهما بناء علىى أن 
المطابقة معتبرة عندسم فى العلم فلو اجتمع العلمان فيي شخص واحد لزم اجتماع المعلومين 
مني کوں شخص راحد محرا و ساکنا في آن واحد فتدبر و كذا السركة الاختيارية مح العجز 
قان امتناع الاجتماع بينهما ليس لذاتيهما بل لان اأحركة الاختيارية تستلزم القدرة المضادة 
للعجر لكونهما متنافيي بالذات و قولهم مر جهة واحدة الارلىى حذفه لعدم ظهور الغائدة » وما قيل 
ان فائدته ادخال الاجتماع و الافتراق فانهما موجودان عندهم يمتنع اجتماعهما فيي محل واحد م جبة 
راحدة لام جھتیں ان جوز ان يكون لجسم واحد اجتماع بالنسبة الىى جسم و افقراق بالنسبة الى آخر 
فمدفو ع بان الکوں الموجود امر شخصي یعرض لہ اعتباراں فالموجود فی الخار ج لا تعدد فی و ان اعتجر 
مع الاضافة فهو امراعتباري لا رجود له و كذا ما قيل ان فائدته ادخال السواد ر البياض الذين فى البلقة 
و 1 لخطیں الذیری فی السطے فان الاجتماع فی الصورتیں لیس مری جھة راحدة بل می جھتیں لانتغاع الاجتماع 

فی (لمحل الواحد فى الصورة الارلىى ر ون الخط و السطع و النقطة م الامور الاعتبارنة عندهم و المراد 
امقفاع الاجتماع بعد عد اشترإكهما فى الصفات النفسية فخرج التمائل فان المتمانلیں عند الاشعری 
لا يجتمعان ايضا « ثم اعلم ان اتحان إلمحل لم تشةرطه المعتزلة ر قالوا الضدان معنيان يستعيل اجتمامهما 
لذاتیهما فى الجملة سواء کان فيي "حل راحد ار في *حلیری وقالوا العلم بالشییی کالسوان صثلا اذا قام بز 
فی القلی فانھ یضادں الجہل بذ لت الشیی بجزء آخر می القلسب ر الا ای اں لم یکی بینهما تضاد اتصفت 
الجملة بهما اف الصفات القابعة للحيوة اذا قامت بجزء مرى شيىى ثبت حكمها للجملة و المران بالجهل الجهل 
المركب فان الجهل البسيط عدمي عندهم و زاد عليه ابر الهذيل و مى تبعه فلم يشترط المحل و ذهب 
ایی ان ارادته تعالیی تضاد کراهیته تعالی و ھما صقتاں حادنتاں لا في مچل آی لیستا في ذاته تعالی 
ل(امتناع قيام الحوادث به رلاغي غين لامتناع قيام الصغة بغير مرصوفها و هما متضادان لامتناع اجتماع 
حکمهما في ڏاته اعني گونه مرید! و کارها معا لشیی واحد ه ريرب علجهم (لموت والحيوة فانهما ليسا ضدين 
عندهم مع امتناع اجتماعهما « و اعلم ايضا ان جمهور المعتزلة على ان المتمائلين جوز اجتماعهما فهم 

لا يعتبروں عدم الاشترالك فى الصفات النفسية و بخرجون القمائل بقيد (متناع الاجتماع « ومفها التقابل 

ہیں امری وجودییں بحیہی لایتوقف تعقل کل منہما عل تعقل الآخر و ھذان الامران پسمیان 

بالمتضادين والضدين و هذا من مصطاعات الحكماء فالضدان عندهم اخص مسا عند المقتكلمين لان 

المتضايغين قد اختلف في رجود هما فعلى القرل برجود هما يكرنان داخلين فى الضدين على 
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مقتضیں تعریف المتکلمیں دوں تعریف الحکماء ر اں لم یک المتکلموں قائلیں بدخولهما في تعریقف الضدیں 
و کذا الال فی المتمائلیں تم المراد بالوجودی مالا یکون السلسب جزءا مر مغهرمة ر بهذا القيد خر ج 
السلب ر الاليجاب و العدم و الملكة ر بقولهم لاينوقف الخ خر ج التضایف ر هذ! هر التضاد المشهرري سمي به 
لاشغهاره بڃری عوام الفلاسغة وقد یشخرط اں یکوں بی هذيى الامرين غاية الخلاف والبعد كالسواد والبياض 
فانهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون الحمرة ر الصغرة اذ لیس بینهما ذلک الأخلاف رالتباعد فهما 
متعاندان لاضدان و هذا هوالتضاد الحقيقي سي به لكونه المعتبرفى العلوم الحقيقية هذا هو المسطور في 
اكثر الكتب « ر في شرح المقاصد ناقلا ع الشين انه يشترط فى التضاف المشهرري ايضا غاية الخلافف هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف و حاشيته للمولوي عبد الحكيم ۴ فائّىة ۴ الفرق بي الضد ر النقيض 
ان النقیضیں ل :جتمعاں ولا یرتفعاں کالعدم و الوجود و الضداں لالجقمعاں لک یرتفعاں کالسواد ر البياض 
کی! في بحر الجراحر ¥ فارنںة ٭% قالوا قد يلزم احد المتضادين امحل اما بعینه كالبياض للثلي او لابحیذه 
كالحركة والسكون لجسم فانع لا يخلو عنهما وقد بخلو عنهما معا اما مح اتصافه بوسط و يعبر ع ذلک 
الوسط اما باسم وجودی کالفائر المتوسط بی السار والبارد او بسلب الطرفیں كما يقال ل عادل 
ولا جائ ر لم اتصف بحالة مقوسطة بير العدل والجور واما بدرن الاته_اف بوسط فيخلر المحل 
عں الوسط ایضا کا لشاف الخالي عر السواد و البیاض و ع کل ما یتوسطھما می الالواں و ايضا 
قد يمك تعاقب الضدين على المحل حيري لا يخلر لمحل عنهما معا بان يعدم احدهما عنه و يوجد 
الآخر فيه في آن واحد کالسواد و البياض او لایمكى ذلك كالحركة الصاعدة و الهابطة غانه لا يجوز تعاقبهما 
علوں محل واحد فاں قلنا :جب اں یکوں بینھما سکوں فان + التضاد لایکوں الا بی انوام جثئس 
راحد اي لاتضاد بیں الاجناس اصلار لا بیں انواع ایست مندرجة تحت جنس واحد بل تس جنسیں 
و ادما القضاد بي الانراع المندرجة قحست جنس راحد و لايكون التضاد الا بين الانواع الاخيرة المندرجة 
تحن جنس قريب كالسواد و البياض المندرجة تحت اللون الذي هو جنسهما القريسب و ما يتوهم 
بخلافی ذلک نحو الفضيلة و ائرذيلة و الخير و الشر فمرى العدم و الملكة وضد الواحد الحقيقي لا يون 
الا واحدا فالشجاعۃ لیس لھا ضداں حقیقیاں هما التھور و الجبں بل لاتضاد حقیقیا الا بیں الاطراف کالتھور 
و الججن و کل ذلک ثیت بالاستقراء کذا فيي شرح المراقف ه 

الضد بالكسرفى اللغة ناهمتا و عند المتكلميى و الفقهاء هو المقابل و عند الحكماء هو قسم من 
المقابل كما عرفت ٭ و لات الاضداد #جيرى في فصل الوا مر باب الام ه 

الضمار بالكسر و تخفيف اليم عند الاطباء هو ان تلط ادربة بمائع و يلين و يوضع على العضو 
ر الغرق بينهة ر يي .الطلاء ان الطلاء ارق مرى الضماد انه لا يساعد اليه و يجري معا كذا فى الاقسرائى ٠‏ 
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ر في اجر الجواهر و اصل الضمد الشد يقال ضمد رآسة و جرحه اذا شده بالضمادة و هي خرقة يشد بها العضو 
المارف ثم نقل لوضح الدواء ملی الجر ے وغین و ان لم يشد ٠‏ 

فصل الر!ء المهملة # الضرورة فى اللغة الحاجة و عند اهل السلوك هي مالبد للانسان 
في بقائه و يسم حقرق النفس ايضا كما في “جمح السلولك ٠‏ و عند المنطقيهن عبارة ع“ (ستحالة 
انفکالك المعمول عر الموضو ع سواء کانت ناشدُة عری ذات الموضو ع او عں امر منفصل عنہا فان بعض 
المفارقات لو اقتضى الملازمة بی امرب يكون احدهما ضررريا لاخر فكان امتناع انفكاكه مر خارج 
و المراد اسقعالة انفكاكک نسبة المجمول الى الموضو ع فتدخل ضرورة السلب ء و المعتب ر فى القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنى المذكورء وقيل المعتبر فيها الضرورة بمعنى اخص م الارل وهو استحالة 
انفكالك الععمول عن الموضوع لذاته و الصجيع الارل و تقاڊل الضرورة اللاضرررة ر هي الامكان « تم الضرو رة 
خمس الارلى الضرو رة الازلية و هي الحاصلة ازلا و ابد! كقولنا الله تعالىى عالم بالضررورة الازلية والازل 
درام الوجوب فى المساضي و الابد درامه فى المستقبل ء« والثانية الضرورة الذاتية إي الحاصلة 
ما دامت ذات الموضرع موجردة و هي اما مطلقة ڪقولنا کل انساں حیراں بالضرررة ار مقيںة 
بنفي الضرورة الازلية او بنفي الدرام الازلي و المطلقة اعم م المقيدة لان المطلق اعم مرى المقيد و المقيدة 
بنفي الضرورة الازلية اعم مى المقيدة بنفي الدوام الازلي لان الدرام الازلي إعم مى الضرورة الازئية فان 
مغهوم الدرام شمول الازمنة و مفهوم الضرورة امتناع الانفكالت و مقون امتنع انفكالك ال#عمول ع الموضرع 
ارلا و ابد یکوی دابنا له في جميح الازمنة إزلا و ابد! بدو العكس فيكرن نغي الضرورة الازلية اعم ^ں 
نفي الدوام الازاي و المقيد بالاعم اعم مر المقيد بالاخص لانه !ذا صدق المقيد بالاخص صدق المتقيد بالاعم 
و لاينعکس وفيه ان ھذ! علی الاطلاق غیر سحیے فاں المقید بالقیں الاعم انما یکو اعم اذا کاں اعم مطلقا 
م القیدیی او مساویا للقیں الاعم اما اذا کاں اخص می القیدیں ار مساربا لاقید اللخص فھمامتساو یاں 
او کان اعم مخهما مى وجه ف#حتمل العموم .و القساوي كما فيما نحري بصدده ٠‏ و الضرورة اة احص می الضرورة 
الذاتية المطلقة لان الضرو رة مت تحققي ازا ر ايدا ت#حقن مادام ذات الموغو ع مرجودة مي غير ععس 
هذا فی الایجاب و اما فی السام فہما متساریاں لانه متىى ساب المحمول عر الموضو ع مادامت ذاته 
موجودة يكو مسلوبا عنه ازلا و ابدالامتناع تجوته في حال العدم و مبايدة للاخيري اما مباينتها للمقيدة 
بنفي الضصرورة الارلية فظاهرو اما مباينتها للمقيد بنفي الدوام الازلي غفللمباينة بيري نقوض العام و عي 
الخ اص.٠‏ و الثالثة الضرورة الوصغية ر هي الضرورة باعتبار ومف الموضو ع و تطلق على ثلئة معان 
الضرورة مادام الوصف اي الحاصلة فيي جميح ارقات اتصاف الموضو ع بالوصف العنواني كقولنا كل 
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كقولنا كل كاتسي متعرلك الاصابع بالضرورة ما دام كاتبا و الضررورة لجل الرصف اى يكر الوصف منشا 
الضرررة كقولنا كل منحجب ضاحلك بالضرورة ما دام متحجباه و الارلىى اعم سى الثانية مر وجه لقصادقهما 
في مادۃ الضرورة الذاتیة ان کان الحنواں نفس الذات او وصفا لازما کقولنا کل انسان او کل ناطق حیران 
بالضرورة و صدق الولىى بدون الثانية في مادة الضرورة اذا كان العنوان وصغا مغارقا كما اذا بدل الموضوع 
بالکاتب و بالعکس في ماد لا یکوں المحمول ضروریا للذات بل بشرط مغارق کقولنا کل کاتب مخحرلك 
الاصابح فان تحرك ااصانح ضروري لكل ما صدق عليسه الكاتب بشرط اتصافه بالكتابة ر ليس بضررري 
في ارقات الكتابة فان نفس الكتابة ليست ضرررية لما صدق عليه الكاتب في ارقات لبوتها فكيف يكرن 
تحر الاصابع التابج لا ضروريا و كذا النسبة بين الارلىى والشالثة مى غير فرق والانية اعم 
می التالثة لانه متیی کان الوصف منشاً الضرررة يكو للوصف مدخل فيها بدرن العكس كما اذ! قلنا 
فى الدهن العار بعض الحار ذائسب بالضرورة فانه يصدق بشرط ومف الحرارة ولا يصدق لاجل الحرارة 
فان ذات الدهن لو لم يكن له دخل فى الذربان ر كفى الحرارة فيه كان اجر فالا اذا صار حارا 
م الضرورة بشرط الوصف اما مطلقة ار مقيدة بنفي الضرورة الازلية ار بنغي الضرررة الذاتية ار بنفي 
الدرام الازلي ار بنفغي الدوام الذداتي و القسمم الارل اعم مى الاربعة الباقية لان المطلق اعم مرى المقيد 
و الثاني اعم سى الثلثة الباقيسة لان الضرورة الازلية اخص مر الضرورة الذاتية و الدوام الازلي و الدوام 
الذاتيي فيكون نفيها اعم مر نغيهما و الثالسف و الرابح اعم مى الخامس لنه متى مدقت الضرورة بشرط 
الوصف مع نفي الدوام الذاتي صدتت مح نغي الضرررة الذاتية او مع نغي الدوام الازلي و الا لصدقت 
مح تحققها فنتصدق مح تحققها فتصدق مع تحقق الدرام الذاتي هذا خلف ر لیس مت مدقت مح نفي 
الضرورة الذاتية ار نغي الدرام الازلي صدقت مع نفي الدرام الذاتي لجواز ٹبوتھ مح انتغائھما وبیں 
الثالسى و الرابح عموم می رجه لتصادقهما فيي مادة ( تخلو عر الضرورة والدرام وصدق الثالسف فقط في 
ساد الدوام العجرد عن الضرررة و صدق الرابح فقط في مادة الضرورة المجردة ع الدوام الازلي و كذا 
بیں الضرورة بشرط الوصض و الضرورة الداتية اذ الضروریةۃ قد لا تکوں بشرط الوصض وقد تکوں بشرط 
الوصف نتتصادقاں اذا اتحد الوصضف و الذات و تصدق الضرورة المشررطة فقط ان مان الوصف مغايرا 
تلذات نحم الضرورة ما دام الوصف اعم مي الداتية لانه متىى تبت في جميع ارقات الوصف ثبت 
فيي جميع ارقات الذات بدرن العكس ٠‏ آلرابعة الضرورة حسب رقت إما معي كقولنا كل قر منخسف 
بالضرورة رقت الحيلولة و اما غير معي بمعنىى ان القعييرى لا يعتبرفيه لا بمعفىى ان عدم التعييى معتجرفيه 
كقولنا كل انسان متنفس بالضرورة في رقت مأ و على التقديرين فهي اما مطلقة و تسمى وقتية مطلقة 
ان تعين الوقت و منتشرة مطلقة ان لم يتعيى راما مقردة بنفي الضرورة الازلية او الذاتية إو الوصغية 
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ار بتغي الدرام الازلي إو الذاتي ار الوصفي فهذ» اربعسة عش ر ةسما و على التقادير فالوقمت اما رقت 
الذات اى تكون نسبة المحمول الى الموضوع ضرررية في بعض ارقات وجود ذات الموضوع و اما وقت 
الوصف اى تكون النسبة ضرورية في بعض ارقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف العنواني كقولفا كل 
مختد نام في وقت زيادة الخذاء علوی بدل ما یتحلل وکل نام طالب للغذاء وققساما مر اوقات کونه 
ناميا فلاقسام تبلغ ثمانية و عشرين والضابطة فى النسبة ان المطلق اعم مى المقيد والمقيد بالقيد الاعم 
اعم و کلواحد مں السبعة بحسي الوق المعين اخص مى نظيرة مر السبعة حسب الرقت الغير 
المعیں فان کلما یکوں ضروریا فی وقت معیسس یکون ضروریا في وقت ما میں غیر عکس و گلواحد 
E a 1‏ رقت الذات اعم من نظيره من الاربعة عشر بحسب وقت الوصف لن رقت 
الوصف وقت الذات مى غير عكس فكل ماهر ضروري في وقت الوصف فهو ضررري في وقت الذات 
والسرفي صیرورة ما لیس بضروري ضررریا في رقت ان الشیوی اذا کاں منتقلا م حال ال حال آخر 
فربما تودي تلك الانتقلات الىى حالة تکوں ضروریة له بحسب مقتضی الوقت وم ههنا علم انه لابد 
ان يون للوقت مدخل فى الضرررة و لذات الموضوع ايضا كما ان للقمر مدخلا فيي ضرورة الانخسافف 
فان لہا کاں بحیری یقتبس النور م الشمس ر تختلف تشكلاته بحسب اختلاف ار ضاعه منها فلهد| ے 
إو لحيلولة الارشض وجب الانخساف ه الخامسة الضر ورة بشرط المحمول وهي ضرورة ثب وت المعمول 
للموضوع و عنه بشرط الثجبوت إو السلب ولا فائدۃ فیھا لان كل “مول فهو ضروري للموضوع بهدا 
المعنرى * فائدة ۴3 ذا قيل ضرورية او ضرورية مطلقة او قيل كل ج ب ER‏ 
بامر مں الامور فعلىى اية ضرررية تقال فقال الشيغ فى الاشارات على الضرورة الازلية و قال فى الشغاء 
على الضرررة الذاتية و انما لم يطلق الشين الضررورة المطلقة علوي غيرهما مي الضرررات لانها مشقملة على 
زيادة مى الوصف و الوقت فهي كالجزء مى المحمول ٠»‏ آعلم ان ما ذكر مى الضرررة رالا مان هي القي 
تکوں بحسب نفس الاسر و قد يكونان بحسب الذده رتسمىى ضرررة ذهنية و امكانا ذهنيا فالضرررية 
الذهنية ما يکر تصور طرفيها كافيا فيي جزم العقل بالنسية بينهما و الا مكار الذهني مالا یکوں تصور 
طرفیه افيا فيه بل يتريد اذه بالنسبة بينهما و الضرررة الذهذية اخص مى الخارجية لان كل نسبة 
جزم العقل بھا !++جرد تصور طرفيها کانت مطابقۃ لنفس الامر رال ارتفح الاماں عر البدیہيات رلاينعكس 
ای لیس کلما کان ضروریا في نفس الام ر کان العقسل جازما به جرد تصور طرفيه كما فى النظريات 
الحقة فيكو الامكان الذهني اعم مس الامكان الخارجي لان قيض الاعم اخص مى نقيض الاخص ٠‏ 
الضرو رية المطلقة عند المنطقيين قضية موجهة بسيطة حكم فيها بضرررة ثبوت المحمول للموضو ع 
او بضرو رة سلبة عن مادام ذات الموضو ع موجودۃ کقولنا کل انسان حیران بالضرررۃ ر3 شیئ م اادساں 


الضرورة الشعرية ه الضررري J)‏ ؟AR‏ () 


جر بالضرورة سميست ضرررية اشتمالها على الضرررة و مطلقة لحدم تقييد الضرورة فيها بوصف ار رقت هذا 
غي شرے المطااح ٠‏ 

اشرو رة الشعرية هو حفط وني الشعرالدامي الى -جوارما جور فى الثثر و هو ذد الكثر 
مشرة مور علىى ما هو فى الشعر المنصوب الى الز”خشري ه شعر » 
ضرورة الشعر عشر عد جملتها » قطح و وصل ر تخفیف و تشدید ٭ مد و قصر و اسکاں و تحریک ٭ ومذم 
صرف و صرف تم تعديد القصع هو فى الممزة الوصلية فان الاصل فيع الوصل بما قيلة و قد يقطع فى الشعر 
كما فيي همزة باب الافتعال و غيرة و الوصل كما فى الهمزة القطعية فان اإلاصل فيه القطح عما قبل و قد 
يوصل فى الشع ر كما في همزة باب الافعال و التخفيف كما فى الحرف المشدد و التشديد فى الحرف 
المخففب و المد فى الالف المقصورة و القصرغى الالف الممدودة و الآسكان فى المت رک ر التحر يلك 
فى الساكن و منع الصرف فى المنصرف ر الصرف في غي رالمنصرف هكذا في شرو ج الالفية ٠‏ ] 

الضروري لغة يطلق علىى مااكره عليه ر علىى ما تدعو الحاجة اليه دعاء قويا كلاكل مما يهخمصهة 
و على ما سلب فيه اللختيار على الفحل و الترک كحركة المرتعش [ و فى اأجرجاني الضرورة مشتقة 
می الضرر و هوالنازل مما لا صدفح له وغی فى الحموي حاشية الاشباء ههنا خمس مراتب ضرورة و حاجة 
وسنغعة و زيخة وفضول فالضرورة بلوغه حدا اں لم يتنارل الممنو ع هللت او قارب الهلاک ر هذا یبږم 
تناول الحرام و اأحاجة كالجائع الذي لو لم يجد ما يأكله لم يملكت غير انه يكون في جهد ومشقة و هذا لا يبيم 
تذارل الحرام و يبيع الفط ر فى الصوم و المنفعة كالذي يشتهي خجز خجز ابر و أحم الغنم والطعام الدسم والزينة 
كالمشتبي بالحلرى و السكر و الفضول التوسح باكل الحرام و الشبہة انتهی ] و في عرف العلماء يطلق على 
معان « منها مقابل النظري اي الکسجي فالمتكلمون على (نهما اي اهروزي ر الكي سين للم 
إلحادث فعلم الله تعالىى لا يومف بضرورة ولا كسيب ر المنطقيون على انهما قسمان لمطلق العلم و علم الله 
تعالىي داخل عندهم فى الضررري لعدم توقغه على نظر فعرغة القاغي إبو بكر م المتكلمين بافه العلم 
الذي يلزم نفس إلمخلوق تزرما لا يجد الخلوق الى الانفكالك عنه سبيل اىي لزرما لا يقدر المخلوق 
على الانفكالف ع ذلك العلم مطلقا اي لا بعد الحصول ولا قبله فان عدم القدرة مى جميع الوجوه اقوی 
و اکمل میں عدمھا می بعض الوجوہ درن بعض ولا خف ان المطلق ينصف الى الغرد الكامل فخر ج 
بهذا النظري فانه بقدر ا'مخلوق علیی الانفکاک عنه قبل حصولہ بان یترک النظر فيع و ان لم يقدر 
علی الانفکاکی عنة بعد حصوله و ادما صے تفسیرنا قول لا جد بقولنا 9 یقدر لانلگ اذا قلت فلاں ب جد الىى 
هکذ| سبلا يغهم مئه انه يقدر عليه راذا قلت لا يجن اليه سبيلاخهم مخه إنه أ يقدر عليه و انما اخقرنا 


ذلک التفسهر دنع ما اررد على الحد ص انه يلزم خرو العلوم الضرررية بلسرها لانها تنفلت 
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بطريان اضداد العلم مر النوم والغفلة وبفقد مقتضيه كاأحس ر الوجدان والقواتر والفجربة ر توجه العقل ه فان 
قلت الانغکا کے مقدررا کان او غیر مقدررینافی اللزوم المذكور فى التعريف فللایرای باق اله ه قلست المراد 
باللزوم معناه اللغوی و هو الٹبوت مطلقا ثم قید بکوں الانفکاک عنه فير مقدرر فآخر كلامه تغفسير لاوله 
و تاخیس القتعریف ما قیل می ان الضررري ہر ما لا یکوں تحصیله مقدررا للەخلرق , لا شک إنع اذا 
لم یکن تحصبلة مقدوررا تم یکی الانفکاک عنه مقدررا وبالعكس لانه لامعذى للقدرة الا التمکن می الطرفدن 
فان کاں القحصیل مشدورا یکوں ترکه الذي هو الانغکاک مقدورا و کذا العکس اي اذا ھکاں الانفکا کک 
مقدررا یکون ترکه الدي هر القحصیل مقدررا فمودی العبارتیں راحد و الضررريات المحسوسات 
بالحرواس الظاهرة فانها لا تحصل بمجرد اللحساس المقدرر لنا و الا لما عرض الغاط بل يتوقف على امور 
غير مقدررة لانعلم ماهي و متیی حصلت و كيف حصل ت بخلاف النظریات فانها تحصل بمجرد النظر 
(لمقدرر لنا فان حصرلها دائر على النظر وجودا ر عدمافتكون مقدورة لنا اذ لامعنىي لمقدوربة العلم ال 
مقدررية طريقه و ذا لاينافي توقغها علىى تصور الاطراف فتدبر فاته زلت فيه الاقدام و مها المحسوسات 
بالحواس الجاطنة كحلم الانساري بالمة و لذته و منها الحلم بالامور العادية و مها العلم بالامورالني لا سبب لها 
ولا #جد الانسان نفسه خالية عنها كعلمنا بان النفي والاثبات لايجتمعان ولا يرتفعان » فان قلت اليس 
ذلك العلم حاصلا لذا بمجرد الالتفات المقدرر لذا فنیکرن مقدررا! قلت الالتغات قدر مشت رک به جميع العلوم 
فليس ذلك سببا أحصرله بل لخصرصية الاطراف مدخل فيه و معنىى كرون “جرد الالتغات كافيا فيه انه 
لا احتياج فيه الى سيب آخر لانه سجبب تام والنظري هر العلم المقدرر تحصيله بالقدرة العادثة رالقيد 
الاخير لاخراج العلم الضروري لانه مقدرر التحصيل نينا بالقدرة القديمة ٠‏ ر قال القاضي ابوبكرو اما النظري 
فهو ما يتضمنه النظ ر الصحيع ٠‏ قال الأمدي معنى تضمنة له انهما حال لوقدر انتفاء الآفات و اضداد العلم 
لم ينفلك النظر الصحيع عذه بلا ایجاب کڪ ما هر مذ ھب الیعض و لا تولید كما هو مذهي البعض الاخرغان 
مذهب القانمي ان حصوله عقي النظر بطريق العادة حال كو عدم انفكاك النظرعنه مختصا حصولا بالنظر 
فخر ج العلمبالعلم بالشيري الحاصل عقيب النظرفانه غير منفک عر العلم بالشيوى عند القاضي و العلم بالشثق 
مقیب النظ ر( ینفک عر النظر لکن لايكون له اختصاص بالنظر لكرنه تابعا للعلم بالشهوی سراء كان العام 
بالشییی حاصلا بالنظر او بدونه ۰ ولا بخفیي ا تضم الشيوى للشيوي على رجه الكڪمال انما يرن اذا کان 
كذلك فلایرد ا دلالة التقضس على القيديري خفية فس يري ان الكسب لا يمك الا بالنظر لانه لاطريق 
انا الى العلم مقدرر سواه فا الالهام و التعليم لكرنهما فعل الغير غير مقدررهن ننا و كذلک التصفية 
اف المراد منه ان يكوى مقدررا للكل ار اللكثر والتصفية ليس مقدررا الا بالذسية الى الاقل الذي يفي 


مزاج بالمجاهدات الشاقة فالنظري و الكسبي عنده متلازمان فان كل ملم مقدرر لا يتضمنه النظرا دع 
9z‏ 
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و کل ما يتضمنه النظر الصحیع فہو مقدرر لنا ومس بر جواز الكسسب بغير النظر بناء على جواز طربق 
آخر مقدورلنا و ان لم نطلع عليه جعله اخص !حسب المفہوم مر الكسبي لكنه اى النظري يلازم الكسبي 
عاد بالاتغاق مى الغريقين ه [ أعلم ان آلضررري قد يقال في مقابلة الاكت ابي و يفسربما لایكوں تحصيله 
مقدررا لمخلوق اى يكرن حاصلا مى غير اختيار للمخلوق ر الاكتسابي هو ما یکو حاصلا بالکسب وهو 
مباشرة الاسباب بالاختيار كصرف العقل ر النظر فى المقدمات فى الاستدلاليات و الاصغاء و تقليي اليحدقة 
ونو ذلک فى العسيات فلاكتسابي إعم مى الاستدلالي لانه الذي بحصل N‏ نڪل 
استدلالي اڪتسابي دون العكس كالابصار الحاصل بالقصد و اللختيار وقد يقال في مقابلة الاستدلالي 
و يفسر بما يحصل بدرن فكر و نظر في دليل فمن ههنا جعل بحضهم العلم الحامل بالحراس اكتسابيا 
اى حاصلا بمباشرة الاسياب بالاختيار ر بعضهم ضروريا ای حاصلا بدرن الاستدلال هکذ! فيي شر ے العقائد 
النسفي للتفتازاني ] « رقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة الحاصلة اما بديهي وهو الذي لم يتوقف 
حصرلهة علوی نظرو کسب ر یسم بالضررري ایضا و اما نظرې وهر الدي يترقف حصوله على نظرر کسب 
اي البديمي العلم الذي لم يترقف حصوله المعتب رفي مغهومه فلا يلزم ان يكون لاحصول حصول 
ر الترقف فی اللغة درنگ کردن فتعدیته بعلیی يتضم معنى الترتبی فيفيد قيد التوقف إنه لولاد لما 
حصل وقيد الترتب التقدم فيورل الى معنى اللحتياج و لذا قيل الضررري ما اتاج في حصوله 
الىى نظر فبالقيد الارل دخل العلم الذي حصل بالنظ ركالعلم بان ليس جميح التصورات ر التصديقات بديهيا 
ولا نظریا و بالقيد الثانى العام الضررري التابح للعلم النظري كالعلم بالعلم النظري فان و آنکاں يصدق عليه 
انه لولا النظر لیا حصل لکنع لیس مترتبا على النظر على العلم المستغاد م النظر ر ان المتبادر می الترتب 
الترتي بلا واسططة و بما ذكرنا ظهر ان تعريغهما بما لايكون حصوله بدون النظشر و الكڪسب 
و ہما دڪوں حصوله به بنقصاان طردا و عکسا بالعلمیری المذكورين فظهر انه لا يرد على الفعریفیں 
ان العلوم النظرية يمك حصرلها بطريق الحدس فلا يصدق تعريف النظر على شیوی من 
اغراد لانه انما يري لو فسر التوقف عاى النظر بمعفىى انه لولاه لامقنع العلم إما أذ[ قسر بما فكرنا 
اعني لولاه لما حصل فلاء و تفصيل ذلك ان طرق العلم مخحصرة بالاستقراء فى البداهة و اللحساس 
و القواتر و الفجربة ر الحدس ناذا کان حصولء بشيىى سوى النظ رلم يك الناظر معتاجا في حصرله 
الى النظر رلا يصدق انه لرا لما حصل العلم و افا لم یکن حصرله بما عدا کان فيي حصرله مڪتاجا اليه 
و يصدق عليه انه لولا» لبا حصل العلم « ثم أن البديهي و النظري بختلف بالنسبة الى الاشخاس فربما 
يکو نظري اشخص بديهيا لشخص آخر ر بالعكس فقيد الحيثية معتبر فى القحريف و ان لم يذكروا واما 
اختلانهما بالنسية الى شخص راحد بحسب اختلاف الارقات فمل بح لن الحصول معتبر في مفهوم‌هما 
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اول وهوبالنظر او بدونة و بما حررنا اندفع الشک وک القي عرضت للناظریں فتدبر ۴ تنبیه ۴ قد اسقغید م 
تعريفي البديہي و النظري المطلقين تعريف كلراحد مى البديمي و النظري مى التصور والتصديق 
فالقتصور البديهي كتصور الوجود و الشييى و القصديق البديمي كالتصديق بان الكل اعظم مى الجزء و التصور 
النظري كتصور حقيقة الملك و الج و التصديق النظري كالتصديق بحدرث العالم ه ثم القصديق عندالامام 
لما کان عبارة عں مجمو ع الادراکات الربعة فانما یکوں بدیھیا اذا کاں کلواحد م اجزائھ بدیھیا و مہ هنا 
تراه فيي كتبه اأحكمية يستدل بيداهة التصديقات علىى بداهة التصورات و علىى هذا ذهب البحعض 
الى عدم جوازاستناد الملم الضروري الى النظري و اما عند الأحكيم فمناط البداهة و الكسب 
هو نفس الحکم فقط فان کم جعت في حصولہ الیی نظریکوں بدیہیا و ان کان طرفاه بالکسب و علیی هذا 
ذهب البعض الى جرواز اسقناد العلم الضروري الى النظري هذا كله خلاصة ما فيي شر ے المواقف 
وما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشيته ر حاشية شرح الشمسية و ما في شرح المطالع وعلم من 
هذا انه 3 فرق ههنا بي المتكلمين و المنطقيين الا بجعلهم الضروري و النظري مى اقسام العلم الحادت 
وجعل المنطقييى الضروري و النظري مى اقسام مطلق العلم ه و مها مرادف البديهي بالمعنى اللخص 
على ما ذكرالمولوي عبد الحكيم اي بمعنى الارلي و يويده مامر ان الضرورة الذهذية ما يكرن تصور طرئيها 
كافيا فيي جزم العقل بالنسبة بينهما على ما ذكر شار ح المطالح ثم قال في آخر بحي الموجمات البديهي 
يطلق على معنيیں احدهما ما يكفي تصور طرفيه فى الجزم بالنسبة بينهما و هو معنى الأرلي و الثاني 
ما لا يقوقف حصوله على نظر و كسب انتهى ٠‏ و مها اليقينى الشامل للنظري و الضررري فالضررري 
علي هذا مال تأثير لقدرتنا فيي حصولہ سواء کاں حصولھ مقدررا لذا بان یکوں حصوله عقیب النظرعارة 
بخلق الله تعالىى 3 بتأثير قدرتنا فيه او لم يكن حصوله مقدررا لذا و علىى هذا قال الامام الرازي العلوم كلها 
ضرورية لانها اما ضرورية ابقداء او لازمة لها لزوما ضروريا انتهى فان القسم الارل اي الضروري ابتداء 
هر البديهي و الضروري ر القهم الثاني هر الكسبى هكذا يستغاد من شرح المواقف و حاشيقه للمولوي 
عبد الحكيم فى المقصد الرابحج مر مرصد العام » 
[ الضر ر هو سيلان الدم مى الجراحة كذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 
الضمار بالكسر وفتع الميم المخففة لغة المخفي صفة مى الاضمار و هو الاخفاء وشرعا مال زائ اليد 
غير صرجو الرصرل غالبا كذا في جامح الرموز في كتاب الزكوة كالمال المغخصوب افا لم يك عليه بينة 
او الوديعة (ل جرد فاتها في حكم المخصوب ٠‏ 
الأضمار عند اهل العربية يطلق على معان ٠‏ منها اسان الثانى المتحرک مى الجزه كما في 
عنران الشرف ر عليه إصطلاح الحروضيير »ر في بعض رسائل العررض العربي الاضمارو الرقص كلاهما لا يكونان 


الا في متفاعلن انتهىى و الركن الذي فيه الاقمار يمى مضمرا بغتع الميم إ مل اسكان تاء مَتفاعلن تيجشى 
متخاعلن فينتقل الى مستفعلن ٠‏ ] و منها الحذف قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شر المواقف 
فيي آخر الموقف الارل الاضمار اعم مطلقا مى المجاز بالنقصان لانه معتجر فيه تخير الاعراب بسبب الحذف 
مخلافی الاضمار نحو ان اضرب بعصالك احج ر فانغجرت اي فضرب فانفجرت انقهی ومثل هذا فی القرآں گثير 
وقد يغرق بير الأعحذف و الاضمار و يقال ان المضم رما له اثر قى الكلام نحو و القم ر قدرناء و الەحذرف مالااثر له 
كقوله تعالىى و اسال القرية اي اهلها كما يجيو في لفظ المقتضي ٠‏ و فى المكمل الحذف صا ترک ذكره 
می اللفظ ر النية لا سققلال الکلام بدرنه کقولک اإعطيت زيد!ا فيقتصر على المفعول الارل , يحذف المفعحول 
الثاني و الاضمار ما ترک مي اللفظ و هو مراد بالنية و التقدير كقوله تعالىى و اسأل القرية اي اعلها ترك 
ذكر الاهل و هو مراد لان سوأل القرية محال انتهىى ٠‏ و منها الاتيان بالضمير وهو اي الضمير ويسمى 
بالمضمرایضا اسم كني به ع متکلم او مخاطب ار غائب تقدم ذمکږ بوجه ما فبقوآهم اسم خر ج حرف 
(لخطاب وبقرلهم كني به خر ج لغظ المقكلم و المخاطب والغائب ر المراد بالغائسب غيرالمقكلم و اأمخاطيب 
اصطلاحا قان الحاضر الذي ل بخاطب یکنہں عنه بضمھرالغائسب و کذا یکنیی ع الله تعالیی بضميرالغائسيب 
روفي توصيف الخائسب بقولهم تقدم احتراز عر الاسماء الظاهرة فانها كلها غيب لك ل بهذا الشرط و قولهم 
بوجە ما متعلق بتقدم ای تقدم ذکرہ بوج ما سواء کاں الققدم لغظا باں یکوں المتقدم ملغفرظا تحقیقا مثل 
ضرب زید غلامه ار تقدیرا مثل ضرب غلامھ زید او کاں التقدم معئی بان یکوں المتقدم مذکورا من حیہی 
المعنیی لا مر حیہی اللفظ سراء کان ذلك المعنىى مفهرما مى لغظ بعينه تحر اعدلرا هو اقرب للققوى 
فان مرجع ضمير هر العدل المفهوم من 2 او ری سياق الكلام حو و لابويه الاية لانه لما تقدم ذكرالميراتف 
دل علیی اں تمھ مورٹا غکانہ تقدم ذکرہ معنی ارو کاں التقدم حکما ایی اعتبارا لکونه ثابتا فی الذهیی کما 
في ضمير الشان والقصة لانه انما جى به مي غير ان يتقدم ذكر قصدا لتعظيم القصة بذكرها مبهمة ليعظم 
وقعھا فی النفشس ثم یفسرھا فیکوں ذ لک ابلخ می ذکر» ارلا مفسرا و كذ! الخال فيي ضمیر نحم رجا زید ورب 
رجلا [ فال آلسيد السند الشريف الجرجاني الاضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة مواضح الأول في 
ضمير الشأن مثل هو زيد قائم ر في ضير القصة تحر هي هند قائمة و الثاني في ضميررب فو ربه رجا 
ر الثالسى في ضير نعم فحر نحم رجلا زيد و الرابح في تناز ع الفعلين على مذهب اعمال الفعل الثاني 
نعو ضربني و اکرمني زید والخامس في بدل المظھر عن المضمر نعو ضربته زيدا انتهى ] » اعلم ان الضمير 
يقابله الظاهرو يسمىى مظهرا ايضا ء قال الامام الرازي فى التفسير الكبيرالاسماء على نوعين مظهرة 
وهي م الدالة على الماهية المخصوصة مى حيف هي هي كالسراد ر البياض و ا حجرو اانسان 
و مضمرة ر هي اللغاظ (لدالة على شيرى ما هر المقكام ار المخاطب ار الغائنب ص غيردلالة على ماجية 
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ذلک المعين انتهى #۴ التقسيم للضمير تقسيمات الارل ينقسم الى متصل ر منفصل تالمتفصل المستقل 
بنذسة اي فی التلغظ غیر ٣عتاے‏ ال کلمة اخری قبلہ یکرں کالچزء منها بل هر كالاسم الظاهر كانت في 
اما انت منطلقا و المتصل غير المستقل بنفسه فى التلفظ اي المعتاج الى عامله الذي قبله ليتصل به 
و يكون كالجزء منه كلالف في ضربا كذا فى الفوائد الضيائية ٠‏ و الثاني الى مرفو ع وهوما يكنىى به 
عر اسم مرغو ع هو في قعل هو فانه كناية عن الفاعل الغائب و منصوب و هو ما يكن به من اسم 
منصوب نحو ضرت ايالك فايالك كناية ص اسم منصوب و مجرور و هو ما يڪن بے عن اسم مجرور 
نعو بك ه والتالمى الى الجارز و المستكى المسمى بالمستترايضا فالجارز مالفظ به نحو ضربت و المستكن 
مانوي منه و لذا یسم منویا ایضا فحر ضرب اي ضرب هو و آلمستکں اما ان یرن لارما اي لا يسندالفعل 
الا اليه و ذلك في اربعة افعال وهي افعل و نفعل و تفعل للمخاطب وافعل او غير لازم و هو ما سند 
اليه عاملة تارة و الى غير اخرى كالمنوي في غعل و يفعل ر فى الصغات ET‏ زید و ما ضرب 
الا هو و زيد ضارب غلامه و هند زيد ضاربته هي ء تم اعلم ان الضمير الم رفو ع المتصل قد يکو بارزا وقد يكون 
مستکنا و اما ضمیر المنصوب و ال٥‏ جررر المتصل فلا یکونان الا بارزیں لان الاستتار من خواص المرفو ع المتصل 
لشدة اتصاله بالعامل و انما قيد المرةو ع بالمتصل لامتناع استتار المنئصل فى العامل لانفصالة هذا كله 
خلاصة ما فى الضوء و الحاشية الهندية الا أن فيها ان هذا التقسيم للمتصل ر هكذ! فى الغرائد الضيائية 
و س انواع الضمير ضمير الشأن و القصة و هو ضميرغائب يتقدم الجملة و يعود الى ما فى الذهن من 
شأن ار قصة فان اعتبر مرجعة مذكرا سمي ضمير الشان و ان اعتبر مونتا سمي ضمير القصة رعاية للمطابقة 
فو انه زيه قائم و تفسر ذلك الضمير لبيامى الجملة المذكورة بعد # فأئدة #د قد يوضع المظهر مرضع 
المضمر و ذلک اي وشح المظهر موغح المضمر ان كان في صعرض التعخيم جاز قياسا ر الا فعند سيجويه يجوز 
فی الشعر و یشترط ا یکوں بلفظ الارل » وعند الاخفش يجوز مطلقا ر عليه قوله تعالیى ان الددری آمنوا وعملوا 
الصالحات إنا لانضيع اجر من احسن عملا اي لانضيع اجرهم كذ ذكر عبد الخفور في بحت المبتدا والخجره 

الاضمار ملوی شر ية التفسير هو عند (لخحاخ حذق عامل الاسم بشرط تغمسیر ذلک العامل با 
بعده و ذلكه الاسم يسمي بالمضمر على شريطة التفسیر و بالمضمر عامله عل شريطة التفسیر ثم ان ذلاک 
الاسم قد يكو مرغوعا بفعل مضمر يفسره الظاهر نحو هل زيد خرج فارتفاع زيد بفعل مضمر يفسر 
الظاهراي هل خرج زید خر و ليس ارتفاعه بالابتدأً لى هل يقتضى الغعل غلا يليه الاسم ا نادرا 
ركذا حكم الاسم الواقع بحد لو وإن و اذا وهلا و الآ و لحو ذلك لما فيها من اقتضاء الفعل و قد يكر 
منصوبا فو قولک عبن الله ضربتة قعبد إلله منصرب باضمار فدل يفسرة الظاهر بمعنوي ضربت عبد الله 
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الضبطه الضابطة » الضاعوط «ضغط العير ‏ ( إ۸ ) ضغط القلب ه٠‏ الاشجاع « المضارع « ضفدع اللسان 
الضلع 


[ فصل الغا المهملة #إالضبط فى اللغة عبارة عرى اأجزم ر فى الاصطلاے اسماع الکلام كما جحق 

سماعه تم فهم سعناة الدي ارید به ثم حفظهۂ ببذل مجهود: و الثبات عليه بمذاکرڌه الى حیں ادائه الى 
غیره دا : فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الضابطة حکم کلي ل ان القاعدة تمع فروعا 
مى ابواب شتىى و الضابطة تجمعها مي باب واحد هكذا فى الف الثاني مى الاشياء و النظائره ] 

[ الضاموط هر الابوس كذا في حدرد الامراض ء ] 

[ ضغط العيرى علة يجد العليل في رسط العين كانه جفاء ينضغط و يكو مع الم شديد وامتناع 
ص الحركة و يرمض و يدمع و محل هذه العلة الجلد به هكذا في حدرد الامراض *« ] 

[ ضغط القلب بالغتے مرض يسس الانسان قلبه كانه يضغط ويعصر ثم يغشن عليه ويسيل من 
قمة لعاب کر وش سوداء قلیل یترشے علی القاب کدا فی حدرد إلامراشس ٭ ] 

فصلل العيرى المهملة * الإاضیا اع بالجيم اسم الا مالة كما يجيرى في فصل الام مرى باب اليم » 

المضارع بكس ر الراء عند اهل العروض إسم بحرم ال+عور المشتركة بيرى الحرب و الحجم وهو 
مفاعیلری فاعلاتری مفاعیلی مرتاری کما في عنوان الشرفقب ه و ور عرض سيفي میگوید (صلل ایری بتر 
مثمری است يعني مفاعیلی فاعلاتی چهار بار ر مسدس هم مستعمل می شود «» و عند النعاة فعل يشبه 
الاسم باحد حررف نايرت لعظا لوقوعه مشترا بين الحال والاستقبال و تخصيصه بالسهن او سوف او الام 
كما يقع الاسم مشتركا بي المعاني و تخصص احدها بالقرينة ومعدى و استعمالا ايضا وصيغته يفعل 
واخواته وطريقة اخذه مى المافي معررفه فى الكتي النحوية و الصرفية ه و قال البعض المضارع 
حقيقة فى الحال “جار فى الاستقبال كما فى الرافي ه رمضار ع المضاف عندهم هو مشابه المضافب 
ر بجییی فيي فصل الغاء ٠‏ 

[إضغدع اللسان غدة صلبة تعرش تح اللسان شبيهة بالضغدع ما يفيد دراء الاشقها فڃخر ج 
منها حجر صلب ذورخشونة كذا فيي حدرد الامراض ء ] 

الضلح بالكسر و سكون اللام و فتحها لغة صغيرمى عظام الجنب ويستعمل بمعنى الحاجب ه٠‏ و في 
(صطلاح المهندسي ر المجاسبي سبیں یطلق عل خط مستقیم مى اأخطرط المحيطة بالزرايا ر بالسطرع ذرات 
الزوايا و على الجذر قالوا كل عدد يضرب في نفمه يسمىى جذرا فى المجاسبات وضلعا فى المساحة 
و ذلك لان اهل المساحة يسمون الخطرط المستقيمة (لمحيطة بالزرايا و بالسطوح ذوات الزوايا بالاضلاع 
والسطع المربع الذي زراياه قوائم و اضلاعه متسارية و هو العاصل مى ضرب ضلح مى افلاعة في نقسة 
فالمجذ رر فى العد بمنزلة السطع المربح و الجذر بمزلة الضلع فيهذ! الاعتجار يطلق الضلع على الجذر 
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والمربح' على المجذرر ٠‏ أعلم ا الشكل الذي اضلعة اربعة. يسمىى بذى الاضلاع الاربعة و الذي اضلاعه ازيد 
م الاربع يسم بكثير الاضلاع فان احاطت به خمسة اضلاع يسم ذا خمسة اضلاع فان کانت تلک الاضلاع 
متسارية يسى الهخمس ر ان احاطت به ستة اضلاع فانكانت متسارية يسمىن بالىسدس و قس على هذا 
الى العشرة ثم يقال بعد العشرة ذر احد عشر ضلعا و ذو اثفىى عشر ضلعا و هكذا الىى غير النهاية سواء 
كانت تلك الاضلاع متسارية او ئم تک هذا يستفاد مى شرح خلاصة الساب ه وضلح الكرة قد مر بيانه في 
لفظ السطع في فصل الحاء من باب السين ٠.‏ 

فصل الفاء د الضعفق بالفتع و الضم و سكو العيى خلاف القوة ويسمى لا قوة ايضا 
وهو قسم ص الاستعداى كما يجيرى ه وعند اهل الصرف كو الكلمة حيري يقع في بوتها کلام كما مر في 
لفظ الشاف « و عند اهل المعاني ان يكرن تاليف اجزاء الكلام علىى خلاف القانون الفحوي المشهور 
فما بير الأجمهور و هو مخل بغصاحة الكلام و المراد بشهرته ظہورءعلى الجمهور فلا يرد ان قانون جواز الاضمار 
قبل الذکر ایضا مشہور فلا یکوں مڈل ضرب غلامہ زیدا ضعیغا ان کل م سمع قانوں عدم الجواز سمح قانوں 
۲ اجواز لکن يرد على ما ذأكررا ان العرب لم يعرف القانون الذحوي فكيف يكو الخلوص ع مخالفة 
القانون الخحوي معتبرا في مغهوم الفصاحة في لغتهم فالصواب ان يقال و علامة الضعف ان یکو تاليف 
اجزاء الكلام الخ كما فى الاطول و الغرق بيه و بين القعقيد اللفظي يجيى في فصل الدال مى باب العينء 
و در جامع الصنائح گوید ضعف تاليف آنکه لفظی را که الیته مقدم بايد داشت موځر کند و آنرا که موخر 
باید کرد مقدم کند مثاله ه شعر . مجنون عشق را دگر امروز حالت است ٭ اسلام دیں لیلي و ذکر 
ضلالت است ٭ می بایست لفظ امروز را بر لفظ دگر مقدم ذکر کند انتھی ٭ و عند المخدٹیی کوں الحدیت 
بین لا يوجد فيه شرط واحد او اكثرمي شروط الصحيع او الس وذلک الحديرف يسمي ضعيفا ء 
[ و ضعف اأحديث يكو تارة لضعف بعض الرراة مى عدم العدالة او سوء الحفظ ار تمة فى العقيدة 
و تارة بعلل اخرى مثل الارسال و الانقطاع و القدليس كذا فى الجرجاني ] ر تنغفارت مراتب الضعف 
حكمراتب الصحة و الحسى فاعلاها بالنظر الى طحن الراوي ما انفرد به الوضاع ثم المتهم به ثم اأكذاب 
ثم الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالفة ثم المختلط ثم المبتدع ثم “مجهول العير او الخال 
وبالنظر الى السقط المعلق إحذف السند كله مى غير ملتزم الصحة ثم المعضل ثم المرسل الجلي ثم 
اأخةي ثم المدلس ول انحصار في هذه المراتب هكذ! في شرع النخبة ه و قال القسطلاني الضعيف 
ما قصر عر درجة الحسس وتتغارت درجاته فى الضعف بحسب بعسده م شررط الصحة و المضعفب 
مالم #جمح علىى ضعفه بل الضعف في متن ار سند» لبحعضمم و تقوية للبعض الاخر وهو اعلى من 
الضعيف ء وفى الجغلري منه اتنهى » [ ر الضعيف مس اللغات ما انحط ع درجة الفصيع و المنكر منها 


(لتضعيف ء المضاعفى م الأضافة AAA jJ‏ ( 


(ضعف سنة و اقل استعمالا بحیہی انکرۃ بحض ائمة اللغةۃ و لم یعرفه و المقرولف منھا ما کاں قدیما مس 
اللغات ثم ترک و لم يستعمل هذا في کلیات ابی البقاء ٭ ] 

التضعيف هر عند المحاسبين زيادة عدد على نفصه كزيادة الاربعة على الربعة التي تحصل 
منها ثمانية فذلک العدد يسمىى مضعفا بالفتع والذي +حصل مى تلك الزيادة يسمى حامل التضعيف 
كالشمانية فى المثال المذكرر ر قد يستعمل التضعيف بمعنى الضرب كما في بعض حراشي تعدریر اقلیدس 
و المضعف عند المحدثيرى عرفت قبيل هذاه 

المضاعمف اسم مفعول مس ضاعف يضاعف هرفي اصطلاج الصرفییری أن #جتمع العرفاں الہ تمانلان 
او المققارنان في كلمة او كلمتي إو التقوى احد المثليرى بالآاخر في كلهة و احدة وقد افترق بهنهما باحد 
المثلي الآخريى على سبيل التضايفب اي الاختلاط ويقال له اصم ايضا لشدته كذا فيي بحعض شرو ح المراج 
فقوله هو ان يجتمع الغ اشارة الىى مضاعف الثلاثي و قوله الاق الخ اشارة الىى مضاعف الرباعي و فيه 
مخالغة للمشهور و هر ان المضاءعف فى الثاني هور ما كرر فيه حرفاں اصلیان عل مامر في لفظ البناء 
لانه على هذا يكوں مثل الوتد مضاعفا مع انه ليس مضاعفا على المشهور و يكو مثل قد جاء اشراطها 
ايضا مضاعفا و هو لوس بمضاعفى على المشهور [ و اأحامل أن المضاعف ص الثلائي مجردا او مزیدا فيه 
ما کان عینه ر لامه م جنس واحد کرد راعد ر می الرباعي ما کان فاءه و لام الارلىى م جنس واحد 
و کذلک عينه ولامه الثانية مى جنس واحد نحو زلزل و تقلقل كذا فى الجرجاني ١‏ ] 

الاضافة هي عند (لخعاة نسبة شي الى شيو بواسطة حرف الجر لفظا او تشديرا مرادا و الشيرى 
يعم الفعل و الاسم رالشيرى المنسوب يسم مضافا و المنسوب اليه مضافا اليه و قيد بواسطة حرف الجر 
احترازعں مثل الفاءل و المفعول ذحوضرب زید عمررا فان ضرب نسب اليهما لکن لا بواسطظة حرف الجر واللفظط 
بمعنی الملۂفرظ مثالة مررت بزید فان مررت مضاف و زيد مضافب اليه و التقدير بمعنى المقدر مثاله 
غلام زید فاںی الغلام مضاف بتقدیر حرفب الجر ال زید ان تقدیرة غلام لزید و قرلنا مرادا حال ای حال کوں 
ذلک التقدير اي المقدر مرادا مى حيرب العمل بابقاء اثر و هو الجر فخر منه قمست يوم الجمعة فانه 
ر ان نسب اليه قمت بالأعرف المقدر و هو في لڪنه غير مراد اف لوارید لانجر و كذا ضربته تأديبا و هذا 
مبني على مذهب سيبويه و المصطاع المشهور فوما بينهم ان الاضافة نبة شري الى شيوى بواسطة 
حرفب الجر تقديرا و بهذا المعنىى عدت في خواص الاسم و شرط الاضافة بتقدير اأحرف ان يعون المضاف 
اسما “جردا ص التنوبى و هذه قسمان محنوية اي مفيدة معّى فى المضاف تعريفا 
اذا کان المضافی اليه معرفة ارتخصیصا اذا کاں نکر و تسمی اضافة محضة ایضا ر علامتہا ان یکوں المضافف 
قير صفة مضانة ای معمولہا سواء کاں ذلکی المعمول فاعلها إر مغعولها قبل الاضافةٌ كغلام زيد و كريم البلد 


(AR Ş )‏ إلاضافة 


ر هي +حکم الاستقراء اما بمعنی اللام فیماعد| جنس المضاف اليه و ظرفه نحو غلام زی و اما بمعفیی مس 
في جنس المضاف نحو خاتم فضة و اما بمعنىى في في ظرفه نحو ضرب اليوم و اضافة العام مى وجه الى 
الخاص م وجه اضائة بيانية بتقديرمي كخاتم فضة و اضاءة العام مطلقا الى إالخاص مطلقا إضافة بيانية 
ايضا ا3 انه بمعنى اللام عند الجمهور وبمعنى مري عند صاحب الكشاف كشجر الاراك و لغظية اي مفيدة 
للحفة فى اللفظ و تسمىى غير محضة ايضا وعلامتها ان يكوں المضاف صفة مضافة الىى معمولها مثل ضارب 
زید و حس الوجه ر حرنها ما هر ملایمها اي ما یتحدیل به اصل الفعل المشتق منه المضاف نڪر راغب 
زید فانه مقدر بالیی اي راغب الیی زيد اذا جعلت اضانته الى المفعول و ليست منها اضافة المصدر 
الى معموله خلافا 3 بى برهان و كنا اضافة اسم التفضيل ليست منها خلافا للبعض ه اعلم ان القول 
بتقدير حرف الجر فى الاضافة اللفظية هو المصرح به في كلام ابن الحاجب لك القوم ليسوا قائلين 
بتقدير اأحرف فى اللفظية فعلىى هذا تعريف الاضافة لا يشتملها ففي تقسيم الاضافة بخقدير األحرف الى 
اللفظية والمعنوية خدشة و قد تكلف البعض في اضافة الصغة الىى مفعولها مثل ضارب زيد بتقدير اللام 
تقرية للعمل اي ضارب لزيد و في اضافتها الى فاعلها مثل الحسن الوجه بتقدير مى البيانية فان ذكر 
الوجه في قولنا جاءني زين الحس الوجه بمنزلة التمييز فان في إسناد الحسى الى زيد إبهاما فانه 
لايعلم ان اي شیږی منه حسس فاذ! ذکرالوجه فکانه قال می حیہی الوجه هکذ!ا يستغاں س الكافية و شررحه 
و الارشاد والوافي ٠‏ وعذّد الحكماء يطلق بالاشتراك على ثلثة معان ٠‏ الارل النسبة المتكررة اىي نسبة تعقل 
بالقیاس ال نسبة آخریل معقولة ایضا بالقیاس الى الاولیی كلابوة فانها تعقل بالقياس الى البنوة و انها اي 
البنوة ايضا نسبة تعقل بالقياس الى الابوة وهي بهذا المعنىى تعد م المقولات مر اقسام مطلق النسبة 
فهي اخص منها اي مى مطلق النسبة فاذ| سينا المكان الى ذات المتمكى مثلا حصل للمتمكى باعتجار الحصرل 
فيه هيئة هي الاين و اذا نسبناہ ئی المتمکی باعتیار کونہ ذا مکاں کاں الحاصل اضافۃ لان لغظ المکاں يتضمن 
نسبة معقولة بالقياس الیی نسبۃ اخری هی کرں الشیی ذا مکاں اي صتمكنذا فيه فالمكانية و المتمكذية 
مى مقولة الاضانة و حصول الشيرى فى المكان نسبة معقولة بير ذات الشيرى والمكان لا نسبة معقولة 
بالقياس الى نسبة آخرى فليس مى هذ» المقرلة فاتضع الفرق بي الاضافة و مطلق النسبة ر تسمى الاضافة 
بهذا المعفىى مضانا حقيقيا ايضا « و الثاني المعروض لهذا العارض كذات الاب المعروضة للابوة « و الثالمف 
المعروض مع العارض ر هذان يسمياى مضافا مشهرريا ايضا فلفظ الاضافة كلفظ المضاف يطلق علي ثلثة 
معان «لعارض رحدة و المعروض وحدء و الأمجموع المركي منهما كذا في شر ح المواقف لكر فيي شر ج 
حکمة الحدری اں المضاف المشہهوري هر ال٥جموع‏ المرکب حیث قال و المضاف يطلق بالاشترا ک على نفس 


الأضافة كالابوة و البنوة رهر اأحقيقي ر على المركب منها و مر معررضها و هر المضاف المشهوري كالاب ر ابن 
= 10 
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و على المعروض وحد؛ انتہى ه قال السيد السند في حاشيته الظاهران اطلاق المضاف على المعررض مس 
حيرف انه معروض لا من حير ذاته مح قطع النظر عى المعروضية يقال فما الفرق بينه وبين المشهوري 
انا نقول العارض مأخوذ ههنا بطريق العررض و هنالف بطريق الجزئية « فان قامت الاب هوالذات المتصغة 
بالابوة لا الذات و الابوة معا و الا لم يصدق عليه الحيران « قلت المضاف المشهوري هو مغهوم الاب لاما صدق 
عليه و الابوة داخلة فى المفهوم و ان كانت خارجة عما صدق عليه » و التفصيل ان الابوة مثلا يطلق عليها 
المضاف للانها نفس مفهومه بل لانهسا فر مى افراده فله مفهوم كلي يصدق على هذه الاضافات و لذا 
اعتبرت الابوة مح الذات المتصفة بها مطلقة اومعينة ويحصل مغهرم مشتمل على الاضافة الحقيقية 
و عي بازائه لفظ الاب إطلق المضاف عليه لالاتها مغفهومه بل لانه فرد م افراد مفهومه فله معنى كلي 
شامل لهذ» المفهومات المشتملة على الاضافات الحقيقية تم اذا اعتبر معررض الاضافات على الاطلاق م 
حيث دي معروضات و عير لفظ بازائه حصل له مفهوم الي مشتمل على المعروض ر العارض على 
الاطلاق لا يصدق على الابوة ول على مفهوم الاب بل على الذات المتصفة بها فكما ان مفهوم الاب مح 
ترکبه مری العارض ر المعروض لا یصدق الا على المعروض می حیی هو معروض فکذلكف المقهوم الثالمي 
للمضاف و انكان مركبا من العارض و المعررض على الاطلاق لا يصدق الا على المعررض م حير هر 
معروض فقد ثبت ان المضاف يطلق على ثلثة معان و ارتفع الاشكال انتهى ٠‏ تنييه » قرلهم المضاف 
ما تعقل ماهیته بالقیاس الى الغير لايراد به انه يلزم مى تعقله تعقل الغير اف حينئذ تدخل جميع 
الماهيات البينة اللوازم في تعريف المضاف بل يراد به ان يكون م حقيقته تعقل الغير فلايتم الابتعقل 
الغیر ای هرغفي حد نفسه !حير لايتم تعقل ماهيته الا بتعقل اصر خارج عنها و اذا قید ذلک الغير 
بكونه نسبة يخر سائر النسب و بقى التعريف متنارلا للمضاف الحقيقي و احد إلة دں می المشهوري 
اعنى المركب راما القسم الأخر مذه اعنی المعرروض وحد: فليس لهم غرض يتعلق به في مباحی الاضافة 
و لو اريد تخصيصه بالحقيقي قيل مالا مفهوم له الا معقرلا بالقياس الى الغير على الوجه الذي سجق فان 
الموکب مشتمل علیی شییی آخر کالانساں ملا ٭ التقسيم # لاضافة تقسيمات ٠‏ الأول الاضافة إما اں تترافق 
می الطرفیں کالجوار والاخوة و اما اں تتخالف کالابن و الاب و المکخالف ما محدرد كالضعف ر النصف ارلا 
كالاقل و الاكثر » و الثاني انه قد تكو الاضافة بصفة حقيقية موجودة اما فى المضافين كالعشق فاته لادرالكف 
العاشق و جمال المعشوق و كلواحد مرى العاشقية و المعشوقية انما يثبت في ”حلها بواسطة صفة موجودة فيع 
و اما في احدهما فقط كالعالمية فانها بصفة موجودة فى العالم و هوالعلم دون المعلوم فانه متصف بالمعلومية 
م غیراں تکوں له صفة موجودة تقتضي اتصافه به وقد لا تكوں بصغة حقيقية اصلا كاليمين واليساران ليس 
للمتیامس مصفة حقیقیة بها صار متیا منا و كذا الم‌تیاسر ه و الثالیی قال ابن سینا تکاد تكو الاضافات 


CA)‏ التضايف ه المضاف 


مخحصرة فيي اقسام المعاد لة و القي بالزيادة و التي بالفعل و الانفعال ر مصدرهما مر القوة التي بالمعااة 
فاما التي بالمعادلة فکا+جاررة والهشابهة و ااممائلة والمساواة و اما التي بالزيادة فاما مى الكم و هوالظاهر 
و اما مي القوة فكالغالسب و القاهر والمانح و اسا التي بالفعل ر الانفعال فكلاب و الاس والقاطع و المنقطح 
و اما التي بالمعاكاة فكالعلم و المعلوم و الس و ال#حسوس فان العقل يحاكي هيخة المعلوم و الحس 
يحاكي هية المحسوس ه٠‏ و آلرابع الاضافة قد تعرض المقولات كلها بل الرواجب تعالىى ايضا كلارل فالجوهر 
كالاب و الابرى و الكم كالصغير ر الكبير و الكيف كالاحر و الا برك و المضاف كلاقرب و الابعد و الاين كلاعلىى والاسغل 
و متىي كالاقدام والاحداث والوضع كلاشد انعناء او انتصابا و الملك كلاكسىى و الاعرى و الفعل كااقطع 
ر الانفعال کلاشں تسخنا ٭ فاںة ٭ قں یکوں لھا مری الطرفیری اسم مفرد “خصرص کكالابوة و البذوة ار من 
احدھما فقط کالمدد ية ارلایکوں لھا اسم ”خصوص لشییی م طرفیھا كلاخ د فاد ۴ قد یوضع لما 
و لموضوعھا معا اسم فیںل ذلک الاسم على الاضامة بالتضمں سواء کان مشتقا كالعالم او غير مشتق كالجغاج 
و زیادة توضیے المباحن في شر ے المواقتف ٭ 

ااتضابفی کں الشیکیں بحیہی لا یمکی تعقل کلراحد منھما الا بالقیاس الى الآخر کذا فی 
المطرل في !ہی الوصل و الفصل [ رفول کوں الشییں +بحیہی یکوں تعلق کل واحد منھما سببا لتعلق 
اآخر بے کلابوة و البنوة و مال التعریغیری واحد و المتضایفاں هما المتقابلاں الوجودیان اللذان يعقل كل 
منهما بالقياس الى الآخرار يقال :حيري يكو تعلق كل منهما سببا لتعلق الآخربه كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

التخاون قد عرفت معناه في ضمى ذكر لفظ الاضافة [ وهو ان آالمضاف كل اسم اضيف الى اسم 
آخر فان الارل جر الثاني ر يسمى الجار مضافا و المجررر مضافا اليه ر المضاف اليه كل اسم نسي 
اليه شيرى براسطة حرف الجر لفظا نحو مررت بزيد او تقديرا نحو غلام زبد و خاتم فضة مرادا و احترز بقوله 
مرادا عى الظرف تحر صمت يوم الجمعة فان يوم الجمعة نسب اليه شي و هو ممت بواسطة حرف 
الجر و هوفي و ليس فذللك الأحرف مرادا وال لكان يوم الجمعة مجرررا الا ان يقال انه منصوب بنزع 
اأخافض نحو اتيتک خفوق الفجم اي وقت خفوق الفجم كذا فى الجرجاني ] و اما المشبه بالمضافف 
ويقال له المضارع للمضاف ايضا فهو عند الخحاة عبارۃ ع اسم تعلق به شيوى هو م تمام معناء اي 
یکوں ذلک الشییی مر تمام ذلك الاسم معنى ل لفظا فخر ج الاسم الذي يتم بشيوى لظا كالمضاف 
و القثنية و الجمع و الاسم المنون و معنى القمامية معنى إن ذلك الاسم لا يفيد ما قصد منه تاما بدرن 
ضمه اماان لایفید بدرنه شيا كما في يا ثلثة وئلثين اريفيد معنى ناتصا كما في يا طالعا جبلا 
ر يا حليما لا تعجل لكون النسبة الى المعمول ر الصفة معتجرة معه و تللك لاتحصل الا بذكرهما الاتري ان 
المقصرب بالنداء في يا طالعا جبلا ليس مطلق الطالع بل طالح الجبل رفي يا حليما لا تعجل ليس مطلق 


( AF ) لضا‎ 


(لحليم بل العليم الموصوف بعدم الحجلة » قال فى العباب الذي يدل على ان الصفة من تمام الموصرفف 
رتل اذا قلت جاءني رجل ظریف وجدت ولالة لاتجد‌ها ان۱ قلت جاءني رجل لان الارل يغیداخصوصس 
درن الثاني قمشابه المضاف ثلثة اقسام لان ذلك الشيرى الذي تعلق بمشابه المضاف معلّى اما محمول له 
انحو یا خیرا م زيد و يا طالعا جبلا و يا مضروبا غلامه و يا حسنا وجه اخيه قاسم الفاعل و اسم اأمفحول 
و الصغة المشبهة و اسم التفضيل و تحوها مى الصفات مع معمرلاتها م قبيل المشابه للمضاف و اما محطوف 
. علیہ عطف النسق عل اں یکوں المعطوف والمعطوفب علیھ اسما لشیہی واحد سواء کان علما نحو یا زی او عمرو 
اذا سمیہی شخصا بذلك الەجموع او لم یکں نحو یا ثلث وٹلٹیں لا الەجموع اسم لعدد معین و انتصب الجزه 
الأرل للنداء و الثاني بناء على الأحال السابق اعني متابعة المعطوف للمعطوف عليه فى الاعراب ر ان 
لم یکن فيه معنى العطف وهذ! كخمسة عش ر الاانه لم يركب لفظه تركيجا امتزاجيا بل ابقي على حالة العطف 
فلافرق غي مٹل هذا ہیں اں یکوں علما ارلا فانھ مضارع للمضاف لرتباط بعضۂ ببعض م حیہی المعنی کہا 
غي باخیرا مں زید و هذا ظاهر مذهب سیبویه » ر قال الاندلسي ر ابن یعیش هو انما يضار ع المضاف 
اذا کان علما و اما اذا لم يکى علما فلا فلا يقال عندهما في غير العلم يا ثلثة ول جل با و ان 
کیازید و الحارت هذا اذا قصدت جماعة مصعينة ويقال يا ثلثة و ثلثين اذا قصدت جماعة غير معينة و الاول 
اولیى اي قول سيبريه لطول المناد. قبل النداء و ارتباط بعضهة بيعض م حيري المعنىي و انما 
قید المعطرفان بکونھما اسما لشیو راحد اڈ لو لم یکن ذلك لم یکن شبها للمضاف لجراز جعله مفرد! 
معرفة لاستقلاله نحويا رجل و امرة » واما نعت هو جملة او ظرف فحو يا حافظا لاينسي والا يا فخاة 
م ذات عرق و اما المنعوت بالمفرد نحو يا رجلا صالجا فليس مما ضارع المضاف على الصحيع و هذا 
القسم الثالرى ل يعتبر في باب النداء لا مطلقا و ذلك لان الصفة بمنزلة الجزء مى الموصوف فى كو 
مجموعهما اسما أشيري واحد و هو الدات الموصونفة كما في يا ثلثة و ٹلٹیں فى العدد بخلافی سائرالتوابع 
مر البدل و عطف البیان رالتأاکید فلا #جوز ان يكو المنادى المتبو ع لها مضارعا للمضاف فالمنعرت 
باعتبار خرو ج النحت عنه غير داخل في تعريف شبه المضاف و باعقبار كونه كالجزء منه داخل في 
تعریغھ قاد کاں النعست جملة ار ظرفا فهو مما ضارع (لمضاف فيي باب المنادی 9 ما اذا کان مغرد! لان تسو 
يا حانظا لا ينسي مى باب نداء الموصوف بتقدير انه كان مرصوفا بالجملة قبل الذداء فكل مضارعا 
تلمقضاف كالمعطرف عليه قبل النداء لامقناع تعريف صفقه إن الجملة لا تتعرف بعال فعند قصد التعريف 
فى المغادى المرصرف بالجملة لابد مى هذا الققدير للا يلزم توصيف المعرفة بالنكرة بخلاف الموصوف 
بالمغرد فان قصد التحريف فية لا #حر ج الى جعلة من باب نداء الموصوفب حمق يكون مما ضارع المضاقف 
لامکا تعريف صفته بادخال الام بان يقال يارجل الصالع فاشتراط الجملة في کون المنادى المنعرت 


NN" )}‏ ( ضيق النفس ٭ التضییق مء الضسگى ` 


شهیها للمقباف انما هو لیرتفح احتمال کرنه كا هر اصلة فيتأكد جانمي الجزئية ر تتعقق المشابهة بلا ريي 
غاي المعتيرالشيه بالضاف لاشبه الشبه !خلاف المنعوت بالمغرد « غا قيل فلججعل الجملة صلة الذي بتقدير 
يا حافظا الذي لاينسىى حتى لايضطرالىى جعلة م باب نداء الموصوف قيل النداء مرضح اللختصار الاترى 
إلى الترخيم و حذف حرف النداء و قي ذكرالموصول اطالة وم ههنا ظهر الفرق بي جعل الموموف 
باأجملة و الظرف شبيها للمضاف في باب المنادى دون باب 9 لنفي الجنس فلا يقال لا حليما ‏ يعجل بل 
ل[ حليم لايعحجل لأخحقق الشيه بتأكد جانب الجزئية فى الارل دون الثاني و اندفع ماقیل ان معن تمامهقه في 
تعریفب شبه المضاف ان ذلک الشیی مي تمامه في اعتباراتهم لداع معنوي کما فی القسمیری الارلیں 
او لاضطراري كما فی القسم الثالہی لان كونه مى تمامه کي اعتباراتھم 9 یلو می ان یکون می حیتف 
المعفىى او مي حيري اللفظ و الثاني باطل فتحي الارل هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد الغفرر 
و عجن اكيم و الهداد فيي حراشی الكانيةه 

قصل القاف * ضيق النغس عند الاطباء هو الربو كما فى القانونة « و فى الاقسرائي 
ضيق النفس عبارة عر ان لايجد الواء المتصرف فيه بالتنفس منغذا الاضيقا لا#جري فيه ا قليلا قليلا و اما 
الآفة فى النفس لفة العصب و الحجاب فالارلیى ان يعد م باب عسرالنفس لا مى ضيقه ان المراد بضدقه 
ان يكو لافة سببها ضيق ال+جرئ ر آفة العصب و الحجاب ليست مس ضيقه فيي شيري و ضيق النفس 
اعم م الخناق فی الوجود ٭ و اما الربو فهو عسر فى النفس يشبه نفس صاحبها نفس المتعب وهو 
ان لا یخلوعری سرعة وتوا ترو صخرسواء کان معه اولاهذا كلام الشينخ و السمرقندي لم يفرق بي ضيق النفس و العمر 
وجعل االفاظ الثلثة مترادفة ٠‏ [ رمي حدرد الامراض قال القرشي اذا كان دخول الهواء عند الاستنشاق 
و خروجه عند رد النفس انما هو في منعذ ضیق قیل له ضيق النفس انتهی ٠‏ ] 

التضييق عند اهل المعاني هرا يجاز التقدير و جى في فصل الزاء المعجمة مى باب الواره 

فصل الکای ٭* الضصك بالكسر و الفقع و سكون الاه و بعسرتين و بفتع الارل وكسرالثاني 
كما فى المنقخب [ وهو كيعية غير راسخة تحصل م حركة الروح الى الخارج دفعة بسبب تحجي 
عحصل للضاحک كذا فى الجرجاني ه ر في كليات ابى الجقاء ان القهقهة هي بدو نواجذ» مع صرت 
و الأضجك بلا صوت و التبسم دو الضحك نظير ذلك النوم و النعاس و السخة ٠‏ و قيل انبساط الوجه 
بحھہی یظھرالاسنان می السرور ان کاں بلا صوت فتبحم و ان کان بصوت يسع م بعيد فقهقهة و اا نضیک 
انقمىى ] غيل هو والقهقهة مترادفان وهو ان يقرل قه قه الا ان الاكثرين على إن الضحك هر ما يكرن 
مسموعا لھ فقط و القھقھة ما یکوں مسموعا لھ و لیر و مال یکوں مسموعا له و لخیره يسمین تبسما کذ!ا يسقغان 


مى جامع الرموز و البرجندي ٠‏ و الضاحک اسم فاعمل من الک بمخني خذده کنند» وضاحكة يکي 
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إلفسسة ء إلضالة ر (Aq  )‏ الضلال ٠‏ الضال ٠‏ الضمة 


از چھار دنداں که از پس :و پیش بود و شواحلك جمح فاحکه و ویر ضاسکه ازا جہنت گویند که در خنده 
پسد! میشود ڪذا ني بحر الجراهره وضاحك نزرد اهل رمل اسم شکلی است که آنرا لسیانں 
فز گویند بدین صررت نے ٠‏ 

- [ اأضحكة . على وز الصفرة س يضحك عليه الناس وبوزن الهمنزة مى يضحک هو على 
الناس كذ فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل اللا الضلالة مقابل الاھتیاء كما اں الاضلال مقابل المداية و #جيی في فصل“ [لياد 

می باب الھاء ٠‏ 

[الضلال فيي مقابلة المدي و الغي في مقابلة الرشد يقال ضل بعيري و 9 يقال غوي و الضلال ان 
لا #جد السالك الى مقصد» طريقا اصلا و الغواية ان لايكون له الى المقصد طربق مستقيم ۾ رقيل الضلال ان 
تخطری الشیری في مکانه ر م تهتد اليه و النسيان ان تدهب عنه بحيرى ل #خطر ببالك ه رقيل الضلال 
العدرل ع الطربق المستقيم ريضادء الهداية ۰ و قیل فقدان مايوصل الى المطلوب ه وقيل هي سل وک 
طريق ل يوصل الى المطلوب فالهداية انما تحقق بسل وک طردق راحد مستقيم لان اإلطريق المستقيم واحد 
و الضلالة من وجوه شتى لان خلاف المستقيم متعدد هكذا في كليات ابى البقاء * ] 

| الضال المملوى الذي ضل الطريق الى منزل مالكه مى غير قصد !خلاف البق فانه الذي فر من 
منزل المالک قصدا كذا! فى الجرجاني [e‏ 

[ فصل الميم * الضمة هي عبارۃ ع تحریك الشغتیں بالضم عند النطق فخحدت می ذلك 

صوت خفي مقار للحرف ان امتد کان رار ران قصركان ضمة و الفتحة عبارة عن فتع الشغتین 
عند النطق باأحررف ر حدوث الصرت الخغفي الدي يسميي فتحة و كذا القول فى الكسرة و السكون عبارة مس 
خلر العضو ع الحركات عند النطق باأحررف ولا #حدث بغير العحرف صرت ففخجزم عند ذلک اي ينقطع 
فلدلک يسمی جزما اعقبارا بانجزام الصوت و هو انقطاعه و سكونا اعتيارا بالعضو الساكى عقولهم ضم و فقم 
و کسر هو می صفة العضو و اذا سبيت ذللك رفعا و نصبا و جرا و جزما فهو مي صفة الصوت و عبرا 
ع هدہ بحرکات الاعراب لانھ 9 یکوں الا بسییپ و ہو العامل کما ای هد الصفات انما تکوں بسبب و هو 
حركة العضو و عجروا عن احوال البناء بالضمة و الفتحة و الكسرة و السكون لان لا يكو بسبسب اعنى بعامل 
کما ان هذ الصفات يكر ورجودها بغير آلة و الضمة و الفقحة و الكسرة بالقاء واقعة علىى نفس الحركة 
يشقرط كرنها اعرابية او بعائية لكنها اذا اطلقت بلا قرينة يراد بها الغير الأعرابية و يسمىن ايضا رفعا و نصيا 
و جرا اذا کانت اعرابية كما عرفت و لا #ختص بها بل معناها شاسل للحررف الاعرابية ايضا ه قال بحضهم 
الضم و الغتع و الكسر“جدة عي التاء القاب البناء و الوقف و السكوى #ختص بالبنائي و الجزم بالاعرابي 


التصماں ہ ضماں الذدرلفہ ضماں الرھں Aq J)‏ ( ضما المبيح ه مضمون الجملة ه مضمو اللغتون 


ر سمي سييرية حركات الاعراب رفعا و نصبا و جرا و جزما و حركانت البناء ضما و فقاو كسرا ووقفا فان| 
قيل هذ! الاسم مرقو ع أو منصرب او ”جرور علم بهذ الالقاب ان عاملا عمل فيع يجوز زوالة و دخول عامل 
يعمل خاف عمله هذا في کلیات ابی البقاء ۰ ] 

فصل النوری * الضمار بالفت و تخفيف الميم هو الكغالة كما يجيرى في فصل الام مى باب 
الكافب [ و الدع ان الضمان اعم می الکفالۃ لاں م الضماں مالا یکوں کفالة کما یظھر می تفسیر ضماں الغصب 
و ھو عبارۃ عر رد مثل الہالک اں کاں مٹلیا او قیمتہ اں کاں قیمیا و تقدیر ضماں العدوان بالمثل ثابیت 
بالعقاب و هو قوله تعالیی فس اعتدى عليكم فاعتدرا عليه بمثل ما اعتدى عليكم ر تقدير بالقيمة تابنت 
بالسدة وهو قوله عليه الصلوة و السلام سی اعنق شقصا له في عبد قرم علیہ نصیب شریکة ان ڪان 
موسرا و كلاهما ثابت بالاجماع المنعقد علىى وجروب المثل ار القيمة عند فوات الحين هكذا في 
حکلیات ابی البقاء ه ] 

[ ضماں الدرک و هو القزام تخليص المبيع عند الاستحقاق ار رد الثمن الى المشتري بان يقول 
تفلت بما يدركلك في هذا البيع كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ ضمارى الرهرى و هو كرنه مضمرنا بالاقل من الدين ار القيمة كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ ضمان المبيح و هر سکونه مضمونا بالٿس سواء كا مثل القيمة او اقل او اكثر كذا 
فی الجرجاني ۰ ] 

مضصموں الجملة عند الفحاة قد يران به مصدر تلك الجملة المضاف الى الفاعل ای فیما اذا کاں 
سناط الغائدة نسبة المسسند الي الفاءل فمضموں قام زید مثلا قیام زد و الى المفعول اي فیما اذا کان مناط 
(لفائدة الذسبة الايقاعية فىضمون ضرب زيد على اليناء للمفعول ضرب زيند بمعنىى مضروبية زبد 
و المصدر المقیں بالحال فیما اذا کان مناط الفائں (لحال تحر ( حب مع زید مسرررا فاما ان تدفعه ار پنفعک 
OEE‏ الجملة هنا صحبة زيد رقت السرور فاحفظة مانة صي المواهب الدقيقة الجليلة هكذا ذكر 
الولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية في بحري المقعول البطلق و قد یران به 
ما يفهم سى الجملة و لم تك الجملة موضوعة لة کلاعتراق المغهوم م قولنا له علي الففب 
درهم و احق المفهوم مى قولنا زيد قائم كذا ذكر ابو البقاء فيي حاشية الغوائد الضياية 
في هدا المقام ٠‏ 

مضموری اللغتيرى نزد بلغاء آنست که کاتب یا شاعر کلامی آرد که متضس در تخت باشد یعنی 
در دو زباں توان ځواند مثال ه شعره بهاي خان داري با بها کې ه هرا داري و ناداني رها کی ه معنی 


فارسي ظاهراست اما محني عربي اینکہ بہا نام شخصی است مضاف بسوی ياد متکلم يعني به اي ن ڪان 


( A9 ) التضمیں‎ 


داري يعني خیافت کر درسراي سس با بها کی یعنی بردر سراي مې باش هرا داري يعني فرږد آمد 
درسراي س وناد اني يعني ندا کرد مرا رها کی یعنی پس سراي باش کذ ۱ في مجع الصنانح ر امټرخسرو 
دھلوی قدس سرہ ایں را بذی الرویتیں مسمی ساختە و فرق میاں ایں ر میاں ذر المعنییں غامض 
آنست که اینجا تمام ترکییب مقضم درو لخت است و اجا تضم در لخت در یک لفظ است چنانکه 
در جامع الصنائح گغته ه 

التضموری عند إهل العربية يطلق على معان » مها اعطاء الشيىى معنى الشيىي وبعبارة اخرى 
ایقاع لفظ موقع غیر» لتضمنه معناء و یکون فی الحروف و الافعال و ذلك بان تضمن حر معن حرف 
او فعل معنیی فعل آخر و یکوں فی معنی الفعلیں معا ر ذلك بان یاتی الفعل متعدیا حرف لیس 
مى عادته التعدي بء قخستاج الى تأويله او تأريل اأعحرف ليصع التحدي به و الارل تضمين الغعل و الثاني 
تضمي العحرف و اختلفوا ايهما اولىى فقال اهل اللغة و قوم ص النحاة التوسع فى الأحروف لانه فى الافعال 
اکثر مثاله عینا یشرب با عباں الله فیشرب انما یتعدی بم فتحدیته بالباء اما على تضمينه معن يروي 
ویتلذف او تضمیی الباء معنیی مى راما فى الاسماء فان تضميرى اسم بمعنى اسم لا فادة معنى الاسمين 
معا نحو حقيق على ان لا اقول على الله الا الحق ضس حقيق معنى حريص ليغيد انه محقوق بقول 
اأحق و حريص عليه و هو اي القضمين مجاز لان اللفظ لم يوضح للبحقيقة و المجاز معا فالجمع بيفهما مجاز كذا 
غى الاتقان في نو ع الحقيقة و المجاز لکن في چلبي القلويع فى الخطية وني چليى المطرل فيي حف 
تقدیم المسند ما بخالف ذلک حیث قال التضمیں ان يقصد بلفظ معناه (لحقيقي و یراد معه معنی آخر 
تابح لھ بلفظ آخر دل علیه بذکر ما هو می متعلقاته فاللفظ في صررة التضمين مستعمل في معناه احقيقي 
و المعنى الاخر مراد بلفظ آخركيل يلزم الجمح بي الحقيقة ر المجاز فتارة #جعل المذكور اصلا و الەحذرف 
حالا ر تارۃ یعکس ٭ فان قلت اذا کان المعنی اآخر مدلولا عليه بلفظ آخ ر محذرف لم یکن في ضمی المذکور 
فكيف قيل انه مقضم اياء » قلت لما كان مناسبة المعنى المذ كور بمعونة ذكرصلة قرينة علىى اعتباره جعل كانه 
في ضمنه انتہی ه و منها حصول معنی في لفظ م غير ذکر له باسم هو عبارة عنه و هو می انواع الاتجازه 
قال القاضي ابو بکر و هو نوعان احدهماما یفهم می البينة کقرللك معلوم فانه يوجب انه لابد له ص عام 
وٹانيهما مى معنى العبارة كقوله تعالىى بسم الله الرحمى الرحيم فانه تضس تعليم الاستغتاع فى الامو ر باسمه 
تعالىى على جهة التعظيم له و التبرلك باسمه كذا فى الاتقا في نوع الايجاز و الاطناب » و منها ان يكرں 
ما بعف الفاصلة متعلقا با ای بتلك الفاصلة کقولہ تعالی و انکم لتہروں علیھم مصججعیں ر باللیل و ھور اں 
کاںں عیبا فی النظم ر لکنه لیس بعیب فی النٹر کذا فی الاتقاں فی نوع الفراصل فالتضمیں کما یکر 
فی النثر کذللگ یکوں فى النظم بان يكو ما بعد القافية متعلقا بها و يريد ما ني رقع المدارک في 
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تفسیر سورة قریش إن النضمیں فى الشعر هو ان يتعلق معنى البيمت بالدي قبله تعلقا لايصى الاب 
ودرجامع الصنائح گوید يکي از عيوب نظم اس تضمیں ر آن بیتی نويسند که مفید معني تمام باشد 
بی لغظ قافیه بعده قافیه که بضرررت میجاید آررد لفظی آرد که متعلق بیت دوم بود مثاله ه شعر » 
اي توسلطاں نیکراں و منت ه بنده گشته بدیده و سرتره هيم وقتی مرا نگفت بلطف » شاد باش اي 
شہی زخلق نکر ٭ لفظ تو که قافیة بیت ارل است متعلق بیت درم شد ٭ وفرق میاں تضمیں 
و حامل موقوف همی است که درو لفظ قافیه منعلق اسست و در حامل موقوف بیت تمام متعلق باشد ۰ 
وها ادرا كلام الغير في اثناء كلامه لقصد تأكيد المعفىى او تركيب النظم و هذا هر النوع البديعي قال 
ابی ابى الاصبع ولم اظفر فى القرآن بشيري منه الا في موضعين تضمَدًا فصلين مس التوردة والالجيل قوله 
و كتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس الآية و قوله “محمد رسول الله الآية و مله ابي النقيب 
و غير بايداع حكايات المخلوقين كقوله تعالىى حكاية ع الملائكة اتجعل فيها مى يفسد نيما 
وع المنافقیں انرس کما آم السفهاء و قالت الیهود رقالت النصاری ر کذلک ما اودع فيه 
مس اللغات الاعجمية كذ فى الاتقان في نوع بدائع القرآن » ر عى المطول فى الخاتمة التضمین ان يضمن 
الشحر شیا می شعر الخیر بیتا کاں او ما فوقه او مصراعا او مادونه مح التنبيه عليه اي على انه مى شعر 
الغیر ان لم یکر ذلک مشھورا عند الیلغاء و ان کان مشھورا فلا احتیاے الى التنبية و بهذا يتميز عرى اللخذ 
و السرقة و هذا هو الاکثر وقد يضم الشاعر شع شیا می قصیدتہ اللخری فالحسی ان يقال هوان يضس 
الشع ر شیا مس شع رآخر الخ و ريما سمي تضمیں البیت ومازاد على اليبيت استعانة و تضەیری المصراع 
فما دونه ايد اعا ورفوا و اما تسميقه بالايداع فلان الشاعرقد اردع شعره شيا مر شعر الغيرو هو بالنسجة الىي شعره 
قلیل مغلوب واما تسمیتہ بالرفو فلان رنا خرق شعو بشعرالغیرہ و اعلم ان تضمین مادرں البیت ضربان 
أحدهما ان يتم المعنىى بدون تقدير الباقي كقول اأعحربري يحكي ما قاله الغلام الذي عرضة ابو زيد للبيح 
«شعره على اني سانشد عند بيعي « اضاعوني و اي فى إضاعوا » المصراع الثاني للعرجي ر المعفى تام 
بدون الققدير و معنى الانشاد ذكر شعر الغير فغيه تنبيه علىى ان المصراع مى شعر الغير و تاديهما ان لا يقم 
بدونه کقول الشاعره شعر » کنا معا امس في بوس نکابد» » و الع و القلب ما في قذی و اذى ٭ و الآن 
اقبلست الدنیا علیاك باه تهري فلا تنس ان الکرام اذاه اشار الى بيت ابي تمام و ابد مر تقدیر 
الباقيي منه ه لان المعفىى لايتم بدرنه واعلم ايضا انه لا يضرفى التضمين التغيراليسي ر لما قصد تضميذه 
كقول البعض في پهوسي به داء الثعلب «» شعره اقول لمعشر غلطوا و عضواء مى الشيخ الرشيد و انكرر» ه 
هو ابر جر طلاع الثنايا ٠‏ متىى يضح العمامة يعرفوة « فالبيت لسجيم بى وثيل واصلة انا ابس جلا 
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او المصراع في شع رالشاعر الثاني على لطيفة « توجد في شحرالشاعر الاول كالتوربة و التشبيه و الاسثلة كلها 
تطلسب ص المطول ٭ رمنھما اں دجییی قبل حرف الرري او ما فيي معناه ما ليس بلازم فى القانية 
إو إأمجع مثل القزام حرف ار حركة تحصل القانية ار السجح بدونها و يسمى ايضا بالتشديد و الاعنات 
و الالقزام و لزوم صا ل يلزم و هذا المعذىى من المحسنات اللفظية و المراد بنا في معنىى حرف الرري 
الحرف الذي رقع في فواصل الفقر موقع حرف الرري في قوافي الابيات و ايضا المراد ان #جييي ذللك 
غي بیتیں او اکثر او قرینتیی و اکثر و الا ففي کل بیت جير قبل حرف الروي ما ليس بلازم فى القافية 
مثا قول الشاعر ٭ہ شعر ٭ قفا نبت می ذکری جیب ر منزل ہ٭ بسقط اللری ہیں الذخرل فحرمل ٠‏ 
قد جاء قبل اللام ميم مفتوحة و هو ايس بلازم فى القاءية و انما يتحقق الالقزام لرجيوي بها فى البيت الثاني 
ايضا و مثال التزام حرف مع حركة فى النثر قوله تعالىى فاما اليقيم فلا تقهر و اما السائل فلا تنه ر فافه القزم 
فيها الهاء المفتوحة قبل الراء القي بمذزلة حرف الرري و قوله فلا اقسم بالخدّس الجوا ر الحدس فانه القزم 
فيها النون المشددة قبل السين و مثال التزام حرفي مع الحركات فيه قرله تعالىى والطور و كتاب 
مسطور و مال التزام ثلثة احرف معها قول تعالیی تذكروا فان هم مبصرون و اخوانهم يمدرنهم 
فی الغخي تم لايقصرون و مثشال التزام احرف بدرن الحركة فيه قوله تعالىى اقتربت الساعة 
وانشق القمّروان يررا آية يقولو سجر مستمر و مثال التزام حركة بدرن الحرف فيه قرله تعالى 
قل هو الل اخد اللہ الصمّد و عل هنا القیاس امثلة الشعرہفاں قلت ذکر فی الایضاے ان ذلك قد یکوں 
في غير الفاصلتين ايضا كقرل اأعريري ما اشتار العسل مى اختار الكسل فانه كما التزم فى العسل 
و الكسل الفاصلتي السيى ذلك القزم القاء فى اشتار واختارفهل يدخل مثل ذلك فى القفسير 
المذکور قیل !تمل ان یراد بکوں الملقزم قبل حرف الروي ار ما فی معناء اعم م ان یکوں ذلك 
الملدزم في حروف القافية او الفاصلة إو في غيرها لان جميح ما فى البيت ار القرينة يصدق عليه انه 
قبل حرف الروي ارما في معنا ڪر هذا بعید جد! و الظاهر ان الالقتزام انما يطلق على ما كان 
فى القافية إو الغاصلة لانهم فسروه بان يلقزم المقكلم فى السجع ارالتقفية قبل حرف الروي مالا يلزم 
م مجیری حركة ار حرف بعینه ار اكثر فمعنى ما فى الايضاع ان مثل هذا الاعتبار الندي يسمى 
بالا لتزام قد جير في كلمات الفقر او الابيات غير الفواصل إو القوافي هذا یستفاد مى المطرل و الاتقان ه 
تضمير المزدوج نزد اهل بدیع چنانست که دربیتی یا نثری رو لغظ یا سه لغظ و یابیشت ر الفاظ 
متوازن پیش ازقافیه در حشوبیت آرد ویا پیش از سجع مثاله « بیت ۰ در زلف تو چند بند باشم ه 
بکشاي رخ و خلاصس فرما « چند ر بند مزدو ج اند ه کذا فيي جامح الصنائح [ و درقرآن است و جختلك 
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تعود زسم الوهسب ر النهبه فى الصجا » و هذا رقت العطغفى و العقفب دآبه « كذا فى الجرجانيي ٠‏ ] 

الضناترى هم الحضائص مى اهل الله تعالىى الذين يضن بهم لنفاستهم عندء تعالىى كما قال عليه الصلوة 
و السلام ان لله مضنا من خلقة الجسم النور الساطع يحييهم في عافبة و يميتهمم في عافية صتکں| 
فى الاصطلاحات الصرنية ٠‏ ] 

فصل الياء * المضاهاة ہیں الحضرات ر الاكران هي انتساب الاكوان الى الحضرات الثلہف 
اعني حضرة الوجوب و حضرة الامكان و حضرة الجمع بيتهما فكل ما كان مى الاكران نسبته الى الوجوب 
اقوی كان اشر و اعلىى فكان حقيقة علوبة روحية او ملكوتية او سسيطة فلكية و كل ما كان نسبته الى الامكان 
اقوی کان اخس و ادن فكانمت حقيقة سفلية عنصربة بسيطة او مركية و كل ما كان نسجته الى الجمع اشد 
کان حقيقة انسانية و كل ائسان كان الى الامكان اميل و كانت احكام الكثرة الامكابية فيه اغلب کان 
مہ الکفار و کل می کان ائی الوجوب امیل و کان احکام الوجوب فیہ إغلب کان مى السابقير الانبياء 
و الارئیاء و کل ص تساوی فیہ الجھتاں کاں مقتصدا می الموسنین و بحسي اختلاف الميل الوى احدى 
الجهتيرى اختلف المرمنون في قوة الأيمان و ضعفة كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ المصاهاة بين السكون 
و العقائق هي ترتب الحقائق الكرنية على العقائق الالهية التي هي الاسماء و ترتب الاسماء على الشخرن 
الذاتية فالاكوان ظلال الاسماء و الاسماء ظلال الشئُون كذ! فى الاصطلاحات الصوغية ٠‏ ] 


٭ باب ألطاء المهملة *+ 


فضل الباء الموحدة ‏ الب بالحرکات الثلرى و تشديد الموحدة فى اللغة لسر كسا 
فى المنقتخب ٠‏ ر فى الاصطلاح علم بقوانين تعرف منها احوال ابدان الانسان مى جهة إلصحة و عدمها 
و صاحب هذا العلم یسم طبیجا و قد سبق فی المقدمة هر طبیب القلب نزد صونیع شخصی را گردند که 
عارف بود بعلم توحید و قادر باشد بارشاد و تګمیل صربدان کذا في کشف اللخات « و ور لطائف اللغات 
مبیگویں که د ر اصطلاے صوفیہ طب رروحاني علمی است بكمالات لوب ر امراض آن و دواي آن و کیقییت 
حفظ ست آن و اعتدال جسماني و ررحاني آن ورد امراض که متوجه است بسوی آن قلب و طبیب 
در اصطاے شاں عبارت اس از شیخی که عارف باشد بطب روحاني و قاد ر باشد بر ارشاد و تکمیل خلن » 

الراب بفتستیں در اصطلاے صرفیه عبارتست از انس با حق تعالی كما في تعض الرسائل . 

المرب نزد صوفیہ قیض رسانندگاری و ترغیسب کنندگاں را گویند کہ بکشف رموز و بیاں حقائن 
دلهاي عارفاں را معمور دارند و نیز بمعني آکاه کنندگان عالم راني آید کذا فيي بعض الرسائل ٭ ر در 
کشف اللغات میگرید که مطرب پیر کامل و مرشد مکمل را گریند ۰ 


التطریسي » الطاب ه طلب الموائبة ( **3 € 


التطریب بالراء المهملة هو عند مغاځري القراء ای یخرنم بالغرآن فيمد في غير محل المد و بزید 
فى المد ما لا تجيزه الحرية كذ فى الدقائق المحكمة و هوم البدعات كما فى الاتقان ٠‏ 

الطلب بغت الطاء و الام لغة محبة حصول الشيق علیی رجه يقتضی السعي في تحصیله لوا مانع 
مى الاستحالة و البحد كما فى القمني « ر عند اهل العربية يطلق علىي قسم مى الكلام الانشائي الدال على 
الطلب بالمعنى المذكور كما يستفاد سى الاطول و قد يطلق على القاء كلام دال على الطلب كما 
يطلق الانشاء على القاء كلام انشاي کما فی الچلپي و ابی القاسم ه و هذا اي ڪون الطلسب مر اقسام 
الانشاء مذهب المحققين و البعض على انه واسطة بين الخبر و الانشاء ثم انواع الطلب علىى ما ذكن 
الخطيب فى التلخيص خمسة التمني و الاستفهام و الامر والنمي و النداء و متهم مى جعل 
القترجي قسما سارسا مى الطلب و منهم م اخرج التمني و النداء مى اقسام الطلب بنا 
على ان العاقل لايطلب ما يعلى اسلالته فالتمني لیس طلبا ولا يستلزمه وان طلب الاقبال خار ج 
عى مقهرم النداء الذي هو صروت یهتف به الرجل وانکان یلزمے ولا بد م ان يعد الدعاء والالتماس م 
اقسام الطلب ایضا[ ثم اعلٰمٴ ان الطلب ان کان بطریق العلو سواء کان عاليا حقيقة ارلا فهوامر و انان بطريق 
القسفل سواء کان سافلا فى الواقح ارلا فدعاء و إانكان بطريق الةساري فالتماس راما عرفا فالالتماس لا يستعمل 
الا فيي مقام التواضح و المطلوب انكان مما لا يمك فهو التمني واكان ممكنا فانكان الغرض حصرل امر في 
ذه الطالب فهو الاستفهام وانكان حصول امر فى الغار ج فانكان ذلك الامر انتفاء فعل فهو النهي 
و انان ثجوته فانكان باحد حروف النداء فهو النداء ر الا فهو الام ر هكذا في كليات ابى البقاء « ] و طلب 
در اصطلاے سالکای آنرا گویند که شب و روز در یای ار باشد چه در خلا وچه درملا چه درخانه وچه دربازار 
اگر دنیا و نعتش و عقبیی و جنتش بوي دهند قبول نکند بلکه بلا و معنت دنیا قبول کند همه خلق 
ر گنا توب کنند تا در دوزخ نیفتند و ار توبه از حلال کند تا دربمشت نیفتد همه عالم طلسب مران کنند 
و اوطلسب مولیی و رریت او گند و قدم برتوکل نهد وسوآل از خلق شرک داند و ازحق شرم وبلا ومحذت 
و عطا ر منح ورب و قبول خلق بر ري یکساں باشد ڪذ! فيي كشف اللخات » و در لطائف اللغات میگوید 
کہ طالب در اصصلاے سالکان آنکه از شهوات طبیعي و لذات نفساني عبور نماید و پرد؟ پندار از روي 
حقیقت بر دارب و از کترت بوحدت ررد تا انسان کامل گردد واینمقام را فنا فی الله گویند که نهاییت 
سیر طالبانست ه و حضرت شرف الدیر نحیی منيري فرمود» که طالب را درهیې منزل آرام ني 
بلکه در هر دوکون بر وي حرام است السکون حرام على قلوب الارلياء ه 

طلب المواثبة ر الأشهاد و الخصومة اما طلب المواثبة اي المسارعة سى الوثوب فهو عند الفقهاه 
طلب الشفيع الشفعمة في مجلس علم فيه بالبيح سمى به ليدل على غاية النعجيل « رطلب الاشهاد 
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ر يسم بطلب التقرير ايضا وهر اشهاد الشغيح على طلبه للشفعة عند العقار بان يقول يا قوم اشهدوا 
اني طلبت الشذحة في هنا العقار» رطلب (لخصومة هران بطل (لشغعة عند اش ,اذا ا 
المشقري العقار اليه بان يقرل للقاضغي اں فلانا اشتری عقارا حدوده دا وانا شفیعه بعلي فود + 
هكذ! فمرة ليسآمة الي كذا في جامع الرموز فيي كتاب الشغفعة ه 

الطلبى بياء النسبة عند اهل المعاني هر الام الملقىى مح المتردد فى الحکم کقولک للمتردد ان 
زید! قاتم و التأكید في مثل هدا الکلام س هکذ! پسخغاد مى الاطول في باب الاأسغان (لخجري % 

المظلوبب هرما يطلب بالدليل ويقابله الضروري و علىى هذا قيل كل مى التصور و القصديق 
ضروري و مطلوب « وفى الرشيدية المطلوب اعم م الدعوى و هو اما تصرري كماهية الانسان إو تصديقي 
مثل العالم حادث و یسمیی می حیہی انه موضع الطلب اي كانه يقح فيه الطلي مطليا ايضا وقد 
يقال المطلب درن المطلوب لما يطلي به التصورات مثل قرلهم الائنمسان ما هر ر التصديقات قوم 
هل العالم حادث انتهی ٠‏ 

الاطنانب بالنون قال اهل البلاغة الاطناب و الا#جار مر إعظم انواع البلاغة حتىى دقل عرى البحض انه 
قال اليلاغة هي الایجاز و الاطناب فال صاحسي الكشاف كما انه يجب على البليخ في مظان اللجمال ان يجمل 
و یوجز فکذلک الواجب عليه في موارد التفصيل ان يغصل [ كما ادا كان الكلام مح المحبوب فيرتى بكلام 
طويل لان كثرة الكلام توجب طول الصحية معه و كثرة الالتفات منه كما قال الله تعالىى حكاية عر قول مرسى 
عليه السلام في جواب قوله تعالیی ما تللكت بیمینك يا موس فقال هي عصاي اتوکا علیہا ر اهش بها علوي 
غنمي ولي فیها مآرب اخری كذ فی الجرجاني ] راختلف هل بين الانجاز والاطناب راسطة وهي المساراة 
اولا و هي داخلة في قسم الايجار فالسكاكي و جماعة علي الارل لكنهم جعلوا المساراة غير محمودة ولامذمومة 
لانهم فسروها بالمقعارف مى كلام ارساط الناس الذي ليسرا في رتبة اليلاغة و فسررا الايجاز باداء المقصود باقل 
می المتعارف ر الاطناب بادائه باكثر منه و أبن الاثيرو جماعة على الثاني فقالوا الايجار التعبير ع المراد 
بلفظا غيرزاكد و الاطناب بلغظ ازيد » و قال القزوبني الاقرب ان يقال ان المقبول م طرق التعبير عن المراد 
تأدية إصله إما بلفظ مساو لاصل المراد او ناقص عنه واف او زاف عليه لفائدة والارل المساراة و الثاني 
الايجاز و الثالىى الاطناب و احترز بقوله واف عى الاخلال وبقوله لغائدة عن اأحشر و التطوبل فعندء تثبت 
المساراة واسطة و انها مى قسم المقبول كذا فى الاتقان لك قال الچلبي غي حاشية المطول ان الاطناب في 
اصطلاج السكاكي يعم المساواة غتعريفه باداء المقصود باكثر منه لا يلايم مذهبة انتهى ء٠‏ قال صاحب الاطول اما 
ای هذا التعمیم المذکور (مطلاے السکاکي فغیر ثابت انتھی فقول صاحب الاتقاں ارلی ٭ہ ثم قال ماحب 


الاطول المساراة عند السكاكي دي مقعارف الارساط الذي يكتفرن باںاء اصل المعنىي على ما ينبغي 
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اي/ امهم في “جرى عرغهم في تادية المعاني وربا يشتمل متعارفهم على الحذف ومع ذلك ل يسمي 
تارا ر ادجازا انه متعارفهم فان عرنهم في طلب الاقبال يا زيد و هو مشتمل على الحذف ر في 
#لقحذير ايالك والاسد و امراً و نفسة وحمدا وسقيا وهي لا تعحمد في باب البلاغة مرى الارساط ولا تمد ايضا 


سى البليخ معهم لانه لايقصد معهم بكلامء مزية سوى الخجريد ع المزايا و بذلك يرتقي عر اصوات 
(لأعيوانات ول تذم ايضا لا منهم ولا م البليغ و اما القكلم بمتعارفهم اذا عرى عرى المزية فلا عمف مر البليخ 
محم ويذم سنه مع البليخ و اذا اشتمل على المزایا التي ھم غافلوں عنها كما في ایا ک رالاسد فمعهم لا جمد 
مى البليخ ولايذدم ومع البليخ يحمد لان البليخ قصد به مزايا تتعلق بالايجازات التي فيا فالايجاز عنده 
اداء المقصود باقل مى المتعارف و الاطناب اد اء باكثرمنه لكي يرد على السكاكي امران أحدهها [نهم جعلوا 
فر نعم الرجل زيد مى الاطناب ولا عبارة لارساط غيرء و تاديهما انه لم يحفظ تعريف الا#جاز عن دخول الاخلال 
و تعريفى الاطناب عى دخول الحشو و التطويل و لذا عدل عن القزريني و قال الاقرب الخ وفيما ذكر 
القزريني ایضا انظار اذرل انه ان اراد بالمقبول المقبول مطلقا سراء کان م البليغ ار مى الارساط فالزاکد 
و ااخاقص غیر مقجولیں میں الارساط لانھما خروج عر طریقہم لالداع و ان اراد المقبرل می البليغ 
فليس المهاري و الناقص الوافيان مقبولين مطلقا بل اذا كانا لداع و الثاني ان قولنا جاءني انسان 
و قولنا جاءني حیران ناطق كلاهما مساو بانه إاصل المران بلفظ مسار فينبخي ان ايكون احدهما اطنابا 
و اتخرايجارا وبالجملة لا يشتمل تعربف الايجاز ايجار القصر و | تالف ان قولنا حمدا للك و نظائره صساراة 
بتعريف السكاكي و ايجاز بتعريف القزو يني فنزاعه مع السكاكي في نقل اصطلاح القرم في مثله لايسح 
بدرن سند قوي و لوقيل المراد الساري بحسب الرساط فتعريفه يرل الىى ما ذكره السكاكي والرابح 
الايجار ر الاطناب رالمساراة مختصة بالكلام البليغ كما عرف فلا يتم تعريف الايجاز و الاطناب 
ما لم يقيد بالبلاغة کجواز اں یکوں الناقص الرافيي غير فصيع و ككذ! الزائد لفائدة إانتهوى ما قال 
صاحسب الاطرل ٠‏ أعلم آنه قال المكاكي قد يومف الكلام بالاختصار لكونه اقل مى عبارة المتعارفب 
ڪا سبق رقد يوصف به لكونه اقل مى العبارة الائقة بالمقام احسب مقتضی الظاهر نحو رب 
اني وهن العظم مني و اشتعل الرس شيبا غانه اطذاب بالنسية الى المتعارف وهو قولنا ياربي 
شخري لكنه ايجاز بالنسبة الى ما يقتضيه المقام لانه مقام بيان انقراض الشباب و نزول المشيب فينبغي 
ان یبسط الكلام فيه غاية البسط فعلم ان للاتجاز معنییں احدھما کرں اكلام اقل مس عبارة المتعارف والثاني 
کونه اقل مما هو مقتضی ظاهر المقام و انه فرق ہیں الايجاز ر اللختنصار ر ان توهمه البحض سما ننجيو 
قي لفظ الايجازه ثم ان بين الا#جازين عمرم من رجه لتصادقهما فيما هو اقل م عبارة المتعارزف 
و مقتضی المقام جمیعا كما اذا قيل رب شخت !ذف حرف النداء رياء الاضانة رصدق الارل بدرن 
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الثاني كما فيي قوله اذا قال الخىيس نعم بحذف المبتد فانه اقل مي المقعارقب وهو هذا نعم وليس 
اقل مى مقتضى المقام لان المقام أضيقه يقتضي حذف المسند اليه وصدق الثاني بدو الارل كما ني 
قولھ تعالیی رب اني و هن العظم مني ريەڪی اعتبار هدي المعنيين فى الاطناب ايضا ر النسبة بي 
الاطنابيرى ايضا عموم مرى رجه لان الاطاب بالمعنى الارل درن الثاني يوجد في قوله تعالىى رب اني رهن 
العظم مني و اشتعل الرس شيبا و بالمعنى الثاني درن الارل يوجد في ما اذا قيل هذا نعم بذكر المبقداً 
بناء على مناسبة خفية مح ذلك المقام و یوجد بالمعذییری فیما اذ زید فيي هذا المثال نظرا الى ما ذکر 
م المناسبة الخغية فقيل ملا هذا نعم فاغتنموه ركذا بي الايجاز بالمعنى الثاني و بير الاطناب بالمعنى 
الال عموم مر وجه لوجود هما في قوله تعالىى رب اني ٠ر‏ هن العظم مني و وجود الاطناب بالمعنى الارل 
درن الايجاز بالمعنى الثاني فيما اذا قال هذا نعم فسوقوه اذا طابق المقام علىى مامر وبالعكس فيما اذا 
قال يا ربي فو ا ر کذ! بيرى الايجاز بالمعنى الارل و الاطناب بالمعنى الثاني لوجودهما في غزال 
فاصطادوہ اذا طابق المقام عند کوں الاسر بالامطیاد مقصودا! اصلیا للمتکلم فاں متعارف الارساط هذا غزال 
فاصطادوء و مقتضى ظاهر المقام غزال و وجود الايجاز بالمعنى الارل دون الاطناب بالمعنى الثاني في قوله 
قد شخت وبالعكس في قوله هذا نعم عند مناسبة خفية » واعلم ايضا انه كما يومف الكلام بالايجازر 
و الاطناب باعتجار كونه ناقصا عما يساوي اصل المراد او زاد! عليه و هو الاکٹر کذلک قد يروص الكلام بهما 
باعقبار كثرة حروفه وقلقها بالنسبة الى كلام آخر مسارله اىي لذلك الكلام غي اصل المعنیی و ادما قید 
المعفىى بالاصل لعدم [مكاري المساراة في تمام المراد فان للاتجاز مقاما لیس لاطناب و بالعکس رلا يومف 
بالمساراة بهذا الاعتبار ان ليس المساراة بهذا الاعتبار مما يدعو اليه المقام بخلاف الايجاز و الاطناب هكذا 
يستفاد مى الاطول والمطول و ابى القاسم ٠‏ راعلم ايضا ان البعض على ان الاطنذاب بمعنى الاسماب والعق 
انه اخص م الاسهاب فان الاسهاب التطويل لفائدة ارلا لغائدة كما ذكرة التنوخي و غير د التقسيم xk‏ 
الاطناب قسمان اطناب بسط و اطناب زريادة عالارل الاطناب بتكثير اأجمل كقوله تعالى ان في خلق السموات 
ر الارض الآية في سورة البقرة اطني فيها ابلخ اطذاب لكون الخطاب مح الثقلين و ني كل عصر و حين للعالم 
منهم والجاهل والمرص منهم والکافروالمغافق و التاني یکون بانواع الارل دخول حرف فاکث رم حروف التأكيد 
و الثاني اللحرف الزائدة و الثالى التأكين و الرابح التكرير و اأخامس الصفة والسادس البدل والسانح 
مطفى البيان و الثامرى عطف احد المترادنين على الآخر ر القاسح عطف الخاص على العام و عكسة 
و العاشر الايضاع بعد الابهام و اأعادي عشر القتفسير و الثاني عشر رضع الظاهر موضع المضمر ر الثالمف 
عشر الايغال و الرابح عشر التذييل واأخامس عشرالطرد والعكس و السادس عشر التكميل المسمى 
بالاحتراس ايضا و السسابح عشر القتميم والشامن عشر الاستقصاء و التساسع عشر الاعتراض ر العشررن 


الطیسب ٠‏ الط رے ء٠‏ المطارے ٠‏ الطرد ( ٩۹*۶‏ ) 


التجليل وفدته التقرير فان النفوس ابعسى على قبول الاحكام المعللة ص غيرها كذا فى الاتقان 
و تفصيل مکل غي مرضعه . 

اليب هر ضد الخبيرى فاذا وصف به الله تعالىى اريد به انه منز عن النقسايص مقدس عن 
الاعات و العيسسوب و اذا رصف به العبد مطلقا اريد به انه المتعري عر رزائل الاخلاق وقبائي الاعمال 
ر المتحلي باضداد ذللك واذا رصف به الاموال ارين به كونه حال مى خيار المال كذا في شرح المصابيع 
للقاضفي غي اول کتاب البیح » ر درترجڭ مشکرة میگوید طیب ضد خبیہی است بمعني طاهرنظیف 
ر اهي مأخوف از طیب النفس گردں و گاهی ازطیب راه آید و بمعني حلال آید و گاهی اطلاق میکنند 
بر اخص از حلال که پالك بي شبد کراهت بود ۰ 

فصل إلحاء المهملة * الطرح هو الأحذف وقد سبق في فصل الفاء مى باب الحاء و عند 
المحاسبين يطلق على اسقاط العدت الاقل مرة بعد اخرى مر العدد الاكثر كما يستفاد مى اطلاقاتهم 
و التفريق هو اسقاطه مى الاكثرمرة ه 

المطار ح جح مطرے است بمعني جاي انداختن چیزی ٭ ومطارے شعاعات نزد منجہاں 
انظاریست کہ قسی آں انظار از معدل النھار باشد راقع میاں انق حادث آن کرکب و عظیمه که ثل 
یاربع یا سدس از معدل النهار فصل کند و نطب این عظیمه برمدار يومي باشد که بقطي حادث آن 
کوکہب گذرد و در جھت عرض افق حادث آں کرک بود ٠‏ و مطارح انوار نزد مخجمان انظاریست که 
قسي آن انظار از معدل النھار باشد میاں افق حادث کوکب و نصف النهار حادث و دردائر ميل که 
یکی ازاں ثلثی از قوس النھار حارث جد! کند و یکی لی قوس الليل كذا ذكر عبد العلي البرجندي 
في شرے زیم الخ بیگي ر در لفظ نظر در فصل راء ازباب نون نیز خراهد آمد ۰ 

فصل الدال الطرن بالفتع و سكو الراء وفتعها قد يستعمسل في باب المعرف و قد يستعمل 
غي باب العلل أما الارل فقال فى التلويع في تعريف اصول الفقه إما الطرن فهر صدق المحدود على 
ما صدق عليه الحد مطردا كليا اىي كلما صدق عليه الحد صدق المحدرد عليه وهو معفى 
قولهم كلما وجد الأحد وجد المحدرد و بالاطراد يصير الحد مانعا عى دخرل غير المحدرد فيه و اما العكعس 
فاخذء بعضهم م عكس الطرد بحسب متفاهم العرف ر هرو جعل المجمول مرضرعا مح رعاية الكمية 
بعینھا کما يقال کل انسان ضاحک ربالعکس العرفي اي کل ضاحک انسان و کل انسان حیوان و لاععس 
ي لیس کل حیواں انسانا فقرلنا كلما صدق عليه اأحد صدق عليه ال#حدرد عكسة كلما صدق عليع المعدرد 
صدق عليه اإلحد فصار حاصل الطرد حكما كليا بال#حدود على الحد ر العكس جكما كليا بالحد على 
المحدرد ر بعضهم اخذة م ان عكس الاثبات نفي فضمرء بان كلما انتفى الجد انتفى المعحدود اي 


”۹ ) الطرد و الععس ٠»‏ الاطران 


كلما لم يصدق عليه لحد لميصدق عليه المحدرد فصار العکس حعما کلیا بما لیس بمعدرد على ما ليس 
بحد و الخاصل راحد و هو ان يكو الد جامعا لافراند المحدرى كليا انتهى ه٠‏ رما الثاني اي الطرد 
المسقعمل في باب العلل فهو الدرران كما مرفي فصل الراء مري باب الدال و يسم بالاطراد ايضا كما 
بجیوی و بالطرد و العکس ايضا كما مره 

الطرد و العكس عند الاصولييري هو الدرران كما مر و عند اهل المعادي صي انواع اطناب الزيادة 
و ھو ان یوتیں بکلامیں یقرر الارن بمنطوقه مفهوم الثاني ر بالعكس كقوله تعالىى لا يعصون الله ما امرهم 
و یفعلوں سایومروں و قوله تعالی لیستاذنکم الذیںی ملكت ایمانکم و الدیں لم پبلغوا الحلم منم ثلیف 
مرات الیی قوله لیس علیکم ولا علیمم جداے بعدھں فمنطوق الامربالاستیداں فيي تلک الارقات خاصة مقرر 
لمفهوم عدم الجناع فيما عدنها و بالعكس ٠‏ فيل هذا النوع مي الاطاب يقابله فى الايجاز نوع اللحتباك 
كذا فى الاتقان في نوع الابجار و الاطداب و مادندة الطرد و العكس التدصيص على الحكم المفهوم من 
الكلام الارل و التصربعم به » و بعضی از اهل معاني این را بر عکس (طلاق کددد » و در جامع الصنائع طرد 
عکس ایری صنعت چنانسی که سخنی را بترتیبی براند بعده بار گرداند مثاله « شعره حسی ابروت 
ماه نو دارد « نه که ابروت حسر ماه نواست ه و آنکه در اصطلا گوبنی كام الملوی ملوك الام 
هم ازیںی قبیل است انتهیی کلامه و مچنیی است عادات السادںات سادات العادات ٭. 

الاطرأى هو مرادف للظرب فلاطراد المستعمل فى التعربفات ما رقع في شرح الطوالع من ان 
معرف الشیری :جب ان يساريه صدقا اي یجب ان يصدق المعرف علىی كل ما صدق عليه المعرؤی 
ر هو الاطرإد و المنع و بالعكس اي +جب ان يصدق المعرف علىى كل مايصدق عليه المعرف وهو الجمع 
و الاعكاس انتهى و الاطراد في باب العلل هر الدوران قال في نور الانرار شرح اامنار الاطراد معناء دوران 
الحكم مح الوصف وجودا و عدما و قيل وجودا فقط و العلة الثابتة بالطري تسمىى طردية انتهىى ٠‏ اعلم أن 
مرجع ا قيل ان ال طراد هو دوران الحكم مح الوصف وجودا! فقط اى الاطراى المستعمل فى التعريغات و كیا 
الحال فى الطرد ه ر فى التلويع الاطراد فى العلة انه كلما وجدت العلة رجد اأحكم و معنى الانعكاس إنه كلما 
انتفت العلة انتفى الحكم كما فى الحد على المحدرد وهذا اصطلاے متعارف ادتهون ٠‏ والاطراد عند اهل الجدبح 
م الەحسنات المعنوية وهو ان یوت باسم الممدوے ارغیرة و اسماء آبائه علیی ترتیب الرلادة من غیر تلف فی 
السبک کقولہ علیہ السلام الکریم بر الکریم ہر الکریم بر الکرہم یوسفی ہی یعقوب بی “عاق ب ابراھیم و کقرل 
المتنبي ٭ شع رہ اں یقتلوی فقد للت عروشهم ه بحتیبة بری حارت ب‌شهابه يقال ثل الله عررشہم اي هدم ملکام 
کذا فى اأجرجاني و المراد می القکلف فی السبک ان يقح الفصل بین الاشياء بلفظ غير دال على نسب 


کقولک رآیت نرید! الفاضل ہیی عمر وہر بکر سمي بالاطرال لاں تلک الاسماء في تعمد رها ونزولها كالماء الجاري 
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في اطراده و سھولة (فنسجچامه ای سیلانہ کذا فی المطول ر الچلیی ہر ی الاتقاں الاطراد هو اں یذکر المتکلم 
اسماء آباء إلممدوے مرتبة على حکم ترتیبها فی الولادت » قال اب ابی ابی الاصبح و منه فی القرآنں فوله تعالی 
حکاية عری بوسف ر اتبعت ملة آبائي ابراهیم واسحاق ویعقوب قال انما لم یات به على القرتیب 
المألوف فان العادة الابتدإء بالاب ثم بالجى ثم بالجن الاعلى لانه لم یری هغا مجري ذكر الاآباء و انما ا 
ليذكر ملتمم التي اتبعها فبداً بصاحب الملة ثم بم اخذها منه ارلا فارلا على القرتيسب ر مثل قول 
اولاد یعقوب نعید الھک ر اله آبائك ابراهیم و اسمعیال واسحاق انتهی . 

الأستطرأى عند البلغاء هو ان يذكر عند سوق الكلام لخرض ما يكون له نوع تعلق به ولا يكون السوق 
لاجله کذا في حراشي البيضاري في تفسیر قوله و لیس البر باں تاتوا البیوت می ظہورها و هو قریب 
می حسی الکخلص کقوله تعالیی یا آدم قد انزلنا عایکم لباسا یواري سوآتکم و ريشا و لباس التقوی ذلک خير 
قال قال الزمخشري هذه الاي وردت علیں سبجیل الاستطراد عقب ذكر بدو السوآت و خصف الورق عليها اظهارا 
للمنة فيما خلق مى اللباس و لما فى العري و كشف العورة مر الاهانة ر الفضيحة و إشعارا بان الستر باب 
عظیم می ابواب التقوی و قد خرٴج علی الاستطراد صاحب الاتقاں قول لی یستنکف المسیے ان یکوں 
عبد لله ولا الملائكة المقربون فان ارل الكلام ذكر الرن على النصارى الزاعميى بنوةً المسيع ثم استطراد 
الرد على الزاعمير بنوة اة روني تفن التفاسير مثال الاستطراد هران يدهب الرجل الى موضح 
مخصوص صاندا فعرض له صید آخر فاشتغل به و اعرض ع السیر الى ها قصد و اشباهه انتهیی کلامه 
و الفرق بيذه وبين حسس التخلص سبق في لفظ إلتخلص فيي فصلل الصاد مى باب الخاء المحجرة 
ر فى الجرجاني ااستطراد سوق الكلام على رجه يلزم منه كلام آخر وهو غير مقصود بالذات بل بالحرض 
رن عن رجه اوینتفاے انان ۲ ۲ 

قصل الر # الظهارة لغة النظافة و خلافها الدنس و شرعا النظانفة إالمخصوصة المتنوعة الى 
وضوء و غسل و تيمم و غسل البدن و الثوب و نحوہ كما فى الدرر » 

[ الطاهر مری عصمه الله ع (لمخالفات » 

طاهرالظاهر م عصمه الله عى المعامي . 

طاهر الباأرى م عصمه الله عن الوسارس و الهواجس والقعلق بالاغيار. 

طاهر السر مى لايذهل عب الله طرفة عين ه 

اهر السر و العلائية م قام بترنية حقرق الحق ر الخلق جميعا لسعيه برعاية الجانبیں 
ڪل ذلک فى الاصطلاحات الصوفية « ] 


لیر الور د مراي اة ي و عم اة 


الاطوار السبعة ٠‏ الطيرة () ٩*۷‏ ) الطائرء الطرز 


الاطوارالسبعة هي عند الصوفية عبارة عن الطبع والنفس و القلمب و الروح و السروالخةي 
و الاخفىى كما في شرح المثذوي ٠‏ 

الطيرة بالكسرو فتع الياء المثناة التحتانية و ربما تسكى الياء فال بى » قال السيى الشريف في شرے 
المشكوة قيل الغال عام فيما يسر ر يسوء و الطيرة نيما يسوء فقط و الطيرة فى الاصل بالسوانع و البوارح 
مہی الطیور و الظباء و غیرھا فکانھم کانوا یعتقدوں لذلک تاثيرا فيي جلي منفحة إو دفع مضرة فنهاهم 
النبي صلى الله عليه وسلم ع ذلك انتهى كلامه ٠‏ قال القاضي العيافة الزجر وهو التفال باسماء الطيور 
و اصواتها و الوانها كما يتغأل بالحعقاب على العقوبة و الغراب على الغربة و بالهدهد على الهدي والفرق بهنها 
و ہیں الطیرۃ انھا قد تکوں تشاوما وقد تکوں تسعدا ر اأطيرة هي التشارم بها ر قد تستعمل بالتشارم بغيرها » 

الطائر بمعفي پرنده و نیز نوعی است از صوفیه چنانگه در فصل فا از باب صان مهمله گذشت » 

فصل الزاء ٭ الظرز بالفتع رسکوں الراء در لخت بمعني شل و هیکت است ودر اصطاح 
بلغاء مقصدیرا گویند از مقامد نظم که بصفتی از ارصاف نظم “خصرص گردانیدہ باشد ر ایں را طریق نیز 
گویند و چمله طرزها نه طرز اند ارل طرز حکیمانه رایں طرزرشي سنائي است مشکل و مشتمل بر مواءظ 
و تشبیھات و امثٹال ر معرفہت سلوک ر متعلق آں ورڪلام جامح است و خوب درم طجعانه وا رز 
خاقاني است و تحریف آں غلو در مشکلات نظم است چنانچه (غلاقات و اغراقات و تشبیهات بدبچ 
ر تحمیلات لطیف و کنایاب و تصویرات غریب و عبارات لانقه سیوم فاضلانه وایں طرز انوري است 
و این طرز مشتمل است بر الفاظ معتبر بالاستغراق وبلافمت و ابداع علوبست معتبر چھارم مترسلانة و ایں 
طرز ظہیراست و آیں عیارتست از تصرفات درایهام ذو المعنییں و تشبیهات نو و اغراقات بليغ بنج میققانه 
و این طرز عبد الواسع جبلي است و تعریف آں ملایمست و جزالت است در ايراد مطابقات ومشابهات 
و تقسیمات و تفسیرات و تفصیل الفاظ و سیاقت ششم ندیمانه و ایی طرز فرد رسي و نظامي است مشتمل 
بربیسان قصص و حکایات ر تواریغ و فصاحت معاني بدیح وتشبیهات عجیب هفتم عاشفانه و این 
طرز سعدي است ر ایی حاري ملایست وذرق است هشتم خصررانه و این طرز حضرت امیر خسرږ دهلوي 
است ر این جامع جمیع لطائف نظم ومحتوي تمام ڪمالات سخري است نهم باحفصانة و آن 
کلامی است مشتمل برالفاظیکة آنها را در استعمال جور داشته اند گغته اند اگر زبان پختة فارسي را ار 
الفاظ عربي چاشني دهند اگر گرارا آید مترسلانه خوانند و اگر قاگوار آید باحفصانه خروانند و حضرت 
امیرخسرر فرمودہ کہ دانش پنے است و آں چوں پنے گن حکیمانه و فاضلانه و عاشق خرب طبعانه 
و شاعرانه یک مره اند و محققانه و مدققانه را شاعرانه گفتة اند و ندیمانه خوب طبعانه را نام نهاده اند 


کد في جامع الصنائح ٠‏ 


الطمس ٠‏ الطرش ٠‏ الطبيعة ) 9٩*۸‏ ) 
فصل السی د الهس عند الصوفية هر ذهاب سائر الصغات البشرية فيي صفات انوار الربوبية 
کذا نقل عری شيخ عبد الرزاق الكاشي و هذا في كشف اللغات ٠‏ 
فصل الشیں الحعجمة ٭ الطرش بالفتے و سکوں الراء هو نقصان السمح و قد يطلق علوي آفته 
كذا فيي بحر الجواهره و فى الاقسرائي آمة السمح قد تكو بعدم القجويف الكان في داخل الاذن المشقمل 
على الهواء (لرإكد الذي به يسمح الصوت بتموجه وتسمى صمما و فد تكو بسيسب مبطل للقوة السامعة مع 
سلامة العضو و تسمی و قرا و قد تکوں بسیب منقص لہا ر تسمیی طرشا مثل اں یسمح م القریب 
لا مر الجعيد وقد يطلق الصمم على القسمیںن ی الآخریں ور قد یراد بالطرش مطلق آنة السمح سواء کان 
لفسادالآلة او لغیرہ و سواء کان بطلانا او نقصادا انتهی كلامة ه 
فصل العيرى # الطبيعة بالفتع ر كسر الموحدة فى اللغة السجية التي جبل علي الانسان و طبع 
عليها سواء صدرت عنها صغات نفسية ارلا كالطباع بالكسر اف الطجاع ماركسب فينا مر الءطعم ر المشرب 
و غيرذاتك مى الاخلاق التي لا تزایلنا ر كذا! الغريزة هى الصفة الخلقية ١‏ ي التي خاقت ملیہا کانها 
غرزت فيها هذا ذكر صاحب الاطول والسيد السند و لا سجية غير الانصان م الحیوانات فان 
قيد الانسان وقع اتفاقا لا يقصد منه الاحقراز و ايضا هدا تعريف لفظي ف#جوز بالاخص و لكونه تعريغا 
لفظيا لا يلزم تعريف الشهوى بنفسهة مرى قوله و طبع عايعا كما فى العلمي في فصل الفلك قابل 
للحركة المستديرة ه و الطبع بالفنم وسكون الباء ايضا بمعنى الطبيعة ٠‏ قال فى الصراے الطبع سرشت 
مردم که بران آفریده شدند وهر فى الاصل مصدر طبيعمة طباع کذلک انتهين ه ر الطبيعة في 
امطلاع العلماء تطلق على معان مها مبدا اول لحركة ما هي فيه و سكونه بالذات لا بالعرض و المراد 
بالمبدآً المبداً الفاعلي رحدة ر بالأحركة إنواعها الأربعة (عنى الاينية و الرضيعة و الكمية والكيغية و بالسكون 
ما يقابلا جمیعا و هي بانفرادھا لا تکوں میں لأحركة ر السكون معا بل مع اتصافی شرطير هما 
عدم إلجالة (لملايمة و وحودها و یراد سما هي فيه ما یکی رک E‏ و هو الجسم E‏ 
المبادى القسرية و الصناعية فانم الا تكون مبادي لحركة ماهي في ر ع النفوس الارضية فانھا تکرں 
میادی لحرکات ماهي فيه کالانماء مثلا الا انها تكو مبادي باستخدام الطبائع و الكيفيات و توسط الميل 
بين الطبيعة و الجسم عند القحرك لا جخرجها عي كونها مبدأ ارلا لانه بمنزلة آلة لها و المراد بقولهم بالذات 
احد المعنيين الارل بالقیاس الی المخح رک (ی انها تح رک بذاتها لاع تسخيرقاسراياهار التاني بالقياس 
[لی المتحرک و هو اں یتحری الجسم بذداتھ لا عر سبہب خار ج و یراد بقولمم 3 بالعرض ايضا (حد المعنییںن 
الارل بالقياس الى المتحرک و هر ان الحركة الصادرة عنها لا تصدر بالعرض كعركة السغينة 
ر الثاني بالقیاس الى التحرك و هو انھا تحرک الشیی الذي لیس متکرا بالعرض کصنم م ناس 
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فانع تحر مى حيث هو صنم بالحرض و الطبيعة بهذا المعنىى تقارب الطبع الذي يعم الاجسام حتى الفلک 
کذا قال المحقى الطوسي في شر ے الاشارات فی الیسائط فعلیں هذا یکرں ضميرهي راجعا الى اليد 
بقاريل الطبيعة و قوله بالذات احتراز ع طبيعة المقسور و قوله ل بالحرض احتراز عى مبد الحركة العرضية 
ولا #خغی ان قوله بالذات عل هذا مستدزک لان مبد؟ الحركة القسرية لا يعون فى الجسم بل فى القاسر 
و قيل ضمير هي راجع الى حرحكة ر يلزم علىى هذا استدراک قوله ماهي فيه اف يکفي ان یتال انه 
مبدا اول للحركة و السكون ثم القحقيق ان ميدأ الحركة القسرية قرة في ذات المقسور اوجدها القاسر 
فيه فبقيد ما هي فيه لا يخر ميدأ الحركة القسرية و لا بقوله بالذات و ايضا قوله لا بالحرض مستدرک 
و یمکن آن يقال ان ضمير هي راجح الى المبداً و يكون قوله ما هي فيه احترازا ع مبدا الحركة العرضية 
غانه لیس فى الم جرک بالعرض و معذى قوله بالذات ان حصول ااميدآً فى الجسم المتحر بالذات فخرے 
ميدأ الحركة القسرية فان حصوله فيه بسبب القاس ر و معذى قوله لا بالعرض ل باعتجار العرض و هو اشارة الىى 
ان الحركة مثلا فى الكرة المتحركة مى حيري انها كرة تعرض لجسم و الكرة معا عررضا واحدا الا إنه للجسم 
لذاته ر للكرة بتوسطه لك اطلاق الطبيعة على مبدا تلك الحركة بالاعتجار الارل لا بالاعتبار الثاني فتامل هكذا 
ذكر عيد العلي البرجندي في حاشية الچغميني فى الخطبة ومنها ميدأ ارل لحركة ما هي فيه و سكوذه 
بالذ ات لابالعرضمی غير ارادة و هذا المعنین لا يشتمل لما له شعور فيكون اخص مى الارل قال السيد السند 
في حاشية المطول غي فى البيان الطبيعة قد بخص بما يصدر عنها الدركة و السكون غيما هو فيه اوا 
و بالذات می غیرارادة و هکذ! ذكرالمحقق الطوسي في شر ے الاشارات وف بعض شر ہے الکجرید ان استعمال 
الطبيعة فيي هذا المعنىى اكثر منه فى الارل حي قال ان الطباع يتغارل ماله شعور و ارادة و مالا شعور 
له والطبيعة في اكثر استعمالاتها مقيدة بعدم الارادة و الطبح قد يطلق على معنى الطباع و قد يطلق 
علىى معنذى الطبيعة انتهیں لامع * و في بعض حواشي شرج هىاية الأحكمة ان الطبيعة إيضا تطلى 
على سبيل الخدرة مرادفة للطباع كما صر به بعض ('محققي محققیری و منہا مبدا ارل لحركة ماهي فيه و سکونه 
بالذات لا بالعرض على نهم واحد مي غير ارادة و هذا المعنىى اخص مي الارلين قال الهعقق الطوسي 
في شرع الاشارات الطبيعة مبد؟ رل أحركة ماهي فيه و سگونه بالذات لا بالعرض و شرح هذا كما عرفت 
ثم قال و ربما يزاد في هذا التعریف قرولھم علیی نھ واحد م غير ارادة و حینځذ يتخصص المعنی 
المذکور ہما يقابل النفس و ذلک لان المڌڪری يتر اما على نه واحد ارلا علىی نھ واحد و اهما 
بارادة او مى غير ارادة فمبدا الحركة على نه واحد وم غير ارادة هو الطبيعة و بارادة هو القوة الغلكية 
د لی نه واحد ک غير ارادة هو القوة النباتية وبارادة هو القوة الحيوانية و القوى الثلمي 
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الصادرة عى صور انواع اللجسام ه منها مايصدر ع ادرالك و ارادة و ينقسم الى صا يكو الفعل الصادر مذه 
علو وتیرۃ واحد؟ كما لافلالف و الیی ما لایکوں غلین رتیرة راحدة بل عل جھات مختلفۃ کہا للحیراں ٠‏ 
و سنیا ما لایصدړ ع اراد و ادراک و ينقسم الي ما يكون على وتيرة راحدة وهي القوة السخرية كما يكون 
للبسائط العنصرية كميل الالجزاء الارضيه الى المركز ر الى مالايكون علىى وتيرة واحدة بل علىى 
جهات مختلفة كما يكون للنبات و الحيوان مي افاعيل القوة التي توجب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و للقوة السخرية خصوصا باسم الطبيعة و الثلثة الباقية يسمونها النفس ٠‏ و منها الصورة الذوعية 
بل الصورة الجسية ايضا كما مر في فصل الراء مى باب الصاد « و منها الحقيقة كما ذكر 
عبد العلي البرجندي فيي حاشية الچغميني و هذا هو المراد بالطبيعة الواقعة في تعرإف (أخخاصة 
المطلقة » و منها المفهرم الذي اذا اخذ مى حيسف هو هو لايمنع وقو ع الشركة رهذا من مصطلجات 
اهل المنطق كذ ذكر عبد العلي البرجندي ايضا في تلك العاشيةء ر منها قوۃ ری شانها حفظ کمالات ما هي 
فيه على مان ك رعبدالعلي البرجندي ايضا هناك و الظاه ران الفرق بين هذا المعنىى و المعنى الارل أن الميدء 
الفاعلي فى المعنى الارل سبسي لوجود الحركة و السكون و القوة المذكورة في هذا المعغىى سبب فاعلي لفط 
لا للوجود فان الحركة والسكون (يضامى الكمالات ر الله اعلم و منهاقوة مى قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام 
قاعلة لصورها المنطبعة في مصوادها » و منها حقيقة الهية فعالة للصور كلها » في شرح الفصوص للجامي 
قى الغص الارل الطبيعة فيي عرف علماء الرسوم قوة م قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام الطبيعية 
السفلية و اللجرام فاعلة لصورها المنطبعة في موادها الميرلانية «ه ر فيي مشرب الكشف ر التحقيق حقيقة 
لهية فعالة للصور كلها و هذه الحقيقة تفعل الصور الاسمائية بباطنها في المادة العمائية فان النشأة واحدة 
جامعة بحقيقتها للصور الحقانية الوجوبية و الصور اأخلقية الكوذية روحانية كانت ار مثالية او جسمانية 
بسيطة او مركبة « و الصور في طور الحقيق الڪشفي علوية و سفلية و العلوية حقيقية ر هي صور الاسماء 
الربوبية و الحقائق الوجوبية و مادة هذه الصور وهيولاها العماء و الحقيقة الفعالة لها احد جمع ذات الالوهية 
واضافية رهي حقائق الارراح العقلية المهيمنية و النفسية و مادة هذه الصور الروحانية هى النور و اما 
الصور السفلية فهي صور الحقائق الامكانية و هي ايضا منقسمة الىى علوية و سفلية فم العلوية ما سبق 
م الصور الروحانية و منها صور عالم المثال المطلق و المقيد و اما السفلية فمنها صور عالم اللجسام الغير 
العنصرية كالعرش ر الكرسي و مادتها الجسم الكل و منها صورالعناصر و العنصريات ومن العنصريات 
الصور الهوائية و النارية و المارجية و مادة هده الصور المواء و النار و ما اختلط محھما مر الٹقلیں الباقییں 
سے الازگان المغلوبيى فى الخغيقيى ومنها الصور السفلية الأحقيقية رهي ما غلب في ذشائه ا 
الارض ر الماء على اأخفيفي رهما الذار ر المراء رهي ثلي صرر معدنية وصور نباتية ر صرر حيوانية 
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و كل مى هذ العوائم يشتمل على صور شخصية لاتتناهى رلا غحصيها الا الله سججانه و الحقيقة الفعالة 
الالهية فاعلة بباطنها مر الصور الاسمائية و بظاهرها الذي هو الطبيعة الكاية القي هي مظبمرها امل صور 
الحوالم كلها انتهىى كلامه « و متها القوة المدبرةٍ لبدن الانسان مري غير ارادة ولا شعور وهي مبدا كل 
حركة وسكون بالذات على ما قال بقراط كما في بر الجواهر و مفها المزاے الخاص بالبدن ه ر منها الهية 
التركيبية و منها حركة النفس في بحر الجواهر قال العلامة اسم o‏ الطب على اربعة 
معان احدها على المزاج الخاص باليدن وثانيها على الهية التركيبية و ثالثها على القوة المدبرة و رابعها 
علیی حرکة النفس و الاطیاء ینسجوں جمیح احوال البدں الى الطجیعۃ المدبرة للبدں والفلاسفة ینسہوں ذ لک 
الى النفس ويسمون هذ» الطبيعة قوة جسمانية انتهى ه وقال عبد العلي البرجندي في شرع حاشية 
الچغميني وقد تطلق الطبيعة على النفس كما رقع في عبارة الاطباء الطبيعة تقارم المرض فى الجحران 
انقهى فالمراد بالنفغس هى النفس الناطقة ٠‏ 

الظباع بالكسرهو E‏ اول لحركة ما هي فيه و سكرنه بالذات و يطلق ايضا على الصورة النوعية » 
قال السيد السند في حاشية المطول قى اطلق فى الاصطلاح الطبيعة و الطباع على الصورة النوعية و قالوا 
الطباع اعم منہا لانه يقال على مصدر الصغة إلذاتية الارلية لكل شيىى ر الطبيعة قد تخص بما تصدر عذه 
الحركة و السكون فيما هو فيه اولا وبالذات مى غير ارادة ء 

والظبع بالفتع و السكرن يطلق تارة مرادنا للطباع وتارة مرادفا للطبيعة كما عرفت ويويد الثاني 
ما فيي مشكرة الانوار مرى ان الطبح عيارة عر صعفة مركرزة فى الاجسام حالة فيا و هي مظلمة اذ ليس 
لھا معرفة و ادرالث رلا خجرلھا می نفسہا رلا ممایصدر منها ولیس له نور یدرک بالبصر الظاهر انتهھی ٠‏ 
3 عند الفقهاء هو الرقة و السیلان وقيل هو کونه سيالا مرطيا مسكفا للعطش و یرد على كلا القولین 
ا ماء بعض الغراكه ايضا موصوف بالصفات المذكورة فلذا قال البعض طبع الماء هو الرقة و السيلان ودفح 
العطش ر الانبات هكذا فى اليرجندي ر الچليي حاشية شرح الوقاية ه ر المطابحة قسم مى المحاباة وقد 
مرت فيي فصل الياء مري باب إلحاء إلمهملة ه 

الطبیعی ہر ما یکرں مستندا ائی الذات سراء کان استناده الى نفس الذات او جزئة او لازمه 
سواء کان ار او اعم فالطبيعة المتسوب اليها حينكذ بمعنى الحقيقة و يراد إيضا بالطبيعي ما يكرن 
مستندا الى الصورة النوعية و قد سبق في لغظ الخبر في فصل الراء من باب الخاء المعحجمة ر الامو ر الطبعية 
مايبتفي عليها وجو الانسان كمامر ايضا و يطلق الطبعي ايضا عاىى علم مى العلوم المدرنة الحكمية فان علم 
الحكمة ينقسم الى عملي و نظري و الحكمة النظرية تنقسم الى علم طبحي ر رياغي ر الي مسمی 
ہما بعد الطبيعة و بما قبل الطبيعة ايضا « ر الطبيعيون هم اهل العلم ای ی ی ا 
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فرقة يعبدون الطبائح الأربع اي الحرارة و البرودة و الرطوبة و اليبوسة لانها إصل الوجود اف العالم مركب 
منها و تسمىن هذه الفرقة بالطبائعية كذا فى الافسان الكأمل ٠ه‏ 

الطلوع بالضم مقابل الغررب رهما يطلقان على معنين احدهما ان الطلوع هو رقوع الكركب 
و نوہ کجزہ مہ فلک البروج غرق الافق سواء کان ابدي الظہور او لم یکی وبهذا المعنیی يقال اذا طلعمت 
الشمس فالنهار موجود و الغروب هو رقوعه تحت الافق سواء کان ابددي إلخغاء اولم یکن وٹانیھما آن الطلوع 
انفصال الکوکب ع ”حيط الافق متوجھا الیی فرق سراء کاں قبله تحت الافق او لم يكر و بهذا المعن يقال 
طالع وقت كذ هو جزء كذا مر البروج و الغروب انفصاله عنه متوجها الىى تحت و علىى هذا المعنىى 
لا يقال للكركب الابدي الظبور طالح و لا لابدي الخفاء غارب ٠‏ إعلم ان المفجمين يعتبررن الطلوع و الغروب 
بالنسبة الى الافق اأحقيقي فما كان فرق الافق الحقيةقي يسمي طالعا وما كان تحته يسمي غاربا و العامة 
يعقبررنهما بالنسبة الى الافق الحسي بالمعنی الثاني ہ٭ ثم اں المنجمیں یسموں خررے المنزل مس ضیاء الفجر 
طلوعه و اذا طاح منزل غاب رقیبه وهو الخامس عشر منه سمي بالرقیب تشبیہا له برقوسب يرصده 
لیسقط فی المغرب ذا ظبر ذلک فی المشرق ر یسموں غررب الرقدب رقت الصبے سق وطہ ر یسموں 
المنارل التي يكور طلوعهافي مواسم المطر الانواء ويسمون رقباءها اذاطلعت في غير مواسم المطرالجوارج 
وهم يفسبون الامطار الى الانواء و الرياح الى البوارع و اصل النوء السقوط و الطلوع والبارح الردعم إلجار 
فسمي المنزل بهما جوزا و قيل النوء طلوع منزل و غررب رقيبة معا رالاصع هو الارل و بعضمم 
ينسبون الامطار الىى طلوع المنارل والرياح الىى ستوطها واذ! مضت مدة السقوط ار الطلوع ولم #حدث 
شیوی م الریع ار المطر یقرلوں جذی نجم کذا ٭ اعلم ان الطالح جزء م منطقة البروج يکو على اافق 
الشرقي في رقت ٭خصوص فاں کاں ذلک الوقہت زماں رلادة شخص يقال له طالح ذخلک الشخص ران 
کاں ذلك الرقت ارل سنة شمسية حقیقية يقال لے طالع السنة وطالع العالم وان کاں ذلک الرقتت شيا 
آخرینسي اليه ثم ازو المقابل لاطالح يسہی الغارب ر السابح ايضا و منصف ما بی الطالح و الخارب 
فوق الارض علرى نصف النهار يسمى العاشر وما يقابله #حت الارض يسمى الرابحع و هذه الاربعة تسمى 
بالارتاد الاربعة في احرال المولود ه قال عبد العلي البرجندي و ینبغي ان یستٹنی می ذلک ما اذا انطبقت 
منطتة البروج على الامق اذ لا يطلق على جزء منھا الطالع وایضا لا یکوں جزء من منطقة البرو ج علىى 
نصف النہار فوق الارشس ولاتڪتەر انما سمي بالعاشر لانه فی الاغلب یکوں مری الجرے العاشر للبرو الطالح 
و قد يكون م البر ج القاسع ار الحادي عشر له و كذ الحال فى الرابح وههنا اشكال وهر ان فى المواغح 
التي عرضها ازید مری تمام المیل الکلي اذا کان قطب البرو في ارتفاعه الاعلیی کان اول الحمل طالعا 
و اول الميزان غاربا ر ارل السرطان على نصف النهار فرق الارض في ارتفاعهة الادنىى وارل الجدي على 


) 4۳ ( المطاح 


نصغ النمار تحت الارض فاں اعتبر العاشر اول السرطان عل مقتضی تعریف العاشرفھو لیس مس 
الجر ج العاشر للطالح بل مر الرابح له و ان اعقب ر العاشر ارل اأجدي کما هو كذلک فى المعمورة فهو ليس 
فوق الافق فلايكون تعريف العاشر جامعا و الظاهران ماذكر من تعريف الطالع والعاشر “خصوص بالمعمورة 
هد! کله خلاصة ما ذكرة عبد العلي البرجندي في شرح القذكرة و بيست باب و حاشية الچغميني » و تعديل 
الطالح قوس مں منطقة البروے بیرى النصف الشرقي می افق البلاد و بير دار عرض تمر بمطالع الاعتدال 
مر اأجانب الاقرب و القوس الراقعة مر منطقة البرو ج بين نصف النهار و بير دائرة وسط سماء ااروية 
مر الجانب الاقرب تسمىى تعديل العاشر كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زع الغ بيكي » و طالح 
نزد اهل رمل اول خانه است از خانهاي شانزده گان رمل ٭ 

المطلح بغتع الميم و الام او كسرها لغة هو زمان الطلوع و عند الشعراء هو المصرع بتشديد الراء 
و قد سبق في فصل العي مى باب الصان « و مطلاع الاعتدال عند اهل الميّة هر نقطة تقاطع المعدل 
و الافق سمیت بے لا الاعتداليرى يطلعان منها ابدا كذا ذكر السيد السند في شرع إلملخص ه ر مطاح نزن 
صوفیة شهود متکلم است دروقت تلارت كلام او كماقال الامام جعفر الصادق لقد تجلى الله جاده في کلام 
و لك ل يجصرون كذا نقل مر عبد الرزاق الكاشي » المطالع جمح مطلح بمعذىى زمان الطلو ع و كذ المغارب 
جمح مغرب بمعنیی زمان الغروب و قد جرت عادة اهل الهيحة بتسمية اجزاء معدل النهار ازمانا على الذجوز 
بناء علیی ان الزماں مقدار حرکتھا ر قد یسمیی جزء راحد منہا مطالع توسعا وقس على ذلك المغارب 
و كذا الال في مطالع القوس و مغاربه » آعلم انه لا شت انه اذا کان جزء مس منطقة البرو ج على الافق 
الشرقي في غير عرض تسعی كانت بازائ نقطۃ سی معدل النھار علیە و تسمی نقطة المطالح فالقتوس مں 
معدل النهاربين الاعقدال الربيعي وبیری تلک النقطة تسم مطالح ذلک الجزء بشرط مرررها على الافق الشرقي 
مع قوس می البرو ج مر ارل احمل ال ذللت الجزء علی الترالي ان کاں الطلوع مستویا و م ذلک الچزو 
الى اول الحمل على خلاف القوالي ان کان الطلو ع معکوسا مثلا اذا طلح الثور و احمل معکوسیں و بلغ 
اول احمل الی الافق کان مطالع رس الجوزاء قوسا مر المعدل مبتددة مى النقطة الطالعة مع رآس الجوزاء 
الىى اول الأحمل و ان اخذ الافق الخربي مكان الشرقي تسمیی تلک القوس مغارب ذلک الجزء فالمطالع 
إو المغارب ٣‏ اول العمل تکون علی التوالي ان کاں طلو ع ادرو ج و غروبه مستویا و علوي خلافه ان 
کان صعکوسا و کان المناسسي ان يجعل ميد المطالع و المغارب فى الآفاق الأجنوبية ارل الميزان الا ان اهل 
العمل اخذوا هبد‌آهما هناك ارول الحبل ايضا و بعضهم يأخذ مبدا المطالع و المغارب بخط الاسقواء نظيرة 
الانقلاب الشتوی لان بعض الاعمال پسهل بذلک كمعرفة ساعات نصف النهار ر تسوية البیوت و غير ذلک 
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می معدل النھار التي تطلح مع قوس مفررضة م فاک البروج فانھ اذا طلع می اافنق قوس م نلك 
البروے غلابد ان يطلح معها قوس اخرول مر المعدل سواء كانت ازيد مى القرس الاولىى ار انقص منها 
او عساريالها و القوس التي تخرب معھا يقال لها مغارب و لو قيل المعدل بتمامه او بعض منه اذا طلح 
مع قوس مفروضة الخ لكان اولي ليشتمل ما اذا كان مطالح ستة بروج تمام المعدل و مطالح ستة اخرى 
نقطة منه و يقال للقوس مس فلک البروے درج ااسراء لانها تحسب متسارية ارلا و ينسي اليها مطالحها 
فقختلف بالزياد5 والنقصان فان رقع المعدل و المنطقة بالنسبة الى الافق #ختلف فايتما تحسسب اجزارها ارو 
متسارية بختلف اجزاء اللخرى بالنسبة اليها و تسمى درج السواء التي بازاء المطالع طوالح ر التي 
بازاء المغارب غوارب » تم المطالع سواء كانت مطالح الجزء ار مطالع القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسي اختلاف الآفاق فى العروض لا المعدل تختلف إو ضاعه بالنسبة الى الآماق المختلفة 
العرض انتصابا و إضطجاى فان كان الافق عديم العرض يسمي مطالع خط الاستواء و مطالع الغلک المستقيم 
ر مطالع الكرة المتخصبة و بخص باسم المطالح بالقبة اذا كان مبدآها نظيرة الانقلاب الشتوی ر اں کان ذا عرض 
یسمیں مطالع البلد ر مطالح الافق المائل و مطالح الفلک المائل هذا الي ذكر انما هو اذا اخذ 
المطالح مى الافاق الغير الحادثة و اما المطالح المأخوذة مى الفاق العادثة فتسمى مطالح ”ةنمي 
قوس سی معدل النھار ما بیری الاعتدال الربيعي ر بیری تقاطح المعدل مع ربح م ارباع الافق الأحادف الذي 
یکو فيه الكوكب و على هذا القياس المغارب راما مطالح طلوع الكركب فقوس مى معدل النهار على التوالي 
می ارل العمل الى الانق الشرقتي حیں طلوع ذلك الکوکب و مطالح غررب الکوکب قوس منه على 
القوالي م ارل الحمل الى الافق الشرقي حیری غروب ذلک الکركکب و يسم بمطالح نظير درجة الغررب 
ايضا و الدرجة مى منطقة البروج التي على الافق الشرقي مع ذلک الكركب تسم درجة طلوع الكوكب 
و التي معه على الافق الخربي تسم درجة غروبه و مطالع طلوع الكركب بافق الاستواء تسمىى مطالح 
الممر كما ان درجة طلوع الكوكب بانق الاستواء تسمىي درجة الممر اذ لااختلا هناك اذ افق الاسقواء 
دائرة مى درائر الميول فمطالح الممرمطلقا هي مطالح درجة مسر الکرکب و هي قوس م معدل النہار 
مری اول العمل ال نقطة منه فوق نصف النهار حیری بلوغ ذلک الکوکي نصف النهار هكذا يستغاد ما 
ذکره عبد العلي البرجندي في شرے القذکر؟ و شرے بیس باب وحاشية ااچغميني » 

الطوالح هي درجة السواء التي بازاء المطالح كما عرفت قبيل هذا « و طوالح دراصطلاع صوفيه اول 
چیزی که پید! شود از تجلیات اسماء الهیه بر باطي بنده واراسته گرږاند اخلاق او را بنور باطن ذا 
في كشف اللغات »« 


الطامة هي عند المعتزلة موافقة الارادة و عند اهل المنة والجماعة موافقة الامرل موافقة الارادة 


التطرع ه المطارعة ) 410 ( الاستطاعة 


و مل النزاع ان الماموربه هل :جب إن يكون مراد ام لا فالمعقزلة على الوجوب و اهل السنة علىى 
عدم الوجوب فان الله قد یآمربما لایرید فانه آمر ابالهب مثا بالآیمان مع علمه بان صدرر الايماى منه محال 
و العالم بکوں الشیوی “علا لا يرید» نثبت ان الامرقد يوجد بدو الاراد؟ فوجب القطح بان طاعة الله تعالىى 
عبار عر مرافقة [مرة لا ع موافقة ارادته کذا یسقغای می التغفسیرالکبیر في تغسیر قول تعالی یا ایہا الذیں 
آمنوا اطيعو الله و اطيعو الرسول الآية في سورة الفساء [ و الطاعة اعم صي العبادة لان العباىة غلب استعمالها 
في تعظيم الله تعالىى غاية القعظيم و الطاعة تستعمل موافقة امر الله تعالىى و امر غيره و العجودية اظهار 
القذلل و العبادة ابلخ منها لانها غاية التذلل رالطاعة فعل المأمور و لوندبا و ترلك المنهيات ولو كراهة 
فقضاء الدي و الانقاق على الزوجة و فحو ذلك طاعة الله و ليس بعبادة و تجوز الطاعة لغير الله فى غير 
المعصية ولا تجوز العبادة لغير الله تعالىى والقربة اخص مى الطاعة ل متبار معرفة المتشرب اليه فيها 
و العيادة اخص منهما هكذا فيي كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

التطوع عند اهل الشرع هر النقل كما يجيرى في فصل الام مى باب النون . 

المظاومة هي عند اهل العربية حصول الاثر عند تعلق الفعل المتعدي بمغعوله فو جمعته 
فاجتمع فيكرون فاجتمع مطارعا اىي موافقا لغاعل الفعل المتعدي و هر جمعست كذا قال السين السند 
فيي حاشية ايساغوجي » 

الاستظاعة هي تطلق علی معنییری احد ھا عرض :خلقہ الله تعالیی فی الحیراں يفعل به الافعال 
الاختيارية وهي علة للفعل و الجمهور على انها شرط لاداء الفعل لاعلة و باأجمله هي صفة بخاتها الله تعالى 
عند قصد اكتساب الفعل بعك سلامة الاسباب و اللات فان قصّد فعل الخير حْلَق الله قدرة فعل الخير 
و ان قصد فعل الشر خلق الله قدرة فعل الشر و اذ! كانس الاستطاعة عرضا و جب ان تڪوں متقارنة 
للفعل بالزمان لا سابقة عليه و الالزم وقوع الفعل بلااستطاعة ر قدر؟ عليه لامتناع بقاء الأعراض ٠‏ و قيل هي 
قبل الفعل « و قيل ان اريد بالاستطاعة القدرة المستجمعة لجميع شرائط التأثير فالحق إنها مح الفعل والا فقبله 
واصا اصقناع بقاء الاعراض فمبني على مقدمادت صعبة البيان و ثانيهما سلامة الاسباب و اللات و الجوارج 
کما في قوله تعالی و لله على الناس حے [لجيسستب مری استطاع [لية سجيلاً و هي عي هدا #جوز اں تکوں 
قبل الفعل و #جة القكليف مجني علىى هذاه فان قيل الاستطاعة صفة المكلف ر سلامة الاسباب ليست 
صفة له نكيف يصع تفسيرها بها قلنا المراد سلاصة اسجاب و آلات له ر النكلف كما يتصف بالاستطاعة 
یتصف بفذلک حيرى يقال هو ذو سلامة الاسباب الا انه لقركبه لا يشتق منه اسم فاعل لحمل عليه بخلانب 
الاستطامة هكذا غي شرح العقائد النسفية في بحرى افعال العباد [ رااستطاعة الحقيقية وهي القدرة 
التامة اللي يجب عندها صدرر الفعل فہي ل تكرن ال مقارنة للفعل ٠‏ ر ااستطاعة الحجحية رهي ان يرتفع 
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الموانح مى المرض و غيره كذا فى الجرجاني ] » 

فصل إلناء 2 الطرفة بالضم و سکوں الراء در لخت بمعنيي شکفیت اسست و نزت بلغاء آنست که 
خارق عادت و یا اخلاق معتاد را ذکر کند بر وجهی که متضمری حسیی و لطافست باشد و لغفظ طرفه و ج 
و آنچه بمعني اوست اوردن لازم است لغظا یا تقدیرا مثاله « شعره قبه ها آراسته دیوارها در جز وکل « 
مغفرش از ديجا بساط از پرنیاں آررده اند « نخل زابریشم کل اززربار از درو گهره نو بهار طرغه د رفصل خزان 
آورده اند ٠‏ كذا فيي جامح الصنائح ٠‏ 

الطرف بالفتع و السكون فى اللغة الغهاية الطرفان التثنية و الاطراف الجمع و معنى الطرف 
الصباحي و الطرف المسائي يذكر في بيان عرض الوراب في فصل الضان المحجمة م باب العين 
و الطرفان عند فقهاء الحنفية هما ابوحنيفة و محمد رحمهما الله تعالىي سميا بذ لك لان احدهما فيي طرف 
الاستان و الآخر فيي طرف التلميذ ٠‏ 

[ المطرف و هر السجع الدي اختلقت فيه إلفاصلدان فى الوزن نحو ما لکم لا ترجوں لله وقارا و قد 
خلقکم اطوارا فقوله و قارا و اطوارا مختلفان قى الوزن كذا فى الجرجائي و در مجع الصنائح آررده که 
سجع مطرف انست که در در مصراع یا در در قرینه الفاظ مقابل یکدیگرباشند که مقفق باشند در حرف 
رري و مختلف باشخد در وزیی و تعداد حروف مثال آن درقرآنں شریفب آمدہ ما لکم لا ترجوں لە وقارا 
و قد خلقكم اطوارا و در فارسی « بیت ٠‏ دشب خلاص ده دلم از بار اننظار ۰ روزی چو باد بر مں 
آشفتہ کی گذار ٭ اما تجنیس مطرف آنست که کاتب یا شاعر در لغفظ بیارد ازیک جنس 
که درهمه حروف موافق باشند مگر در حرف آخریری متبایری باشند مثال از حدیہےی الخیل المعقرد 
بغواصيها الخیر ومثال در پارسي *» فرد » عدلت آفاق شسته از آفات ه طبعمت آزاده بود از آزاره و اگر 
حرف مختلف قريب الخ رج باشد مطرف مضارع نامند واگربعید المخر ج برد مطرف لا حق 
گویند انتهی ۰ ] 

الأطرافية هي فرقة م الخوار ج الحجاریة اتباع غالب رهم علىى مذهمب الأعمزية الا انهم عذروا 
اهل الاطراف فيما لم يعرنوه مى الشرع اذا اتوا بما يعرف لزرمه مرى جهة العقل ووافقوا اهل السنة 
فيي اصولهم و غي نفي القدر اي اسناد الافعال الىى قدرة العبد كذا في شرع المواقف . 

الطرواف بالغتع لغة الدرران حول الشيوى وشرعا هو الدرران حورل البيبت الحرام و طواف 
الزيارة و يسمي ايضا طواف الفرض و طوافف يوم الفعر وطواف الرهك وطراف الافاضة هو الدرران 
حول البيمت قي يوم مس ايام انحر سبح مرات و طراف الصدر و یسم ايضا طراف الوداع و طواف آخر 
العهد باابيسس هر طراف البيت عند ارادة الرجوع الى مكانه ر هذا الطوافب سذة ر الأرل اي طراف الزيارة 
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رک می ارکان الح و طواف القدوم ويسم ايضا طواف القحية وطواف اللقاء و طواف عهد بالبیت 
و طوافب اول العهد هر طواف البيت عند دخرل مكة كذا قي جامح الرموز في كتاب الح ٠‏ 

فصل القاف # الطبقة بالفتع و سرن الموحدة لغة القوم المتشابمون و في امطلا المحدثین 
عبارة ع جماعة اشتركرا قى الس و لقاء المشاين والاخذ عنھم فاما ان یکوں شيوخ هذا الراري شیوخ 
ذلک ار یماثل او يقار شيوخ هذا شيوخ ذللك و بهما اكتغوا بالتشابه فى الأخذ و قد يكو (لشخص 
الواحد مری طبقتیں باعتبارہی بان يكرن الراري م طبقة لمشابهته بتلك الطبقة م وجه وم طبقة 
اخریل لمشابھتۂ بھا می وجہ آخر کانس بی مالك فانھ مں حیہی بوت صعبته للنبي صلی الله عليه 
و آله و سلم يعد م طبقة العشرة المجشرة لهم بالجنة مثلا و م حيرى صغر الس يعد فيي طبقة من 
بعدهم فس نظر الى الصحابة باعتبار الصحبة جعل الجميع طبقة واحدة كما صنح ابي حبان و غيرة و من 
نظر الیهم باعتبار قدر زائد كالسبق الى الاسلام و شهود المشاهد الغاضلة جعلهم طبقات وال ذلک مال 
صاحب الطبقات ابو عبد الله محمد بن سعد الجبغداذي و کذللگ م جاء بعد الصحابة وهم التابعون من 
نظر اليهم باعتبار الاخذ مر الصحابة فقط جعل الجميع طبقة راحدة كما صغع إبنى حيان ايضا و مى نظر اليم 
باعتبار اللقاء قسمهم كما فعل محمد ہی سعد و لکل وجه و معرفة الطبقات م المهمات و غفائدتها الامن م 
تداخل المشتبهيري و امكان الاطاع على تبيي التدلوس ر الوقوف على حقيقة المراد مرى العنفة كذ( 
في شر الذخبة وشرحه » الطباق بالكسر عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية ويسمى ايضا بالمطابقة 
و التطبیق و التضاد و التکافو و هو الجمع ہیں المتضادیں ولیس المراد بالمتضادیں الامریں الوجودییں 
المقوارديرى على محل واحد بينهما غاية الخلاف كالسواد و البياض بل اعم م ذلك وهو ما يكوں 
بينهما تقابل و تذاف فى الجملة و فيي بعض الاحوال سواء کان الققاںل حقیقیا ار اعتباربا و سواء کاں تقابل 
التضاد ار تقابل الاإجاب و السلب او تقابل العدم و الملكة او تقابل التضایف او ما یشبہ شیا می ذلک 
کذ! فى المطول [ ر فيل المطابقة و یسم بالطباق ایضا و ھی ان +جمع ہیں الشیکیں المتوافقیں و بیں 
ضدیہما ثم اذا شرطے المتوافقیی بشرط رجب اں تشترط ضدیھما بضد ذلک الشرط کقولے تعالیی فاما مں 
اعطی و اتقی و صدق بالحسنوی فسنیسره للوسری و اصامی بخل و استغنیی و کذب بالحسفن فسنیسرة 
للعصرى آلاية فالاعطاء و الاتقاء و القتصديق ضد الجخل و الاستخناء و التكذييب و المجموع الارل شرط لليسري 
ر المجمو ع الثاني شرط للعسرى كذا فى الجرجاني ] ر الققیید بالمتضاریری باعتجارالاخذ بالاقل لا لاحقراز ع 
الاكثرفانه جارغيما فرق المتضاديرى ايضا و انما قال في بعض الاحرال ليشتمل طباق السلسب كما في قوله 
تعالیی لك اكثر الناس 5 يعلمون يعلمون الآية فان بينهما و ان لم يكن التقابل موجود! بناء علىي تعلق العلم 


بشيرى و عدم العلم بشيي آخرالا ان التقابل بينهما نى الحالة التي علق كلواحد سنهما بشبوى راحد ر نظر 
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الى جرد مفهومييما مع قطع النظرعما يتعلقانه كذ! في بعض الحواشي » فالطباق ضربان طباق الايجاب 
سواہ کاں الجمح فیع بلفظیری ص نرع اسمیری نحو و تعحسبهم ایقاظا و هم رقود او فعلهن نحو !یي و یمیت 
او حرفیں تحر لھا ماکسجت a‏ فان فى اللام محنى الانتفاع و في علىى معنى القضرر 
او کان م نوين و هذا ثلثة اقسام أسم «ج فعل او حرف و فعل مح حرف لك الموجود هر الارل فقط 
او او سس کان ميتا فاحييناء فان الوت و اللحياء مسا يتقابلان فى الجملة و طباق السلب و هو ان 
#جمح بیری فعلي مصدر واحد احدهما مثبت و اآخر منفي او احدهما امر ر الاخرنهي تحر و لكن 
اڪثر اتناس لا يعلمون يعلمون ظاهرا م الحيرة اإلدنیا و لا تخشو الناس ر اخشرني ه و مي الطباق 
ماسماه اليعض تدبخجا و قد مر و منه مابخص باس المقابلة كما لجيى ر یلسق بالطباق شیئاں 
احدهما الجمع بين معنيين يتعلق احدهما با يقابل الآخر نرع تعلق مثل السببية و اللزوم لحو 
اشداء على الكغفار رحماء بينهم فان الرحمة وان لم تكن مقابلة لاشدة لكنها مسببة عر اللي الذي 
هو ضد الشدة و منه قول تعالىى اغرقوا فادخلوا نارا لان ادخال النار يستلزم الاحراق المضاد للاغراق و انيما 
ما يسمیی ایمام التضاں كما مر كذا فى المطرل ء قيل لارجه لالحاق النوع الارل بالطباق لانه داخل في 
تعریغفه لان منا فى الازم سناف للملزوم فب المذكورين تناف فى إلجملة فيكون طباقا لا مقاب 
انه » و یوید هذا جعله صاحب الاتقا مى الطباق وتسميته بالطباق الخفي قال المطابقة ويسى 
الطباق الجمع ہیں متضادين فى الجملة و هو قسمان حقيقي ر مجازي و الثاني يسمى التكانو و كل 
منهما اما لفظي او معذوي و اما طباق الجاب او سلب فمن امثلة ذللى فليضكرا قليلا و ليجكوا كثيرا 
وان هو حلت وابکی و تحسبهم ایقاظا وهم رقود و مر امثلة الهجازي ار م کاں میتا فاحیینا» اي ضلا 
فجدیغاء و م امثلة طباق السلب تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما فيي نغسک ر مى امثلة المعنوي 
ان انتم الا تکذبو قالو! ريغا يعلم إا اليكم لمرسلون صعناء ربنا يعلم انا لصادقوں و جعل لكم الارض غراشا 
و السماء بناء « قال ابو علي الفارسي لما كان اليذاء رفعا للجني قوبل بالفراش الذي هو على خلاف البناء 
و منه نوع یسمی الطباق الخفي کقرلھ تعالیی مما خطیاتھم اغرقوا فاد خلوا نارا لان الخرق مر صفات الماد 
فكانه جەح بر الماء والنار » قال اب المعتزص املع الطباق و اخفاه قوله تعالىى و اكم فى القصاصس 
حيوة لان معفى القصاص القتل فصار القتل سبدب الحيوة و منه نوع يسمى ترصيع الكلام و مفه نوع 
يسهى المقابلة انتهیی ما نی الاتقاں ٠‏ 

المطابقة هي عند المتكلمين الاتحان فى الطراف كطاسين فانه عند انكباب احدهما على 
اآخر تطابقت اطرافهما كذا فيي شرح الطرالع و شرح المواقف في بحري الوحدة ه و عند (هل الجديج 
ھی الطباق كما عرفت ويطلق على المشاكلة ايضاه رعند المنطقیی يستعمل بمعنی الصدق فانهم یقولوں 
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العلي مطابق لاجزئي بمعتیی انه صادق عليه فالصادق عندهم هوالمطابق بالکمرر قد پسقعمل اهل البیاں 
المطابقة بمعنىى هدق المطابق بالفتع على المطابق بالكسر ولذا قيل فى المخقصر شر القلخيص مطابقة 
الكلام للمقتضى صدقه عليه على عكس مايقال ان الكلي مطابق للجزئي هذا ذكر الجليي في حاشية 
المطرل في تعريف عام الماني . 

المطابق بالكسرعند الصرفيين هو مضاعف الرباعي كما فى الضريري . 

التطبيق كاالتصريف عند اهل البديع هوالطباق كمامرو عند اهل النظرعبارة عى ايراد الدلول على 
وجة المدعیی و هو مرادفت التقریب کا :جیری و یطاق ایضا عل برھاں التطبیقی کیا سبق ہ 

الطريق فى اللغة بمعني راه و عند الفقهاء هو قسمان الطريق العام ويسم بالنافن و بطريق 
العام ايضا ر اطريق الخاص و يسمىى بالطريق الغير النافذ و طربق الخاص ايضا و قد سبق في لفظ السعَة 
فيي فصل الکاف مس باب السي ٠‏ و عند اهل القراءة قسم مى احوال الاسناد وقد سبق ه و عند الشعراء 
هر الطرز و قد سبق فيي فصل إلزاء المحجمةه و عند المخکلمی و الاد ولجیں هو الذي يمك التروصل بصےیے 
النظر فی ائی المطلوب فان کاں المطلوب تصورا سي طریقه معرغا وان کان تصدیقا سمي طریقه دلیا 
و انما اعتبر امان التوصل لان الطريق لا نخر ج عى كرنه طريقا بعد التوصل بل يكفيه امكانه و قين النظر 
بالصڪيے لان النظر الفاسد لا دستلزم المطلوب فلا يمك ان يتوصل اليه به اذ ليس في نفذسه رسيلة له 
و قد سبق توضيع التعريف في لفظ الدليل غي فصل الام مى باب الدال [ و عبد اهل الحقيقة 
عيبارة ع مراسم الله تعالىى راحكامه التكليفية المشروعة التي لارخصة فيا فان تتبع الرخص سبب 
تتنفيس الطبيعة المقتضية تلوقفة و الفترة فى الطريق هكذا فى الجرجاني ] و عند اهل الرمل اسم 
شكل غيه النقاط فقط هكذ( : 

ألطريقة هي اصطلا الصوفية طريق مرصل الى الله تعمالىى كما ان الشريعة طربق مروصل 
الى الجنة رهي اخص مس الشريعة لاشتمالها علىى احكام الشريعة مى الأعمال الصالحة البدنية و الانتهاء عن 
المحارم و المكارة العامة و على احكام خاصة مى الاعمال القلبية و الانتهاء عماسوى الله تعالى كله كذا فيي شرج 
القصيدة الغارضية [ والحامل انها سيرة مختصة بالسالكين الى الله تعالىى مشتملة على الاعمال و الرياضات 
و العقائن المخصوصة بها و على الاحكام الشريعة كلتيهما فهي اخص مى الشريعة لاشتماليا علیہما كذا 
فی الاصطلاحات ] » و د ر لطائف اللغات میگوید طریقت د ر اصطلاے صوفیة عیارت است از سیرت مصطفویي 
کہ مختص است بسالکاں ائی الله و بالله وغفى الله از قطع منازل و ترقي در مقامات ٠‏ و در مجع السلوك 
میفرمایی شریعت نکگاھداشتں معاملات است رطریقت تزکیڈ باط است از خصائل ذمیه» و گدررات بشریه 


بف إذکة مچمود& آد مي سه چیز است نس ودل ر زوج پس شر عست راء نفس است و طرية ت 


طربقة الشمس ه٠‏ الطريقة المأعرنة ٠‏ الطقتق ( ب ) 


راه دل ر حقيقمت راء ررح و قال بعضهم العقيقة هو التوحيد رالشريعة الشرائح ر الحقيقة < ترفح بالمربت 
و الشريعة ترح بالموت « رخي رسالة القشيري الشريعة التزام العبودية و اأسقيقة مشاهدة الربويية 
و ككل شريعة غير مريدة بالحقيقة فغير مقبولة ر كل حقيقة غير مويدة بالشريعة فخي ر محصرلة إن الحقيقة 
(تسصل ال بالشريعة پس چون دانسةي كه الشريعة اقرالي ر الطريقة افعالي ر اأحقيقة احرالي بايد که 
سالک از علم شریعست آنچه ماابد است بیاموزد و از علم طریقیت جمله جا آرد تا بنور حقیقت رسد ر هرکه 
میکند آنه پیغامبر عليه السلام فرمود» است وي از اهل شریعت است و هرکه میکفد آنچه پیخامیر 
ملي السلام کرده است وي از اهل طریقت است وهرکه بیند آنچه پیغامبر عليه السلام دید است وي از 
اهل حقیقت است ۰ بیت ه طریشت بی شریعت راست نايد ۰ حقیقت بی طریقت کي کشاید ه 
شریعت در نماز و روز بودن ۰ طریقت در جهاد اندر فز ودن ه حقیقت روي در دلدا'ر کریں ٥‏ نظرافدر 
جمال یار کردں ٭ انتهی ما ني مجمع السلوک ۰ 

طريقة الشمس هي دائرة البروج كما مرت في فصل الرإء ص باب ادال . 

١‏ ةة المتسرفة عند اهل الهيئّة عبارة عى المواضح التي هي من الآرضس ست المدارإات الجنوبية 
بجی هبرطي النیرب اي فما بين الدرجة التاسعة عشر م الميزان التي فيها هبوط الشمس وبيرى الدرجة 
الثالثة مس العقرب التي فيها هبوط القم روتلک المواضح من الارض هي الواقعة بي الدائرتي الاد نين على 
سطع الارض م درران الخطين الخارجين مى مركز العالم على عيطي مداري الهبوطین و هي 
غی ر مسکونة سموت بھا کانھا لعدم قجولھا العمارة مخحرفة و سموا ما بیںی الھبوطیی م انغلک ایضا بھذا الاسم 
و نقل عرى بعضهم ان الطريقة (لمتحرفة هي المواضح التي تح مدار حضيض الشمس ار ما يقرب منه 
و هي تتبدل بسبب انتقال اأحضيض و على هذا :جوز ان يكو تسمية المواضع التي تع مدارات 
ما بین الھبرطیں بالطريقة المشحرفۃ قیل زماں بطلیموس اذا کان الحضيض فى القديم هناك کذا ذگر 
عبد العلي البرجندي قي شرح التذكرة في بيان هيدّة الارض فى الغفصل الارل ه در كقايمت التعايم ميگويد 
که نیریں دریں درجات ضعوف باشند خاصة قمر بمفزلگٌ آنکس که بر راه سوزان ررد ر بعضی گفت ےه اند 
که هر کرکبی را طریقۂ عرق است چنانکه شمس را دلو و ميزان و قمررا عقرب و میزان و زحل را اسد 
و سجاه و مشتربرا ٹور و سنبله و مرد را ثور و ميزان و زهږ را عقرب و جدي و عطارد را جدي و حوت 
انتھیی و مقابل ایر که مابیں شرف آفتاب و شرف ما« باشد نرا نیره خرانند کما في توضیے التقرهم « 

الطلاق بالغتع هر اسم مى التطليق بمعنى الرسال » و عند الغقهاء ازالة النگلے بلفظ مخموس 
ر هذا لا يشتمل الطاق الرجعي لنه ليس مزيلا للنكأح فالاحسي ان يقال هر ازالة النكاع ار نقصان حله 
بلفظ مخصرص ر احخرز بالقيد االخهر ع الغفسن بخيار العقق و خياربلو غ افصغيرة ركذا ردة المرأة فاي ايى 


qr! )‏ ( الاطاق ٠‏ المطلق 


e‏ صمریے و ان کان بالعنايات فطلا كناية »ا ثم الطلاق نوعان سني و بدعي فالسني نوعان 
سڏني م ری العدد و سني م حیہی الوقت والبدعي ایضا نرعان بدعي بمعنی یعود الی العدی 
و بدعي بهعنۍ يعود الى الوق كما فى الكقاية إما ما الطلاق السني بقسميه فنوعان حسن واحس فالاحسن 
اں یطلق واحد: رجعية فيي طهر لم !جامعها فيه ثم يترکها حتی تنقضي عدتها و اخسن ان يطلقها راحد 5 في 
طہ رلم #جامعها فيه ثم في طم رآخر اخری م في طه رآخراخریل و آلبدعي بمحنی یعود الی العدد ان یطلقها 
ثلا في طهر واحد بكلمة راحدة او ثلثا بكلمات متفرقة او #جمع بير التظليقتين في طهر واحد بكلمة راحدة 
اوبکلمقیری مقفرقتیں فان! فعل ذلک رقع الطلاق ر کان عاصيا والبدعي م حي الوقت ان يطلق المدخول با 
و هي مر ذرات الاقراء حالة اأحيض ار في طهر جامعها فيه و كان الطاق واقعا « و ايضا الطلاق ثلثة اقسام 
رجعي و بائ و مغلظ فالرجعي منسوب الى الرجعة بالفتع ار الكسر و هو الذي لا عتا فيه الى تجديں 
النكاح ولا الى رضاء المرآة و ولي الصخيرة و تنقلب عدتةه الى عدة الوفاة لومات يها و لا ترک الزيذة فييا 
و يقركان فيي بيت واحد « و تعتد الامة عد5 الحرائراذا اعتقت فيها و يرث الحي منهما لومات الآخرغيها ويكرن 
مظاهرا و مولیا اذا ظاهر منها ارآلی فيها و يجي اللعان ل الحد بالقذف بخلاف البائ فانه نقيض له فى 
الكل و لذا قيل الرجعي کالقطع والجائى كالفقصل و الغليظ هو الطلقات الٹلی سواء کاں تنجیرا او ليغا هذ( 
يستفاد مى جامح الرسوز و مجمع البركات وغيرهما [١‏ و النطل ر القطليق الشرعي كرتان على التفريق تطليتة بعد 
تطليقة يعقبها رجعة و قد كان فى الصدر الارل اذاارسل الثلثف جملة لمكم الابوقوع واحدة الى زمن عمررضي 
الله عفه ثم حکم برقو ع الٹاث سیاسة لکثرته بی الناس ه و اختلف في طلاق المخطری کما اذا اراد ان يقول 
انمت جالسة فقال انت طالق فعندنا يصع خلافا للشافعي لعدم القصد كالذائم و الاعتجار انما هو 
بالقصد الصسيع غنقول اقيم الجلوغ و العقل مقام القصد بلاسمو ولاغفلة لانه خفي لايوقف عليه بلاحرے 
و ميقم مقام القصد فى النائم لان السبب الظاهر انما يقرم متام الشيوىى عند خفاء وجودة ر عدمه 
و عدم القصد فى النائم مدرك بلاحرج كذا في کلیات ابی البقاء ۰ ] 
الاطلاق فى اللغة رهاكردن بندي و دستكشادن كما فى الصراح ر فى الخفاجي حاشية البيضاري 

في تفسير ةوله تعالىى صم بكم عمي اليه الاطلاق ضد التقييد و هو فى الامطلاح استعمال اللفظ في معناء 
حقیقة کار ار ٥جازا‏ ۰ 

المظطلق على صيغة اسم المفعرل مس الاطلاق بمعنى الارسال « ر الهحاسبون يطلقرنه على العدد الصحدع ٠‏ 
و الحكماء و المتكلمون يطلقرنه على المعنيين احدهما الطبيعة المطلقة و هي الطبيعة مى حير الاطاق 
لا بان يكو الاطلاق قيدا لها و ال لاتبقى مطلةة بل بان يكو الاطلاق عنرانا لملاحظتها و شرحا لحتيقتها ر اهما 


مطلق الطبيعة ,اي (لطييعة م یږت هي ہر عذر ان بلا حظ معا الاطلاقی و بھدا ظهر الدرق بن مطلق الشیوی 
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و الشيوي المطلق لاما توهمه البعض س ان مظلق الشيري يرجع الى الغرد المنتشر و الشييي المطلق يرجح 
ان افاي الطبيعي تم ان المطلق ان اخذ على الوجه الارل فسلب الخاص لايستلزم سلبه و ان اخذ على الوجه 
الثاني فسلبه يستلزم سلبه هكذا ذكر مرزا زاهد فيي حاشية شرح المواقف في "حي الوجود و !جين 
ايضا فى لفظ المقيد » ر قال الاصوليو المطلق هو اللفظ المتعرض للذات دون الصفات لا بالنفي ول بالاثبات 
و يقابلة المقيد و هر اللفظ الدال على مدلول المطلن بصغة زاتدة و المراد بالمتعرض للذدات الدال على 
الات اىي نقس الحقيقة لا الفرد قال الامام الراري ان كل شيري له ماهية و حقيقة و كل امر ل يكون 
المفهوم منه عھں المفہوم م تالت الماعیة کاں مغایرا لھا سواء کان لارما لیا او مفارقا لان الانسان م 
حیہی انه انسان لیس اا الانساں فاما انه واحد او لا واحد فھما قید اں مغایران لکونه انسانا و ا کنا 
نعلم اں المفہوم مہ کونه انسانا لا ینفلت عنهما فاللفظ الدال على الحقیقة می حی انبا هي مں 
غیراں تکوں فیە دلالة علیی شیری م قیود تلك الحتیقۃ هو المطلق فتبیری بہذا ان قول مى يقول المطلق هر 
اللفظ الدال علو واحد لا بحينه سو لان الوحدة و عدم التعي قيدان زائدان على الماعية فعلىى هذا المطلق 

س خاصا و لا عاما ان لا دلالة فيه على الوحدة رالكثرة كما عرفت في لفظ الخاص قال فى القحقيق شرح 
الحسامي فرق بعضيم بير المطلق والنكرة و المعرفة والعام وغيرها بان اللفظ الدال على الماعية من 
غي رتعرض لقيد ما هو المطلق و مع التعرصض لتر مد مخعينة إلعاظ الاعداد و لكترة غير متعينة العام و لوحد5 مخعيذة 
المعرفة و لوحدة غير متعينة النكرة و الاظهر انه لا غرق بي النكرة و المطلق في اصطلاح الاصولوبن ان 
تمثيل جميع العلماء المطلق بالنكرة في كتجهم يشعر بعدم الفرق بينهما انتهىى » فالحق ان المطلق موضوع 
لري قيل و ذلك لان الاحكام انما تتعلق بالافراد درن المقمومات للقطع بان المراك بقوله تعالىى فتحربر رقبة 
ترپ ر فرت مى افراد هدا المقهوم غير مقيد بشي من العوارض فالمراد بالمتعرض للدات على هذا 
ادال على الذات اي الحقيقة باعتبار الخحقق في ضمى فرد ما فعلىى هذا المطلق مى قبيل الخاص 
الذوعيي و الى هذا اي الى كرون المطلق موضوعا للفري ذهب (ا'حعقق التفتازاني و ابن الحاجسيب 
و لذا عرفة ابي الحاجب بانه لفظ دل على شائع فيي جنسه و المقيد خلافه والمراد بشيو ع المدلول في 
جنسة كون المدلرل حصة ”عتملة اي ممكنة (لصدق عل حصص کتیرۃة مں | أحصص المندرجة 
تحت مفهرم كلي لهذا اللفظ مثل رجل و رقية فآخرج عى التعريف المعارف لكونها غير شائعة 
لتعينها بحسب الوضح ار الاستعمال علىى خلاف المذهبين وتخرج منه ايضا النكرة في سياق النفي 
و النكرة المستغرقة فيي سياق الاثبات فجو كل رجل و کذا جمیح الفاظ العموم ان المستغرق لا یکو شائعا فى 
جنسه قيل المراد بالمعارف اأمخرجة ما سوى المعهود الذهذي مثل اشتر المحم فانه مطلق و فيه انه ليس 
بمطلق لأعتجار حضررة الذهني ر يقابله المقيد ر هو ما يدل لاعلى شالع في جنسه فتدخل فيه المعارفت 


) ۳ () المطلق 
و العمومات كلها فعلى هذا ا واسطة فى الالغاظ الدالة بيرى المطلق ر المقيد لكن اطلاق المتقيد على 
ا کن چ شانعح و انما الاصطلاے علیں آن المقيد هر ما اخرج می شياع بوجه 
رى الوجوه مثل رقبة مومذة فانها و ان کانست شائعۃ بیں الرقبات فقد اخرجه می الشیاع بوجه ما حيري 
كانست شائعة بي المومنة و الكافرة فازيل ذلك الشياع عنه و قيد بالموصنة وبالجملة فلا يلزم فيه اللخراے 
ع الشیاع بحیت ل یبقی مطلقا [صلا بل قد یکوں مطلقا مری وجه مقیدا می وجه هکذ! یستفاد می العضدی 
و حاشيته للتفتازاني » و المطلقة هي عند المنطقيين تطلق فى الاصل على قضية لم تذ كر فيها الجهةبل يتعرضس 
فيها كم الالجاب او السلب اعم م ان يكو بالقوة ار بالفعل فهي مشتركة بيرى سار الموجهات الفعلية 
والممكنة فان الموجيات هي التي ذكرت فيها الجهة فهي مقيد؟ بالجهة ر المطلقة غير مقيدة بها و غير اامشيد 
اعم می المقید الا ای المطلقة لہا كانمي عند الاطلای يفهسم مها الذسحة الفعلية عرفا و لغةّ حقون اذا فلذا 
ڪل ج ب ڪون مفبومه ثبوت ب لي بالفعل خصرها بالقضية التي نسبة المحمول فييا الى 
الموضوع بالفعل وسموھا مطلقة عامے فنکوں مشتركة ہیں الموجهات الفعلية لاالممكنة أن قيل المطاقة 
رهي غير اأموجهة اعم من ان تكو النسيجة فيها فعاية اولا و تعسيجر الاعم بالاخص ليس بمس تيم و ايضا 
لوا معناها الذسبة فيا فعلية لم تكرى مطلقة بل مقيدة بالفعل قلت مغبومها و ان كان فى الاصل اعم 
لكر لما غل استعمالمها فيما تكو الخذسية فيه فعلية سميست بها ولا امتغاع في تسمية المقيد باسم المطلی 
اذا غلسب استعماله فيه ان قيل المطلقة سواء كانت بالمعنى الارل ار التاني قسيمة للموجهة فكيف يكون 
اعم منها تات للمطلقة اعتباران احد هما م حيري الذات اي ماصدقت عليهسا ر هو قولذا 
کل ج ب اولا شییی م ج ب و ٿانیهما ہم حي المقيوم و هو انها مالم تذكر فييا الجبة قبي إعم 
منها بالاعتبار الاول درن الثاني و هذا كالعام و الأخاص فان صدق العام على الشس 
بحسي الذات لا بحسب العموم والخصرص ان فلت الفعل كيغية للنسبة فلو كان مفهوم المطلقة ما ذكرتم 
كانت موجهة قلت ااغعل ليس كيفية للنسبجة لان معناء ليس الا وقو ع النسبة و الكيفية لابد ان تكون 
امرا مغایرا لوقوع النسبة الذي هو الحكم ان الجهة جزء آخر للقضية مغاير للموضوع و المجمول و الجكم ء 
و انما عدرا المطلقة فى الموجهات بالجاز كما عدرالسالبة فى الحمليات و الشرطيات ولا يرك انه على هذا 
ان کاں فی الممکنة حکم لم یکری بینھا و بیں إلمطلقة فرق و الا لم تكى قضية لانا نقول ان الممكذة ليست 
قضية بالفعل لعدم اشتمالها على الحكم ر انما هي قضية بالقوة القريبة م الفعل باعتبار اشتمالهسا 
على الموضو ع و المحمول والذسبة و عدها س القضايا كعدهم المخيلات منها مح انك لا حكم فيا بالفعل و من 
ههنا قول ان المطلقة مغايرة للءمكنة بالذات والمفهوم جمعيا قيل و الذي يقتضيه النظر الصائب ان التبوت 


بطریق الامکاں اں کار مغایرا لامہکاں الثبجودت فالممكنة ممشمدملة على (لحڪم ۳ (أجهة فتكون موجهة ر كد! 


المطبل ه الطرول )}) F‏ ( 


إلمطلقة العامة لكو الفعل جهة مقابلة للامكان حينكذ وان لم يكن مغايرا فلا حكم فيها فالمطلقة العامة 
هي القضية المطلقة و عدها فى الموجهات باعتبار كرنها في ٬صورة‏ الموجهة لاشتمالها علىى قيد الغعل 
و قد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة و الوجودية اللاضرورية ايضا و لعل منشا الاختلاف انه قد ذحكر 
قى القعليسم الأرل ان القضايا اما مطلقة او ضرورية او ممكنة ففهم قوم مى الاطلاق عدم التوجيه فبين 
القسمة بانها (ما صوجهة إو غير موجهة و الموجهة ما ضرررية اولا ضرورية و الآخرون فهموا مى الاطلاق 
الفعل منم م فرق بين الضرورة و الدرام فقال الحكم فيبا اما بالقوة وهي الممكنة ار بالفعل 
ولا بخلوا ما ان يكون بالضرورة فهي الضروربة ارلا بالضرورة ر هي المطلقة فسمي الوجودية اللاضرورية بها 
و منہم مس لم فرق بینہا فقال اکم قیھا ان کان بالغعل فان کان دائما في الضرورية و الا فالمطلقة فصارت 
المطلقة هي الوجودية اللادالمة و تسمىى مطلقة اسكندرية لان (كثرامثلة المعلم الاول للمطلقة لما كانت في 
ما5 اللادوام قرزا عن غيم الدرام قم اسكندر الافردوسي منبا اللادرام و ربما يقال المطلقة للعرفية العامة 
وهي التي حكم فيها بدرام النسبة مادام الوصف هكذا خلاصة ما في شرح المطالع وحاشية المولوي 
عبد الحکیم لشرے الشسسية *# فائّنة ۴ المران بالفعل هنا ما ھر قسیم القوۃ و ہو کوں الشییی م شأنه 
ان یکوں و هو کائی ڪکذا ذکر المولوي عبد الحکیم ویقرب منه ما وقع في بعض حواشي شرع الشمسية 
قوليم بالفعل و بالاطاق العام و مطلقا الفاظ مترادفة بمعنى وقت مى الارقات فاذا قلنا كل ج ب 
بالفعل او بالاطلاق العام ار مطلقا يكرن معناه ان ثبرت الممول للموضرع فى الجملة اي في رقت 
مى الارقات و انتم ه و تطلق المطلقة إيضا عندهم علىى قسم مى الشرطية كما مره وعند اهل البيان علىى 
قسم م الاستعارة و هي استعارة لم تقتررى بصفة ولا تفرنع كما تجيرى ٠‏ 

فصل اللام # المظبل بالموحدة هر عند المهندسين يطلق على شكل مسطع كثير الاضلاع شبيه 
بالطبل وهو نقارة صغيرة تضرب لاطارة الطير مثل البط في صيد البازري و غيرة كذا فيي شر ح خلاصة الحساب ه 

الول بالضم ر سكون الوار يطلق على معان الارل الامتداد الواحد مطلقا اي مى قيران يعتبرمعة قيد 
و بهذا المعفی يقال کل خط فو في نفسه طویل اي هو في نغسه بعد واحد و امقداد واحد والثاني الامتداد 
المفروض ارلا و هو احد الابعاف التلتة الجسمية [ و يتابله العرض و هر الامتداد المفروض انيا و العق 
وهو الامتداد المفروض ثالشا كما فى الجسم المربح ] و الثالہی اطول الامتدادیی المتقاطعیں 
فى السطم و هذا هوالمشهور غيما بير الجمهور و بهذا المعنىى يقال السطم ماله طول و عرض و الرابع 
الامتداد الأخذ م راس الانسان الى قدمة و الامتداد التخذ مى رأس ذرات الارع الى موخرها 
كما يقال العرض للامتداى الآخذ م يمي الانسان او ذوات الاربع الى شماله و العمق للامتدان 


اآخذ من صدر الانسان الى ظهرة ر م ظهر ذرات الاربع الى الارزض كذ! في شرح المراقف في 
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ماهس الكم لكن في شرح الطوالع البعد اتخذ م رأس الائسان الىى قدمه طول الانسان والبعد 
الآخذ م فهر ذرات الاربح الىى اسغلة طولها و البعد الآخذ مى يمين الانسان الى يسار عرض الانساں 
و البعد الآخذ مى رآس الحيوان الى ذنيه عرص الحيوان ه 

طول البلب هو عند اهل الهيدة قوس مر معدل النھار “سحصوررۃ بیں دائرتي نصف نهار ذلك 
البلد و نصف نهار احد طرفي العمارة شرقا او غربا و توضيحه ان دائرة نصف النهار فيي ميدأ العمارة 
تمربسست رس إهله و تقطع معدل النهار على نقطة وان دائرة نصف النهار فى اليلد المفروض تمر 
بسمست راس اهله فتقطح المعدل علوي نقطة اخري فالقوس المحصورة مى المعدل بين نصفي النهار 
هي المسماة بطول ذلک اليلد غالمران بقولهم احد طرفي العمارة الطرف الدي هو مجداً العمارة و قولهم 
شرقا او غربا اشارة الي الاختلاف في مبدأً العمارة فان حكماء الهند اعتبروا ميدأ العمارة آخرالعمارة 
فيي جهة الشرق لقربه منم و اليونانيون اعتجروه آخر العمارة في جهة المغرب لقربه منهم فعلى الارل 
طول البلاد عر المبداً الىى جهة الشرق و على الثاني الى جهة الغرب قال عبد اللي البرجندي 
في شر ح التذكرة التعربف المذكرر غير مانح فان كل دائرة نضف النهار تقاطع الاول على موضعين 
متقابلیی فبین ها تين الدائرتين اربح قسي مى المعدل و ايس طول الجلد الا احددها و غير جامح لخروج 
طول نهاية العمارة لاتحان نصف نهارها مح نصف نهار المجدآً الا ان يعتبرالتغاي رالاعتباري و الصواب ان يقال 
هو قوس می معدل النهار تبتدی مى تقاطعه مع النصف الظاهرمى نصف نها رميد العمارة و ينقهي الى 
تقاطعھ مح النصف النلاهر م نصف نہار ذلک البلد بشرط ان يوخذ می الابتداء على الترالي ان کان 
المبدآ جانب الغرب و على خلاف التوالي ان کان المبداً جانب الشرق ثم انه لا يكرن للبلد الواقع تحت 
نصف نپار المبداً طول و کذا لا یمک اعتبارہ آما عرضه تسعوں لعدم تعیں نصف النهار هناك انتم ه 

طول الكوكب هر عند اهل البيثة قرس مى فلك البررج ميتدئة مي ارول العل 
الیی مکاں الکوکب و تسم تقویم الکرکب ایضا فاں کان مکاں الکوکب حقیقیا کان الطرل حقيقیا 
واں کاں مرئیا کاں الطرل مرتیا ر ان کان مکاں الکوکیب علیی نفس ارل العمل فلا تقویم للکوکب 
حينئذ والحركة التي بها يقطع الكوكب تلك القوس المسماة بالطول تسم حركة تقويمية و حركة طولية 
وقد يطلق الطول على تلك الحرکة ایضا ر معنیی مکان الکوکب بجي فيي محله اي في فصل 
٠‏ الئون م باب الكاف هكذ! يستفاد مى تصانيف الفاضل عيد العلي البرجندي « و درتوضيع الققويم 
مسطور است طول کوکب چنانکه مسمی بتتریم کرکب کذند مصمی به هیځت کوکي یز کنند ه 

الو يل عند اهل العروض اس بحر مختص بالعرب و هو فعولی مغاعیل اربج مرات استعمل 


مقبوض العررض ڪذ! في عنران الشرفب و رجه تسمیڈ او بطوږل آنست که یک بیت ار چهل رهشت 
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جز می آید وهی بحر دیگر بچبل و هشت حرف مستعمل نمیشرد ر بعضي گویند طویل 
ازان جهمت گریند که مجزو نمی آید رهرگز از هشت رک کم تر نیسری !خلاف !حور دیگر و بعضی 
عکس طویل را یعنی مفاعیان فعولی چہار بار عریض مقلروب طویل نامند مثال طریل ه شعره 
دل ارام مارا گر بوعده ونا بودي « بنوعی بدي ڪاخر تسلي ما بودي ه» ڪذ! فيي عررض سيفي 
و تمثیل آن به بیت فارسي منافي اختصاص آن بکلام عربي نجرد چراکہ ای !حر مستعمل در *ساررات 
اهل فارس کمتراست » وبعض معاني طریل در لفظ طول مذ‌کور شد ٭ 

التمويل عند اهل المعاني هوان يكرن اللغظ زائد! علىى إصل المراد لا لفائدة ولا يكون اللفظ الزائد ' 
متعينا كقول عدي » مصراع ٠‏ و الغىي قولها كذبا و سينا » الغىي اي وجد ر الكذب و المي بمعنى واحد 
ولا فائدة قى الجمع ہبینہما قاحدهما زائد كذ! فى المطول فبقولة لا لفائدة خر ج الاطناب وبقولة 
ولايكون النر خر الحشر لان الزائد فيه متعين و هوغير متبول وفي جامع الصنائح سمى الرطواط 
الطويل بالحشر التبيع ٠‏ 

المتطيل هر عند المهندسیری ويسم بالمسطع ايضا سطع مستر احاط به اربعة اضلاع غير متسارية 
بجہیعھا بل یکوں کل ضلعیںی متقابلیں منہا متساربیں و یکوں جمیع زوایاه قوائم و یعرف ایضا بانه 
سطع يتروهم حدرته بتوهم حركة خط قائم علىى طرف خط لايساريه الىى ان ينةمي تللكت الحركة على 
طرف آخ ر لذلك الخط الذي قام عليه هعذ [ _-_| كذا في ضابط قواعد الحساب ٠‏ 

فصل اليم * الطعوم بالعيرى ماهية بديهية قال اأحكماء الطعوم منها بسائط و منها مركبة 
فيساتطها تسعة حاصلة من ضرب ثلثة فيي ثلثة لان اأغاعل اما حار ار بارى او معتدل و القابل اما لطيف 
او كتف ار معتدل فاآعار يفعل كيفية غير ملايمة للاجسام ان مى شانه التفريق ففى الكثيف يفعل 
كيفية كثيغة غيرملايمة فى الغاية و هي المرارة و فى اللطيف يغفعل دونها و هي الحرافة و فى المعتدل 
ملوحة وهي ما بينهما اي بي المرارة و العرافة و البارد يفعل كيفية غير ملايمة اذ مى شانه التعثيف 
الدي لا يلايم الاجسام لکن عدم ملایمته قل مر عدم النغفريق فقى الكتيفى يععل عفرصة لانع يتضاعف 
التکتیف ر فی اللطیف يغعل حمرضۃة لکرں عدم ملایمتة بییی بی لان الفاعل يکثفب ببرده و يغرص نيه 
بلطافته و فى المعقدل قبضا درن العفوصة و فوق الأحموضة اذا العفص بقبض ظاهر اللسان وباطنع و القابض 
یقبض ظاهره فقط ر المعتدل يفعل فعلا ملايما ففى الكثيبف العلارة و فى اللطيف الدسومة و فى المعتدل 
القغاهة فهذه طعوم بسيط و تقركسب منها طحوم لانہاية لها و ذلك إما بحسب التركيب ار بحسب ترلث 
الاسباب فمنها ماله اسم علتحدة نحو البشاعة المرركبة مى مرارة و قبض كما قى الحَصَّض ر نڪر الزعرقة 
المركبة م ملوحة و مرارة كما فى السخنة و ريما تنضم اليها اي الى الطعوم كيفية لمسية فلا يميز اجس 
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بينهما اي بي الكيغية اللمسية ر الطعمية فيصي ر “جموعهما كطعم واحد و ذلک كاجتماع تغريق و حرارة مم 
طحم مر الطعوم فيظن مجموع ذللك حرإانة او كاجتماع تكثيف و تجضيف مع طعم م الطعوم فيظن 
مجموع ذلك عفوصة ڪذا في شرے المراتف . 

العام فى العرف الماشي الحنطة و دقيقها راذا قال المصنف التوكيل بشراء طعام يقح على البر 
و دقيقه وفى المصباح الطعام عند اهل احجاز الببر خاصة و غى العرف الطعام اسم لمايوكل و الشراب اسم 
کا يشرب و المراد به فيي قول المصنفب و يجاع الطعام كيلا و جزافا اأحجوب كلها لا البر وحدء ولا كل مايرّكل 
بقرینة قله کیلا و جزافا و اما في باب الایمان فقال فی البزارية لا یاکل طعاما يتصرف ال کل مأکول مطعوم 
حتوى لواكل الحل حن ر قال بعض المشايخ الطعام في عرننا ينصرف الىى ما يمكن اكله يعني 
المعتاى للاكل الحم المطبوح و المشوي ونحوة و قال الصدر الشهيد و عليه الفتوى فلا تدخل إلحذطة 
و الدقيق ر الخبز كما في النهاية هذا كله خلاصة ما فى الجر الرائق شرح كنز الدقائق في كتاب البيعح 
فيي شرح قوله ویجاع الطعام کیا و جزاغاه 

الطلسم بغتع الطاء و كسراللام المخففة وقيل بكسرالطاء واللام المشددة هو الخارق الذي مبدأه القوى 
السمارية الفعالة الممزوجة بالقرابل الارضية المنفعلة لقحدث به الامور الغريبة فان أحدرث الكائنات العنصرية 
التي اسبابها القوى السمارية شرائط مخصرصة بها يتم استعداد القابل فمرى عرف احوال القابل و الفاعل 
و قدر على الجمح بينهما عرف ظهور آثار “مخصوصة غريبة عجيبة كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شر التذكرة ه وفي شرح المواقف فى المقصد الثالمف مر المرصد الارل م موقف السمعيات ان الطلسم 
عبارۃ عر تمز دې القوى السمارية الفعالة بالقرى الارضية المنفعلة الى آخر ما ذ كوه عبد الحعالي الجرجندي م٭ 

الظامة بتشدید المیم در لخت ررز تیامت را گویند کما فی الصراح ٠‏ 

وطامات نزد صرفیه معارف را گویند کە در اران سلوك بر زباں سالک گذر کند و خرق عادت 
و کراصت را نیز میگریند ٠‏ 

اهل ظطامات نزد صرفیه سالکی را گریند که بیان حتائق خود کند ر اظمار کرامست خود خراهد 
ر گند ودر مقامات کشق و کرامت مقید شد» باشد کذ! في بعض الرسائل ر در کشف اللغات گوین 
طامات نزد صرفیه عبارت از خود نمائي و خود فررشي و کمااتی است که از جهت فریبیدن 
عوام الناس ر تسخیرایشان کنند ٠‏ 

فصل النوری ٭ الطمأينة بالفتے و الضم هي زیادۃ توطیں ر تسکیں تحصل للنفس عل ما اںرکتہ 
فاں كان المدرلف يقينها فاطمئنائها زيادة اليقيى ر كمالة كما يحصل للمتيقرى بوجو مكة ر بخدان بعد 


ما يشاهدهما و اليه الاشارة بقوله تعالى حكاية مى ابراهيم عليه السلام و لکن ليطمش قلبي فان اليقین تتغارت 
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مراتبھ قر رضعقا بلا احتمال النقیض کما ذھیب الیه البعض و اں کاں ظنیا فاطمکنانھا رججاں جائب الظں 
یہی یکاں يدخل في حد الیقیی و حامصله سكو النذس عن الاضطراب بسبب الشجهة و هو المراد 
بقرل الاصرليين الخبر المشهور يغيد عل الطمانينة هكذا يستفاد مى التلريع و الليي [ و في كليات 
ابى البقاء الطمانينة اسم من الاطمئنان وهو لغة سكو و شرعا القرار مقدار القسجيحة في اركان الصلوة وانها 
واجيجة فيلزم سجں5 السھو بکرکھا سهوا و یکره اشد الكراهة تركها عمدا و يلزمى الأعادة ان بقي الوقست 
و تجب التوبة بعد الوقمت انتهى ٠‏ ] 

الطنیں بالنون كحبيب لغة صوت الذباب و فى العرف الطبي صوت سمعه الانسان لا مى خارج 
و الفرق بينه و بير الدوي ان صرت الطنين احد و ادق و الدري الين و اعظم كذا في بجر الجراهر ه 

الطينة بالكسر و سكون الياء هي مى اسماء العلة المادية كما يجيىى . 

فصلل إلياء *# الطلاء بالعسر والمد لغة ما يطلىى على العضو مس الدراء والفرق بينه وبين الضماد 
ان الطلاء بخص بالاشياء السيالة التي نحتاج فيها الى الشد و يطلق ايضا على ماطبخۓ م عصيرالحعذنب 
حتیی ذهب ثلثاه ار اكثر و يسميه الحم بالفختي و بعض العرب يسميه الخمر و فى الملققىى هر العصير 
اذا طبخ حتیں کاں الذ اهب منه اکثر می النصف و اقل می الثلٹیں کذا في بترا 'جواهره و عند الفقهاء هر 
ماء عنب طبخ فذهب اقل می ثلثیه فان کان الذاھب النصف اختص باسم المنصف وان کاں اقل می 
النصف سمی بالباذق و ان کان اکثر میں النصف راقل مں التلتیں لم یسم باسم خاص ٭ و یدخل فی الطلاه 
الطبيۓ و هو عصير العنب يصب الماء فيه ثم يطبن قبل الغليان حت يدهب ثلثاه ر يبق ثلثه فيكرن 
الذاهسب س العصير اقل مى الثلثيرى و كذا يدخل فيه الجمبوري وهر الذي م ماء العنب يصب 
عليه الماء ويطبخ ادنىى طبخة ٠‏ و اعلم ان الطلاء اسم لكل ما غلظ مى الاشربة شبه بالطلاء الذي يطلىى به 
می قطراں و تعره ذكرة فى المغرب ولا شك ان الاشربة المذحكورة تحصل لها غلظ بالطب و ان كان بحضها 
اغلظ میں بعض و هو بہذا المعنیی شامل للمثلہی ایضا بل صرے فی الصجاے ان الطلاء اسم تلمثلہیی لکن 
الفقهاء ارادوا به ما سوى المثلىي م الاشردة المسكرة المأخوذة كذا فى البرجندي و في جامع الرموز 
الطلاء ماء عنب خالص طبۓ قبل الغلیان بالشمس او بالنارفذهب اقل مي ثلثيه فبقيد الخالس خرج 
الغختي و الجمهوري و قل اذا ذهب بالطب ثلثه فطلاء اونصفه فمنصف انتهى ٠‏ 

الي بالفتع وتشديد الياء عند اهل العروض هو حذف الحرف الرابح من الجزه كذا في 
عنوان الشرف و في رسالة قطب الدين السرخسي هر اسقاط الرابح الساكن و هكذا في عروض سيفي 
و الجزء الذي فيه رقع الطي يسم مطرياه و في بعض الرسائل العربية الطي اسقاط الرابع الساكى 
١ذ‏ کاں اني سبجبه و القيد اللخير احتراز ع الرابح الساكى ني مس تف ای فی الخفیف و الہ جتہری 


3 9۴۹ ( الظفرة » الظاهر 


فان لا جوز قيه الي ولدا اعتجر تقح فیهما و تدا مفررقا و کب مفصرلا ه 


2 بانب إلخاء إلمعجمة 2k‏ 


فصل الراء المهملة د الظغرة بغت الظاء و الغاد وبضمها و سكوبى الفاء اشتهر عند الاطباء كانمم 
شبهوها بالظفر في بياغها و صلابتها لذا يقال لها بالغارسية ناخنه رهي زيادة عصبة تنبت فى المآق 
و تمد حتىى تنبسط على السوان و تمنع الابصار كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الڭأهر بالماء فى اللغة الواضع وعند الفعاة هو الاسم الذي ليس بضمير و يسمىن بالمظمر ايضا 
كما عرف فيي فصل الراء مى باب الضان اإله۶جمة ٠‏ و فند الاصولييرى هو لفظ ظمر المراد منه 
بنفس الصيغخة اي المران المختص بالوضح الاصلي ار العرفيي درن المراى الەختص بالمتكلم لانه 
لو علم مراف المتكلم يكون نصا لان مراد المتكلم هر ما سيق لاجله الكلام فبقيد الظهور خر ج الخفي 
والمشكل و المجمل و المقشابه وبالقيد اللخير خر ج النص و هذا مبني على مذهب المتأاخردن 
فانهسم شرطوا فی الظاھر اں لا یکوں معناا مقصودا بالسوق اصلا فرقا بینة و بیں النص غلر قيل 
ابکداء جاءني القوم کان نصا فيي ^جری القوم لكونه متقصود! بالسوق ففى النص زياىة ظبور و وضو ج 
بالنسجة الى الظاهرلانه سيق للمقصود ولذ كان عبارة الذنص راجعة على الاشارة عند التعارش ر اما 
المتقدمون فقالرا المعتجر فى الظاهر ظهور المراد منه سواء كان مسوقا له اولا وفى النص كونه مسوقا له 
سوآء احتيل التخصيص و الاو یل ارلا فالظاهرعندهم اعم من النص وفي بر النكات حاشية البداية في 
باب اأحيض في مسخلة جواز القربان عند انقطاع الدم الفرق بي الظاهر و الاشارة و بير النص و العجارة 
هو اں السوق سوقاں سروق متقصوك رسوق غير مقصود و السوق المتصود لا يكو الا فى النص ر العجارة 
و السوق الغیر المقصوی یکوں فى الظاهر فكل نص ظاهر ر لیس کل ظاهر نصا و الاشارۃ لا سروق جا دلا 
مقصودا ر لا غير مقصود لانها بدا تكون مفبومة مى لغظ جرد مر النظرالى الاسناد الذي فيه فجردت عن 
السوق بالكلية ان لا يتصور ااسوق في لفظ مغفرد خال ع الاسناں بخلاف الظاهر فانه ابدا یکو باسناد 
وکل کلام یتضمں اسناد! فھو لا یخلو ع سوق ما قطعا غایتہ اں ذلك السوق قد لایکوں مقصود!ا و ذلک لا یخل 
بكونه مسوقا فينقي ان الظاهر لا #خلو عر الاسنان اما مقصود ار غير مقصود ثم العبارة يشترط فيها مطلق 
(لسرق ءة یا کاں ارلا فهي اعم م إالنص مطلقا و مسارية للظاهر ومباينة للاشارة و الظاهر اعم مر 
النص مطلقا و مساو للعبارة و مبائى للاشارة و النص اخص مى الظاهر و العبارة مطلقا و مبائى للاشارة 
انتهیں كلام » فعام می هذا ان الظاهر و النص من انواع الكڪلام وقد وقح في نور الانوار شر ج اور 
ان الظاهر و النص والمغفسر ر المحكم ر الخفذي و المشكل و الهجمل و المتشابه كلها من انراع الكام 
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ظاهرالعلم ه ظاهر الوجود ( *۳ ) 


لام انواع الكلمة لكنه قال و كنذا الحال فى الحعبارة والاشارة والدلالة و الاققضاء والمفهوم مي 
کشف البزدري ان الظاھر و النص می انواع اللفظ مغرد!ا کاں ار مرکیا حیہی قال الظاهرما دل على 
معنی بالوضح الاصلي ار العرةي و لحتل غيرة احخمالا مرجرحا « ر قيل هرومالا يغتقر في افادته لمعذاه الى 
غیر ثم قال ماقیل اں قصد المتکلم اذا اقترن بالظاھر صار نصار شرط فی الظاھر ان لا یکوں معنا مقصودا 
بالسوق اصا و ان كان حسنا لكنه مخالف لعامة الكتب فان شمس اامة ذكر فيي إصول الفقه 
الظاهر ما يعرف المراد منه بنفس السماع می غیر تآمل کقواء تعالیى احل الله البيح و هكذا 
ذكر القاضي الامام ابوزيد فى التقويم و صدر الاسلام ابو اليسر في اصول الفق و رآيست في فنسخة مں 
تصانيف إصحابنا الحنفية في اصرل الفقه الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرد السمح مي غيراطالة فكرة 
ولا احالة روية كتقوله تعالىى الزانية والزاني الأية و ذكر ابو القاسم السمرقندي الظاهر ماظهر المراد منه 
لكنه ن#حتمل احتمالا كالامر يفهم منه الايجاب وان كان لعخمل القهديد و كالخهي یدل على الدڪريم 
و ان کان تمل القنزیه فثبت بما ذكرنا ان عدم السوق فى الظاهر ليس بشرط بل هو ما ظهر المراں منه 
سواء کان مسوقا او لم یکی و لم یذکر احد می الاصواییں فی تحدیدہ للظاھر هذا (اشرط و لو کاں مخظورا لما غفل 
عنة الكل انتهىن كلام كشف البزدوي ٭ ر هكدا يغهم مر العضدی حیہی قال می اقسام المت الظاهرو هو 
ما دل على معنى دلالة ظنية فخر ج النص لكو ولالته قطعية فالنص ما دل علىى معنى دلالة قطعية 
وقد يفسر الظاهر بانه ما دل ولالة وا “عة فيشتمل النص ايضا إف الدلالة الواضحة اعم مسي القطعية و الظنية 
ثم الدلالة الظنية اما بالوضع لاست للییوان المفترس راما بعرف الاستعمال کالغائط للخار ج م الدبر 
بعد ان كان فى الاصل للمكان المطمش فيشتمل القعريف للهجاز وهر اقرب انتمىى « و الآمدي قال ان ااظاهر 
مادل دلالة ظبية بالوضع او بالعرف ف#خر ج المجاز ع الحد و ذكر الغزالي فى المستصغفى إن الظاهر 
هوالدي يحتمل التأريل ر الفص هرالدي لا جحتمله کذا فيي کشف البزدوي ¥ فاندة #۴ حكم الظاهر و النص 
عند الأحنفية وجوب العمل بما ظهر منهما قطعا و يقينا ر اما احتمال المجازفخير معتبر لانه احتمال غهرناش 
عر دليل واما عند تعارضيما فالنص ارجم لان الاحتمال الذي فى الظاهر تأيد بمعارضة النص 
رعذد الشافعية و جوب العمل و اعتقاد حقية المراد لانبرت الحكم قطءعا ر يقينا لان الاحتمال وان كان بعيدا 
قاطح لليقيں فالأحنفية اخدرا القطع بمعغىى ما يقطع اللحتمال الناشي عر دليل و الشافعية اخذوا القطع . 
بمعنىى ما يقطع الاحتمال اصلا ء 

ل ظاه ر العلم عيارة عند اهل التحقیق م اعیان الممكنات ه 

[ ظاهر الوجون عبارة عن تجليات الاسماء فان الامتياز ني ظاهر العلم حقيقي و الوحدة نسبية 
و اما ني ظاهر الوجرد فالوحدة حقيقية و الامتيازنسبي 0 


ظاهر الممکنات ٭ ظاهر المذهي ) !1 ( الظهار ٠‏ الاظهار ه اظهار المضمر 


1 ظاهر الممكنات هو تجلي الحق بصور اعيانما و صفاتها وهو المسمى بالوجود الالمى 
وقد يطلق عليه ظاهر الوجود ٠ه‏ 

[ ظاهر المذهمب و ظاهر الرراية المراد بهما ما فى المجسوط و الجامع الكبير و الجامع الصغير 
راسي رالكبي رو المراد بغي ر ظاهر المذهب والرواية الجرجانيات رالكيسانيات و الهاروتيات كذا فى الجرجاني ه» ] 

الظهار بالحسر لغة مصدر ظاهر الرجل اي قال لزوجته انت علي كظبر امي اي انت على حرام 
کظهر امي فکنیی ع البطر بالظر الذي هو عمود البطری لکلا یذکر مایقارب الفرے ثم قیل ظاھرمن 
امرآتة فعدي بس لتضميرى معنى التجنب لاجتناب اهل الجاهلية ع المرأة المظاهر منها اذ الظبار طاق 
عند ھم کما فی الکشاف و شرما تشبیے مسام عاقل بالغ زوجتہ او جزء منہا شاعا کالثلہی و الربح او مایعبربه 
ع الكل بما لاحل النظر الي مى المحرمة على التابيد و لو برضاع او صهرية و زاد فى النهاية قيد الاتغفاق 
احتراز اعمالو قال انت علي متل فلانة و فلانة آم مری زنیی بها او بنتها لم یکن مظاھرا ولا فرق بیںی کوں ذلک 
العضو او غيرة مما لايحل اليه النظر و انما خص باسم الظهار تغليبا للظهر لانه كان الاصل في 
استعمالهم فااقشبيه مخر ج لحو انت امي واختي انه ليس ظمارا كما ني ميسوط صدر الاسلام 
فلو قال ان فعلت ذا فاننت امي و فعلقه فهو باطل وان نوى القحريم وقيد المسلم احتراز ع الذمي 
و العاقل ع الهجنون و البالخ عن الصبي فان ظهار هولاء غير ”حي و الاضافة “خرجة لما قالت المرأة 
لزوجہا انت علي کظهر امي فانه لیس بشیږی وع ابي یوسف رح انه ظهار ر قال ا'حسی انه یمین 
کما فی المحيط وقید الزوجة مخر ے لاجنبية اولامته قال لھا ان تزوجتك فانت علي کظهر امي فانه 
لم یکی ظبارا الا اذ! تزوج الاجنبية و الامة بعد اعتاقا فانه ينقلب ظهارا كما في قات جخاں و غیره 
و قيد على القابيد مخر ج لما اذا شية بمزنية الاب اوالابى فان حرمتها لاتكرن موبدة و لذا لو حكم 
بچواز نکاحها نفذ عند محمد رح خلافا لابي یوسف ر ے ویدخل ما اذا شبه بظھرام امرآ قبل هذ المراة 
او نظرالىى فرجها بشهوة فانه ظهار عند ابي يوسف رح خلافا لابي حنذيغفة رح ٠‏ ثم حكم الظهار حرمة 
الوطي و دراعيه الى وجو الكفارة هذا يستغاد مر جامع الرموز و فتے القدیر ٠‏ 

الأظهار هر عند الصرفيي ر القراء خلاف الادغام اىي فكة و تركه و يسمى بالبيان ايضا كما 
فی المراے و شررحة ٠‏ 

اظهار المضمر نزد بلغاء آنست که شعری گفته شود بر رجهی که از حررف کامی *خصروص 
ریا از جملةٌ حررف تهجي هرچه شخصی در ضمیر خرد گیرد چون مصراع مصراع یا بیت بیت آن 
شعر بخواننسد و ازاں شخص بپرسنی کہ آں حرف درینجا هست یا ذه ر آن کس معیں نماید معلوم 
شود که کدام حرفست مرافق قاعد٤‏ که مقر ر کرو» اند مثال آنچه از کلام مخصرص حرفی در خاطر کنند 


النظمره التظمير ) err‏ ( الاستظهار 


حررفی کہ دردں مصراع ۰ ع ٭ سخ عشق جز بیار مگوه هستند ازینها يکي را فرض کنند 
و بچرسند معلوم گرد ازیں دو بیت ٭ بیت ٭ آں شاہ بتاں نمود با حسی و جمال ۰ چوگان خطی گري 
چو آں نقطۂ خال ٭ شد هرش دلم چو جلوه گر شد معشرق ٭ گفتسم که مباد هرگزت بیم زوال ۰ 
و قاعد٤‏ دریافہت آں چنانست که از مصراع ارل یک عدد بگیرند و از دوم دو واز سيوم چهار واز چهارم 
هش مجموع اعداد ایں چہار چوں جمع نمایند پانژده شود که مطابق عدد حروف ٭ سخ عشق جز بیار 
مگر ہ هستند پس اگر حرف مفروض در مصراع ارل یافتھ شود فقط آں سی است واگر در درم فقط باش 
ن خا است و اگر درارل و دوم است آن نوں است چرا که مجموع یک و دو سه باشد و سیومي حرف آن 
مصراع میں نوں است و ھمجریں قیاس تا آخر [ مثال آنچه از حروف هجي در خاطر گیرند دریاته 
شوں ایری ابیات استرابادي است ٭ بیت ۰ زذات شاه غاري ظل۔ خالق ٠‏ قضا نازل خچل جاں 
از مناهي ۰ بهر بی زر صریۍ و بی غرض گري ه ز!خت ري بلعل وزر بري پي « سلا صف 
خیلش فيض کلي ه صف جیش ثقیلش لائق کي . ملان دهر و ضد سيم و زرنیز ه شود صدره دم 
نوشیدن مي ٭ معاني لطيف وي نگه کی « ملام قول و لغظ معني وي ۰ پس از بیت اول یک 
حساب کنند راز دوم بیت دو واز سیم بیت چهار و از چمارم بیت هشت واز#نجم بیت شانزده مثا 
اگر حرف مضمر در بیت اول یافته شود و در باقي ابیات نباشد ارل حرف هجي [سست که الف باشن 
و اگر در بیت اول و پنجم بهم رسد و در دیگر ابیات نباشد پس حرف هغدهم باشد که قاف اس 
بر طبق قاعد؟ که جهست مثال قسم اول مذکور شد فرق این است که درانجا جهت گرفتن عدی ملاحظه 
مصراع است و درينجا ملاحظة بيت است كذا في مجع الصنائع ] ه 

المظهر بفتى الهاء المخففة عند النحاة هو الظاهر كما عرفت ء 

الت در فزد شعراء تګرار حرنیست که پیش از حرف اعتاب باشد ه شعره مثاله خان اعظم ستود. 
آنکه بشره از کرمهاي ارست مسلجشره راي روي اسست و شیری اعاب و با تظهیر کنا فيي جامع الصنائع ٠‏ 

الاستظهار اعلم ان الاطباء يأمررن بلاسنظهار ر ان لم يكن الاخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاسقةذراغ و لكر زيادة ما يستڪي فيه الاستفراغ لإحصےل امن من حصرول امتلاء القسرى الموجب 
للامراض دفعة وفجاة والفرى بين الاستظهار و التقدم بالحفظ ان الاستفراغ فى الاستظهار ڪون خارب 
عری خير حد الاعتدال ر فی الققدم بالحفظ لایکوں خارجا عنه بل یکرں الیی حد یقطع السبب فقط مں 
اے يقل البدن الى الستة المضادة و كلاهما یکرن لمری یعناده مرض قبل حدوثه به کن| قال النغیيس 
و قال الاقىمرائي الفرق بج الاسقظهار و التقدم باحفظ ان الأرل في غير المعتاد و الثاني ني حق المعتاد 
کا في بجر الجراهره 


فصل الغاء * الكل افة بفتے إلظاء و الراء المھملة لغۃ بمعفنی زیی شد الظریف زیر و زييا 
و خوش طبع كذ في كشف اللغات و الصرا قال ابو البقاء في حاشية الكانية في بحف خبر 
لا التي لنفي الجنس و الظرافة تطاق على الملكة التي تكون ميدا لصدور الالفاظ التي لاتخلو عن 
ظرامة و ايهام و تطلق على هذ« الالفاظ ايضا انتهىى کلامه فمری له تلک (لملكة يسمىى ظريغا ٠‏ 

الظرف بالفتے و سکرون الئراء عند اهل الحربية يطلق على معان منها اسم مايصع ان يقح فيه فعل 
زمانا کار او مکانا و الارل ظرف زمان کاليوم و الدهروالثاني ظرف مکان کالیمیری و الشمال ٭ و في الهداد 
حاشیۃ الکانيیة ظرف الزماں مایصلمع جوابا لمقیی و ظرفی المکان ما یصلے جوابا لای انتهى اي اسم 
ما يصاع الخ يقال له اسم الظرف ايضا قال فی التوضدے مری اسماء الظروف مع انتهی و می اقسام 
اسماء الظروف اسماء الزمان و المكان و هي الاسماء الموضوعة للزمان و المكان باعتيار رقوع الفعل نيما مطلقا 
اي مر غیرتقییدں بشخص او زماں او مکاں فاذا قات خر فمعناه موضع الخروج المطلق إو زمان الخروج 
المطلق و لم يعملوها في مقعول ولا ظرقب فلا یقولون مقخل زیدا ولا صخر ج الوم لخلا :خر ج مى الاطلاق 
الى الققیید کذا فيي جار بردي شرح الشافیةۃ ٭ و الفرق بیری اسم الزمان و المکان وبين الومف المشتق 
دجيوی في فصل الفاء مر باب الواو و اللحسری هوما قال فى صول الاكڊري می ان اسم الظرف ما يجن 
س فعل لیدل علیں مکانه آر زمانه » و وزنه فى اللاي مفعل بفقع الحيرى او كسرها و مفعلة بغت الميم والعجن 
كماسدة و فعال بالکسر و في غير الثلاتي الەجرد یکون عل وزں اسم مفعوله انتهیی ٭» فعلم می هذا ان اسم 
الظرف يقال علیی معنییری احدهما اعم و الثاني اخص و بالمعنی الاعم یکرں لعظ مع و عخد و الجەجر و اليوم 
و فحوھا می اسماء الظررف و بالمعفی الاخص لا یکون منھا ثم الظرف سواء کاں ظرف زماں او مکان عل 
نوعیری مبهم و موقت و يسمیی ”عدرد! ايضا و اتفق القوم على ان الح مری الزماں ما لم پعنبر له حد 
ولا فهاية كالحيى و ادون منه ما اعتبرفيه ذلك كاليوم و الشهر« و اما المجهم و ال#حدرد م المكان فقد 
اختلف في تفسيرهما فقال إكثر المتقدميرى ان المجمم مي المكان هو الجهات الست وهي امام و خلف 
ویمیں وشمال وفوق و تح و المحدون منه بخلافه اىي ما سوي تلل الجهات و يري عليه عند ولد 
و لفظ مكان وما بمعناء سى ذوات الميم وما بعد دخلمت والمقادير الممصوحة كالفرسخ و الميل فانها تكون 
منصوبة بغتدير في ولا تكو الەعدردات منصوبة بتقدير فيي فینبغي ان تکرن مبهمات مح انه ايصدق 
حد المبھم علیھا وا جیب بانھا حمولة على الجھات الست لمشابہتها ایاها اما فی الابهام کحند ولدیل و درن 
وسوی و اما في ثرة الاستعمسال کلفط مکار و ما بعد دخات واما فی الانتقال كالمقادير الممسوحة 
فاں تعیری ابتداء الفرسۓ ملا لایبختص مکنا درں مکاں بل یتحول ابتدں!ء کتحول الخلف قداما رالیمجں 
شما فان قلت المکاں المبهم اسه پتنارل کل مکان ليس له حد يحصر فما بال المتقدمين فس 
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الجهات الست اص1 لتوغلها فى الابهام لايعاذيها غيرها فيه حتىن انها لاتتعرف بالاضافة الى المعرفة « وقيل 
المبهم هو النكرة و المحدود بخلافة ويرد على هذا التفسیر خلفک وامامک فانهما مر المجهات وايضا 
للخلاف في انتصابهما على الظرفية بتقدير في مع انه لايصدق حد المجمم عليہما واجيب بان الجهات 
لاتتعرف بالاضامة فلا يخر عرى تفسير المبهم بالنگرة خلفک ر اماسک و حو هماه وقيل المجهم هو 
غير المحصرر و اأمعحدود هو ال#حصور و يري عليه تو فرسن فانه مي الميهمات لانتصابه على الظرةية بل يقال 
ان المكان الذي ينصسب بتقدي رفي توعان المجهم و المحدود الذي يتبدل ابتداوه وانتہاره لمشابهقهما الزمان 
الذي هو مدلول الفعل و وجه المشابهة التغير و التيدل في نوعي المكان كما فى الازمنة الثلدة تخر وج 
المحدرن كالفرسخ مى تفسيرالمبهم لايضن رتال اين الحاجب و صاحب اللباب المبهم ما تبت له اسم 
بسڊب امرخارج عں مسماه فالغرسع داخل فی لان المكان لم يصرفرسخا بداته بل بالقياس المساحي 
الذي هو خار ج عر مسماه و ذا الجہات فانها تطلق على هذه الامكنة باعتبار مايضاف اليه لابداته 
و الموقت ما له اسم باعقيار ما دخل في مسماء كاعلام المواضع فذحو البلد والسوق و الدار فانها اسماء لتلک 
المواضع باعتباراشياء د'خلة فيها كدور فى البلد و البونت فى الدار ثم هدا التفسير يشتمل نحو جوف 
البيت وخارج الدار و داخلها و نحو المغرب والمقتل والمآأكل والمشرب مح انها لاتدتصب بالظرفية 
فلا يقال زبد خارے الدار وجوف البیت بل في خارجها و في جوفه و کذ! لایقال قمست مضرب زید و مقنله 
و ايضا يشكل بانمم صرحوا ان الدار اسم للعرصة دون البناء حقىى لو حلفب لا يدخل هذة الدار فدخل فييا 
بعد ما صاردت راء بحنہ فلاتکوں البيوت التي رسکےوی اسم الدار ابتداء باعتبارها داخلة في مسماه 
نم کن مس الميهم و الموقت أما مستعمل اسما بان يقح مرفوعا و منصوبا علىى غير الظرغية و “جرورا و ظرنا 
باں يقح منصوبا على الظرفية و یسم حیندذ منصرنا ر هو ما جاز ان تعق عليه الحوامل کالیوم و ایی 
یقال هذا حیں و رآیت حینا و عجبست می حیں او مستعمل ظرفا لا غیر و یسمی غير منصرف وهو 
صالزم فيه النصب بتقدير فيي مثل سوی و كل می الصنفیںی یجوز ان یکوں منصرفا ر غیر منصرفی هنا 
كله خلاصة صا فيي شرو الكامية و العباب و منها المفعول فيه قال فى الضوء المفعول فيه يسمىى ظرفا 
انتهىى و هذ المعنىى اخص ص الارل مطلقا كما لا #خفىى ٠‏ ومنها المفعول به بواسطة حرف الجر قال 
فى العباب المفعول به الذي بواسطة حرف الجر في اصطاحهم يسمي ظرفا ايضا ثم الظرف سواء كان 
مفعولا فيه او مفعولا به بواسطة حرف الجر قصمان لغو و مستقو فاللغو ما کان عامله شيا خارجا ع مفهوم 
الظرف ای لیس الظرف بمتضس لہ سواء کاں ذللگ الشیری فعلا او معنا وسواء کان مذکورا نحو مررت 
بزید او مقدرا نحو س لک اي می یضس لک راتما سي به لانه زائد غير محتاج اليه والمستقرما کاں 
عامله بمعنى الاستقرار و الحصول و نحو هما سس الافعال العامة كالتبرت و الوجود منقدرا غير مذكور نعو 
زید غی الدار و انما سمي بة لان [لفعل و هو استقر او معغاه ر زید فی الدار او استقر 
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فی الدار فااظرف مستقر فيه فحذف عامل الظرف وس الظرف مصسد8 و استةر الصضمير فيه وقيل لابد 
فى المستقر مر ثلثة امور الأول کر المتعلق متضمنا فی فخرے بھذا نحو مررت بزید لان المرور لیس 
متضمنا فى الجار بل هو امرخارج والتاني ان يكون المتعلق مى الافعال العامة فخر ج زيد فى الدار 
اذاقدر متعلقه خاصا والتالسف اں یکوں المتعلق غیر مذ کور فخرے زید حاصل فی الداره و قال اہی جنی 
يجوز اظهار عاملة ولاحجة له و إما قوله تعالیی فاما رآه مستقرا! عند» فليس مستقرا في هذ! القول بمعنیی کائنا 
حقو یکوں حجة له و هذا هو المشہورفیما بير الحا و ذکرالسید السند في حواشی الکشاف ان المستترماکان 
متعلقه صقدرا سواء کاں ماما نحو زید فی الدار اي حاصل فیها ار خاعا نعو زيد فى البصرة اىي مقیم 
فيها و اللغو مايقابله انتمىى » اعلم ان المشهورفي تقديرعامل الظرف الفعل او الاسم المنكر وقد يقدر عامله 
اسما معرفا بسبسب ما ككونه صفة معرفة و على هذا قيل قولهم الفصاحة فى المشرد بمعنى الفصاحة إلكائنة 
فی المفری کما في ا المطول ٭ و الظرف عند الاصولییں ما کاں مکل لشیوی و فضل عل ذلک الشیرى 
كالوقت للصلوة فان ساراء سمي معيارا لا ظرفا كوفت الصوم فانه الذي يستقر فيه ولا يفضل عفه فيتقدربه 
فیطرل بطرله ویقصر بقصره هڪذ! يستغفاد می التلویع و حواشی المنار [ رەي کلیات ابی الیتاء 
الظرف الزماني نحو امس و الآن ر مت وايان و قط المشدد ةر اذا واف المققتضية جوابا و الظرف المكاني ذحو 
لدی و حيست وایری و هنا ولمه واف المسقعملة بمعنىن ثمه والمشترلك تحوقبل و بعد واذاقصد في 
باء [امصاحبة مجر کوں معمول الفعل مصاحبا للەجرور زماں تعلق ذلک الفعل به م غير قصد مشاركتہا 
فى الفعلفمستقر فيي موضع الحال سمي مستترا لقعلقه بغعل الاستقرار و هومستقرةيه حذف لاختصار 
و ١ذ١‏ قصد كونه مصاحبا له فيي تعلق ا(اغعل فلخو ففيي قوله (شتر الفرس بسرجه على الارل السر ج غر 
مشتری و لکن الفرس كان مصاحيا للسرج حال الشراء و التقديرا شتر الفرس مصاحبا لاسر ج و على الثاني 
کان السرج مشترى و المعفىى اشترهما معا والظرف المستقر اذا رقع بعد المعرفة کون حالا فو مررت بزيد 
فی الداراي 5 فى الدار ويقع صلة نو و لە مں فی السموات و الارضس و ص عند لا یستکبروں و خجرا 
نر فی الدار زید ام عند کی و بعد القسم بغیرالجاء واللایل اذا یغشی و یکوں متعلقه مذکورا بعده على 
شربطة التفسير نحو يوم اأجمعة صمت و يشترط فى الظرف المستقر ان يكو المتعلق متضمذا غية 
ر ان یکو می الافعال العامة و ان یکو مقدرا غیر مذکورو اذا لم توجد هذه الشروط فالظرف لغور قال 
بعضهم ماله حظ مر الأعراب ولا يتم الکلام بدونه ڊل هو جزء الڪلام فهو مستقر و لیس اللغو ذذ لک لانه 
متعلق لعاملة المذكرر و الاعراب لذاک العامل ويقم (الكلام بدرنه و حى اللغو التاخيرلكونه فضلة 
رحق المستقرالتقديم لکونه عمدة و معتاجا اليه و مما ینبغي ان ینبہ علیه هو اں مثل کان ارا المقدر 
فى الظروف المستقرة ليس مى الافعال الناقصة بل م القامة بمعنىى ثبت و حصل او ثابمت و حاعمل 


و الظرفب بالنسجة اليه لخو و الأ لكأن الظرف في موقح (أخبر له فيكون بالنسجة اليه مستترا لا لخوا لان اللخو 
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3 یقح موقخ متعلقہ فی رقوعە خبرا فیلزم اں یقدر کان او کائںی آخر ٭ 

فصل اللام * الل بالكسر قيل هو الضوء الثاني و هو الحاصل مى مقابلة المضيى بغين 
و قيل هو الضوء الثاني (لحاعمل م مقابلة الهواء المضيرى فالضوء الأعاصل على وجه الارض حال الاسفار 
و عقر با الغروب ظل بالتفسري فانه مستفاد م متابلة الهواء المضيرى بالشس و الحاصل على 
وجه الارض مى مقابلة القمر ظل على التفسير الارل لكو القمر مضيدا بالغير درن التفسير الثاني 
لحعدم کون الضيرى بالغير هواء فالقفسير الاول اعم مطلقا مى الثاني ثم للظل مراتب كثيرة متغارتة بالشدة 
و الضعف و طرفاه النور رالظلمة فالحاصل في فناء الأجدار اقوى و اشد مي الحاصل فى البيرت لكوذه 
مستفاد ام الامورالمستضيدة مى مقابلة الشمس الواقعة في جوانبه تم اأحاصل فى البيت اقوى مى الحاصل 
فی ا مخدع و هو الخزانة لان الارل مستفان مى المضيري بالشمس و الثاني مستفاد م .الارل فاختلفت 
احرال هذه الاظلال لاختلانى معداتها قو وضعفا و كذا اأحال فى البيس تختلفب شدة و ضعفا لصخرالكرة 
اي الثقبة و کیرھافانه کلما کانت الکو اکب رکاں الظل (لحاصل فی الییت اشد و کلما کانت (صغرکان الظل اضعف 
فينقسم الظل في دا خل ابیت بحسب مراتبه فى الشدة و الضعف الى غير النهاية ولا يزال الكل بضعف 
بسجسب صخر الكوة حتىى ينعدم بالكلية ر هو الظلمة كذا في شرح المواقفب قى المبصرات و قال الرياضيون 
الظل هر الخط المستقيم فى السطع الذي قام عليه المقیاس عمودا بیری مركز قاعدة المقیاس ر طرف 
إأخط الشعاعي المار برس المقياس عند ما يڪوں مركز النير و سهم المقياس في سطع واحد والنیر 
يشتمل الشمس والقمر فما في كام البعض مر الخخصيص بالشمس فجناء على الغالب و ما رقع من الخط 
الشعاعي المذكور بير رأس الظل وبين رآس المقياس يسمي قطر الظل و خط الظل ايضا و القياس 
ا القائم على سطع يكون الظل في ذالت السطع سراء کان عمودا على الانق ايكون موازيا 
للانق ثم الظل قسمان لانه اما مآخون مى المقياس المنصوب على مرازاة سطع الافق كوتد قائم عمود! على 
لوح او جدار قائمیری عمودين على سطع الافق و يسمى بالظل الارل لبتدائه في ارل طلوع النيرو بالظل 
المعكرس و المنگوس ايضا أكونه معكوسا فى الوضح رأسه الوي تح و بالمنتصب ايضا لكونه قائما علوي 
سطع الافق منتصبا عليه و بالظل المستعمل ايضا كما في بعض رسائل الاصطرلاب و بالظل المطلق ايضا 
کما فی الزیے الابلخاني حیی قال ظل ارل در اعمال فنجرسي بار آید ر ظل مطلق آنرا خوانند 
و ظل دوم در معرفہت ارقات بکار آید انتہیی ٭ لیک ایری در عرف مجان است اما در عرف اهل هیشت 
چویں ظل مطاق گریند مراد ظل دوم بود غالبا بلکه ظل درم غایة ارتفاع مثلا گریند که چوں عرش بلا زپاد» 
از ميل کلي بود ظل همیشه درجانسب شمال بود مراد ظل دوم فاية ارتغاع اس کذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح زيع الخ بيكي و اما ماخون م المقياس القاثم عمود! على الانق و يسمىي بالظل 
الثاني لكرنه ثانيا بالقياس الى الارل وبالظل المستوي إيضا لاسترائه فى الوضع وانطباقه على سطع الانق 
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و بالظل المڊسوط لانبساطۂ على سطع الافق هذا هو المشہور وبعضہم یسمی ااظل المستوي اوا و الععوںس 

انيا لأان المستوي يعرقی ارول الامر بلا تامل بخلاف المعكرس فانة عتا في معرفته الى مزید تأمل ر الظل 
الارل يبند في ارل طلوع النیریزید شیا فشيخا و غاية زيادته فيي نصف النهار ثم يتناقص تدريجا حتىى 
ينعدم عند وصول الذي ر الى الافق عند الغروب فان كان الذيرفي نصف النهار على سمت الرس کان الظل الارل 
غير مناه يعني انه لو کان بازائه جسم غیر متناه قابل للنور لکان مستظلا بظل غير متناه و(اظل الثاني 
یکوں عند طلوع النیرغیرمتناہ ثم یتناقص الیی بلوغ النیر نصف النھار فھناک غایة النقصاں تم يتزايد شيا 
فشیہا الیی ان يصیر غير متنا» عند غروب النير فان کان النير فيي نصف النهار على سمت الرس لم يوجد 
الظل الثاني اصلا و قد يقسم مقياس الظل الثاني باثني عشر قسما و يسمىى اقسامه اصابح لان اني 
عشر اصبعا مقدار شبر وهو غالب مقدار الہقیاس غاں می اراد اں ینصب عمودا عل سطع الانق 
او علیی سطے قائم علی فانه فی الغالب یتوخی ان یکوں مقداره شبرا وقد يقسم سجعة اقسام اوستة ونصفا 
و تسم (قسامه حيندن اقداما لان طرل معتدل القامة ستة اقدام و نصف قدم الىى سبعة اقدام مح ان 
الانسان عند معرفة ان ظل الشییی هل هر مثله یعتبر ذلک بقامته ثم باقدامه و قد يقسم بستيري قسا 
و تسم اقسامه حينحذ اجزاء و قد توخذ درجة واحدة تجوزا و هذا مى ”خترعات الاستاقن ابي ريحان 

فانه قد (خذ المقياس ستي دقيقة لاجل سهولة الضرب ر القسمة و اما مقياس الظل الأرل فقد جرت 
العاد5 بتقسيمه ستيرى قسما و ما حاب صنعة الاصطلاب فكما يقسبون مقياس ااظل الثاني بالاصابع 
و الاقدام كذللك يتسمون مقياس الظل الارل بالاصابح و الاقدام بلا تغارت ثم الظل ابدا يقدر بما يقدر ده 
المقياس غعلى الرل يسم ظل الاصابع و على الثاني ظل الاقدام و على الثالسى الظل الستيني » ثم 
الظل الثاني اذا انقتہى فى النقصان و ذلك اما بان ينتفى الظل بالكلية ان كان النير في غاية ارتفاعها 
علیی سمت الرس ٹم یجتدی فی الحدرث و اما باں یبقی منه مقدار هو اقل مقادیر» في ذلک الیرم 
ثم یشرع فى اازيادة فهو ارل الزوال و هذا الظل الحادت ار الزائد يسمي قدر الزوال و فيو الزوال و اعلم 
اں الظل الارل لکل قوس هر الخط الذي یماس احد طرفي تلك القوس ما بیں نقطة التماس و ہیں 
تقاطع ذللك الخط مح قطر یمر بالطرف الآتخر می تلک القوس هكڪذا يستفاد مى كلام عبد الحلي 
البرجندي غي تصانيفه و السيد السند في شر ے الملخص ٭ ر ظل سلم عبارتہمی از مربعی که حادث 
شود در پش حجر؟ اصطرلاب در ربعی که دران اجزاي ظل نقش کنند و آن ربع مقابل ربح ارتغاع 
میباشد و کیفیت احداث آں مربح ایں است که ایری ربع را بدو قسم متساري منقسم سازند پس از 
ملتقایي قسمیں یعنی از نصف آں ربع در عمود اخراج کنند یکی بر خط علاقه درم برخط مشرق ر مخرب 
اول عمود اقسام ظل مستوي دوم عمود اقسام ظل معکرس و هر دو عمود را باصابع یا باقدام و یا باجزا 


قسہت کننف وعلامات برو نجشخة دارند یکی ر إبخف! ازخط علاقة باشد وآن ظل مستوي برد ودیگری را ابنی! ار 
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خط مشرق و مغرب و ایر ظل معکوس بود پس شکلی مڌوازي الاضلاع المتساریه حاصل شود ازیری دو 
عمود و بعض خط علاقہ و بعض خط مشرق ومغرب آں را ظل سلم خوانند از جیہی انحرافی که در سمت 
این دو عمود واقع ميشود كذا قيل [ ر الظل ي اصطلاع المشايخۓ هو الوجود الاضافني الظاهر بتعينات 
الاعيان الممكنة و احكاأمها التي دهي معدرمات ظبرت باسمة النور الذدي هو الوجود اأخارجي المذسوتب 
الها فيستر ظامة عدميتها النور الظاعر دصورها صار ظلا لظمور الظل بالذور ر عدميده في نغسه قال الله تعالىى 
الم تر الیی ربک كيف مد الظل اي بسط الوجود الاضافي على الممكنات فانظامة بازاء هذا النور هو العدم 
و کل ظلمۃ فهو عبار عری عدم النور عما مرى شانه ان ينور و لهذا سمي الكفر ظلمة لعدم نور الايمان عن 
قلب للانساں الذي م شانہ اں یتنور به قال الله تعالیى الله ولي الدیں آمنوا !خرجیم مر الظلمات 
الى النور الاية كذ! فى الا طلاحات الصوفية د« ] 
سے 

[ الذل الأول هو العقل الارل لانه ارل عين ظهرت بنورء تعالىى و قلت صورة الكثرة الني « 
شووی الوحد؟ الداتبة کد! فى الام طلاحات الصوفية د ] 

[ ظل الال هو الانسان انكامل المتحقق بالسضرة الذاتية كذا فى الصوفية ه ] 

الظلال والظلالات عند الصوثية عبارة عى الاسماء الالبية كذا في كشف الاغات ودر لطاثف 
a‏ ممکدات « 


اللغات میگو بد ظال دراصطاے صویه عبارتست از وجوت اضافي 

فصل الميم د الظلم بالضم والفتے و سڪون ( ل م لغة وضع الشيرى في في رمحا[ وعى اشريعة 
عبارة عر القعدي عى الأحق الى الباطل وهو الجور و قيل هوالتصرف في ملک الغير و ”جار إلحد 
کذا فی ١چ‏ جاڻي] ر هومسخعیل علی الله تعالى اذ هو التصرف في حق اخډربخير حق ار ماوزة لحد 
و كلاعما محال ان لا ملل ولا حق لاحد معه بل هو الذي خلق المالكيى و املاكهم و تفضل عليم با و عهد 
لیم الحدرد و حرم و احل فلا حاکم يتعقبه ولا حق يترتب عليه و ما ذكر مس استالة الظلم عليه 
تعالیی هو فول الجمہور و قیل بل هو متصور منه لکنه لایفعله عدلا منه و تنزها عنه لاذه تعالیی تمدے بنفیه 
في قول وما انا بظلام للعبين والأحكيم لا يتمد الا بما يصع منه فان الاءمىى لرتمدع نفسة بانه لاينظر الى 
[لعدرمات استهزي به و هذا غیرسدید لما تةرران حقيقة الظلم وغع الشيى في غير محله بالتصرف في 
ملک الغیر او مجاوزة العف ومع النظربہذا :جزم کل می له ادن اب باسكحالته عليه سجعانه اف لايتعقل 
رفوع شیوی مری تصرفة في غير محله و کان مدعي تصوره مذه س+عانه یفسره بما هو ظلم عند العقل لو خلي 
و نفسة مر حيرب عدم مطابقته لقضية فعينئذ يكو لكلامه نوع احتمال بخلاف ما افا فسرة بالارل فان 
دعویل تصوره مذه سجحانه فيي غابة و #جاب عر التمدح المذكور بان هذا خارج ع قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر عباده عنه واعلامهم بامتناعه علیهم بالارلیی فهو على حد لی اشرک ی خبط عمللك 
ر هذا في بايغ لاينكره ال كل جامد الطبع فامتنع ااقياس على قول الاعمىى كذا ذكر ابن الحجر 


}) ۳۹ () الظامة » اظن 


مي شرح الارنعین للدرری فی الخددسی اران و العسرد و فی اتعسیر الکدد ر الت المعدرله اں فول 
تعالیی ان الله لا يظلم متقال ذرة الآیة دال علیں ان العں دستیۓی الڈواب على طاعتة و اده تعالیی لوم هه 
لکا طالما ہ والجوات إدة تعالی نا و عدهم التواب على تلك الاتعال فلو لم يئججم عليها لڪ ان OE‏ 
في صورن ا'ظلم ملہد! اطلى عاحه اسم اظلمه 

إالغۆلمة باصم و السگون هي عدم الصوۂ عما م سانةاں یکو مصکد فا تقال حا و خن اصوء 
تقال العدم و الملكة و الداعل على ادا مر عدمي رو ة ا'أجالس عی ا'عار اامطلم اجار ے عد ادا وفع 
علی ال ارے صوء لا عکس ای لادری ا'خار ے الخالس وما هو الا لانه ایس اطلام نام رحتدقي فام دااسواء م انح 
الاصار ان لو کان کدلک لم-راحد نيا للح راصلا وحود العائى جن الرو-ة نديما دعن انيا عدم انو وحديين 
ستعي سرط کوں ا'چالس وی العار مرئدا در سرط کو الحار ے ردا مدری ٭ و مدل (طلمة کنعیء وحود ے 
مصاد: للصو؛ کما اں سرط الرو سے عو؛ حط المي لا صوء مطلدا ر | وء اط داارائي معد مت اع ی 


گن طامه جدط المرئي لانطامة المحبطة اراي و لا طلم مطلدا فلدلک إحتلف حال اأجخالس 


ا امح مان السامل کال ان ”عل العف م ا حاص کا عمي و ادما إلمحاو lL‏ 
كما مي حلى المو ت و الحجره (غلر ار م اں دم مہں حع ل الطلمء سرطا' ره ee.‏ سد" کا یي دامع ہں “واک 


وا الدعیده و لا تری فی النھار و ما ولک الا لکوں اطلمة سرط للرو ے٭ ررد ت ان کیا یی 
لتوفف الروة على اطلمء نل لان الس عدر متفعل نالدل عن ااصوء اوی كما فی امار مدعل 
ع الصو الصعدف ویدر؟ء و لہا کاں ہی ااخیار محفعلا ع صو؛ فوی لم دقعل عن اصعدف ولم تجس ہے 
و دلک کالھباء الدی دری فی الندت ایا رفح علیے الصو مری الکوڈ ولا دری فی السہەس لاں صر اسان 
ححددں یصپر معلوا لت و ما فلایقوی احساس الہداء لحلاب ما ایا کان فی ااحدت فاں صرة اخس هدا مدوعلا 
صوء ووي فلاجرم ند رک حیددگد کد ميي سرح الموافف في لحري المحصرات » 

فصل الہوری ۴ الظری دالس ر تشدید الفوں السک والظن والوھم احسب اللعة کان ل عر حدما 
کد فی الکرماني ر هوعد العقهاء القردد دد امردری استودا او ترحے احدهما على الآحرو اما عاہ | مقحلمدن 
السك تجوز امرس لوس لاحدهما مر على اآحر و انط تخو ز امرس احدھما ارحع مہ ااحر 
و المرجو ے یسمین نالوهم کد في تدس ر القاري عي علم القرآہ دعد دک ر تحب الادعام و ع سر ے "کر 
الظری ذرحدے احتف الطرءدى اى العاف و السلب اعتقاد! رإحعا لا تقدص الندس معه عن الطرف الحر 
و ھو عیر اعتقاں الرحعاں فان اعتقاد الرحڪان فد دكون جارما الاب الط فانة اعتقاد راحم ١‏ حرم 
و لكا دقدل اشد و الصعع ر طرعفاه علم و حل فاں تعض الطیوں افو م تعض انی یا طی اد ر'لت 


دسیط و التوهم ار صعادر لى حال تعد ملاحطة الطرى الاحر وما فالوا آن اعں اد رات ”دمل احص 


الظن ( ء#۽ ) 


فالمراد انه كذللك بالقرة كذ! ذكره السيد السنى فى الحواشى العضدية و هذا فى السلم ثم اطلاق الظن 
على العتقاد الراجع هو المشهور و قد يطلق الظن بمعنى الرهم كما فى التلريع في رك السنة في بیان 
حکم خجر الواحد و قى يطلق على مايقابل اليقي اي الاعتقاد الذي لا يكو جازما مطابقا ثابتا سواء کاں غیر 
جازم او جازما غير مطابق ار جازما مطابقا غير ثابت و علیی هذا رقع فی البيضاري في تفسیر قوله 
تعالیی وان هم الایظنوں و قد یطلق الظی بازاہ العلم علیی کل راي ر اعتقاد م غیر قاطح و ان جزم بع صاحبه 
كاعتقاد المقلد والمائل ع الحق لشبهة فيتنارل الط بالمعنى المشهور الجهل المركب ر اعتقاد المقلد 
هكذا يستغاد مما في شرح المواقف و حاشية للمولوي عبد الحكيم فى المقصد الارل من مرمد النظر 
ر فی کلیات ابی البقاہ الظں یکوں معنا یقینا رشا فہو می الاضداد کالرجاء یکوں خونار امنا و الظن 
فى الحديرف القدسي انا عند ظن عبدي بي بمعنى اليقي و الاعتقاد و عند المنطقيين التردد الراجع 
الخير الجازم و عند الفقهاء هر مى قبيل الشاك انهم یریدرںی به التردد بیری وجود الشیوی ر عدمه سواه اسذويا 
ار ترج احدهما و العمل بال في موضع الاشتباء محيع شرعا كما فى الفحري ر غالب الظ عندهم 
ملحق بالیقیی وهرالذي تبتني عليه الاحکام یعرف ذلک می تصفع کلامم ر قد صرحرا في ذراقض الوضوء 
بان الغالب كالمأحقق وصرحرا فى الطلاق بانه اذا ظن الوقوع لم يقح و اذا غلب على ظنه وقح و الظن 
متی لاق فصلا ^جنھدا فيه ارشبهة حکمية رقح معتبرا « وقد يطلق الظن بازاء العلم علیی کل راي ر اعتقاد 
مس غیرقاطع ر ان جزم به صاحبه كاعتقاد المقلد والزائغ عرى احق لشبهة و قد يجيرى بمعنى التوقع كما 
غي قرله تعالیی ریظنوں انهم ملاقوا ربمم ولا اثم في ظن (یقکلم ب انما الاثم في مایتکام به ولا عبرة بالظن البین 
خطاءہ کما لو ظری الماء نجسا فتوضا بھ ثم تجیں انھ کاں طاھهرا جاز وضو والظنوں تختلف قوة و ضعفا 
درن الیقوں انکنسی ] ثم المفدمات الظنية انواع کالمشهورات و المقبرلات والمصلمات و المخيلات و الوهميادت 
ر المقررنة بالقراش كنزول المطر بوجود السعاب الرطب و تفصيل كل قي موضعه و المظنونات و هي القضايا 
التي +حكم بها العقل حكما راجحا مح تجريز نقيضة بمعنىى إنه لو خطر بالبال النقيض لجوزه العقل صادقة 
کازہت ار کاذبۃ کما یقال فلاں یطرف بالایل و کل مہ یطرف بالایل فھو سارق قال المولوي عبن الكيم في 
شية القطبي قول کم بھا العقل حکما راجحاای سبب ااعکم بہا هر الرجعاں فھخر ے المشہررات 
و المسلمات و المقيولات و يدخل التجرييات و المتراترات و الحدسيات الغير الواصلة حد الجزم انتهىى ٠‏ 
ر قال الصادق الحلراني في حاشية الطيبي بعد تعريغها بما ذكر و يندرج فيها المشهورات غي بادي الراي 
و بعض المشهورات الأعقيقية و المسلمات والمقبولات و كذا القجربيات الاكثرية ا م الاخبار 
ببة مي حد التواتر و اأحدسيات الغير القوية انتهىى ٠.‏ 


تم الجلد الارل 


(اعنجة « العداب 


احج و لقعب 


NHS Bine 
»« باب العیں المهملة‎ . 


قبل إلياء ¥ العئة دغتے العيرى ر التاء المدناة الفرفانية در لفت بمعٹنی چوب وراست کھ براں 
پا ميگذارتد و عتبة الداخل نزب اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت : وعنبة الخارج اسم شكلى 
ست بدینصورت _:_ ٠‏ 

إلعثاب بااکسر صلامت کردن و عتاب المرء نفسه کقوله تعالی ان تفول نفس يا حسرتی علي 
َا فرطت تي جنب ااه إلايات » وقوله يوم يعض الظاام على يديه يقول يااينني الآيات کذ! فی الاتقاں 

إلعجب بالضم و سكون الجيم عند السالكيى هو ان تنظر الى تفسلك و ءملك اي ان تعظم 
نفسگ كذا هى الصعاثف فى الصحيفة القاسعة عشرة پس عاقل را بايد که خود را و طاعمت خي را 
نا چیز داند و همه را از خود بېتر داند کما ني مجمع السلولك . 

التحجب عند اهل العرنية مي افسام الخجر على الام فال اہری فارس هو تفضیل ااشییی علی 
اضرابه و قال ابن الصائغ استعظام صفة خر بها ال جب منه عن فظائرة و فال الزمخشري معنى 
(اخعجي تعظيم الامر فيي قلوب ااسامعدن أن القحجس لا یکوں الا مری شییی خارج ٥ں‏ نظائره و اشکاله وفال 
الزماني المطلوب فی االعجب البھام لان م شان الناس ان يتحجبوا مما لايعرف سببه فكلما استبوم 
السبب كان التحجب احص » قال و مل التعجب انما هر للمعفى اأخفي سببه ر الصيغة الدااة عليه تسمى 
تعبا مجازا قال و مى اجل البهام لم تعمل فعم الا فى الجذس من اجل النغخيم ليقع التفسير ءل عو 
التغخيى بالاضمار قبل الذكر ثم انهم قد رضعوا للتعچ صیغا مری لفظه و هي ما افعله و افعل به رم غڍر 
لغظه فو كبر كقرله تعالىى كبرت كلمة تخر من افواههم × فأنّدة » اذا ورن القعجب من الله صرف 
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الى المخاطب نسو فسا امبرسم على النار اي هولء يجب إن ياحجب منم وانما لا يومف الله تعالى 
بالذعس لن استعظام يصيبء اجهل و هو من عن ذللك و لهذا و اچیب بدله لي انه 
چیب س الله سبیازی للمخاطبیی و نظیر هذا ! بمجییی الدعاء و الترجي مذه تخالیی انما هو بلخظر الى 
ما يغهمة الحرب اي هولاء مما جب ان يقال لهم عندكم هذا و لاک ال سیجويه في قوله تعالیی لحله 
يقذكر او يخشى المعفى اذهبا ملى رجائكما و طمعكما كذا فى الاتةان في کک » ٠.‏ 

إلعذى مقابل الومشي كما يجين في فصل الشي المحجمة مر باب الوار ه 

الآ عراب بكسر الهمزة عند الأحاة ما اختاف خر المعرب به على صا ذكرة اب العاجب فى الكانية 
و المراد بما الموصولة او الموصوفة اأحركة إو الحرف فخرج المقتضي و بالاختلاف ااأحول اي اتصاب الأخر 
ہشیہی ام یکر قبل و ادما فسر بذللك لاں الاختلاف لایکوں ناشیا الا م متعدد فیلزم ان لا یکو حركة 
زید تي ابتداء القرکۈب اعرادا و لو اعتجر بالنسبة الى الصکوں السابق کان زيد تي حال عدم الذرکیب ايا 
معربا لان نسبة االختلاف الى الطرنیری على السواء فان| کان الاسم قي احد طرفيه معربا لزم أن يكو 
فی الطرف ار ایضا کذاک ديع المتحكم بخلاف التحول فاده ناش م الحركة الثانية ار الحرف الثاني 
و اںں کان تقدم حرف ار حركة شرطاله متدبر ه و قولة آخر اامعرب مخرج اختلاف الوسط في نحو ابم و (مره 
بضم الغون والراء و ابقما و امرء! بغكجهما و ابم و امرء بكسرهما فاده لا يسمى اعرابا « ر معرب شاخل للاسم 
و الفعل المضارع ه و قيد الحيثية معتبر اي الاعراب حركة ار حرف يحول به آلخر المعرب من حيمف هو 
معرب ذاتا كما فى الاعراب بالحررف ار صفة كما فى الاعراب بالعركات فخري حركة نحو غلامی فاذه معرب 
علیی اختیار اہں الحاجب لک هذ الحرکة لیست مما جیی بھا مر حیہی انها بختلف بها خر المعرب 
بل م حیمی ادها توامق الياء و كذا جرالجوار« و الباء في به للسببية ر المتجادر مر السبب السبسب القربب 
فخر چ العامل و ان کان حرا واحدا و لو ايقير ما على عمومها ر لم ترد بها العركة ار احرف خرج 
المقتضي و العاصمل كلاهما بهذا القيد لكرنهما سر الاسباب البعيدة ثم التفوين ايس في آخر المعرب لنه 
يلق العركة ر آما کون الحرف في نحو مسامان و مسلموں و ان لم یکن في آخره ظاهر! اذ آلآخر هو الذوى 
ال ان النون فييما كالتغويرى لعذغة حال الاضامة کالتذویری فكما أن التذدن لعررضہ لم خر چ ما قبلة عر ار یکري ' 
خو العروف فكذا النون فالاعراب عند ابن اأحاجيب عبارة مما به اللختلاف « و اما عند غيرة فهو عبارة عى 
الاختلاف و لذا عرف بان #ختلف خر الكلمة باختلاف العوامل اي باختلاف جفس العاسل لا الجمعية 
بطلت بالام و احترز بذاک عر حركة حو غلامي عند م بقول بانه معرب و جر الجوار ه و يعضبد 
هذ! المذهب ان الاعراب ضد البذاء و البناء عبارة عرى مدم الاختلاف اتفاقا ولا يطلق على الحركات امل فالجعركة 
مابة البناء فى البذاء فكذا فى الأعراب ه ر يمضد المذهب الارل ابي رضع الاخراب للمعاني المعتىة ر تعييي 


FF” )‏ ( ٍ الأعراب 


مابه ا(خقلاف للمعاني اولى انه امر أعقق راض !خلاف الاختلاف فانه امر معتوي اعقباري ثم للاعراب 
تقصيمات اآرل ااعراب اما املي و هو اعراب الاسم لى الاسم محل توارد السانى المختلفة على اكام 
فتسقدعي ما ینتصب د لیا عا بوتا و الحررف بمهزل عنها ر كذ! الانعال لدلالة صيغها على معانيها وستعرف 
ذلك في لغظ المقنضي و اما غير اصلي وهو امراب الغعل الذاني الاعراب اما صربے و ھو ان بختلف لخر 
ااكلمة باختلاف العوامل او غير صري و هو ان يكو الكلمة موضوعة علوي وجه ”خصوص م الاعراب و ذلاک 
فی المضم ر خامة 3 غير و ذلک لان اختلاف الصيغة لا يكون إعرابا ر انما هو اختلاف الاخر باختلاف العوامل 
فاذا قلست هو فعل کذا فلفظ هو مبني ال انه كناية عن اعم مرفوع مقط ولہذا سمي ضمیرا مریوعا و کد( 
العال فى الضمير المنصوب و المجررر « و لما كانت هذ الاحماء نائبة ماب الاسماء الظاهرة و مسّمت الحاجة 
فیھا ایی تمییز ما کان کنایة عری مرفوع عما کان كخاية عر مخصوب او ”جرورولم يمك إعرابما لعلة ارجبت 
بخاهها صيخ لكلواحد مرى هذه الاحوال صيغة ليكواوا لم يبطلوا بناءها و تعصل لهم الغرض المقصود من 
القميوسز بي هذه الاحوال كان اختسلاف الصيعة فيها لدلالنة على ما يدل عليه الاعراب نوع (عراب 
الا إنها لما لم يوجد فيها اختلاف الآخر باختلاف العوامل لم بعکم باعرابها صریعا فقيل اده عراب 
غير صرب الثالت الاعراب إما بالحرروف ار بالعركات » إما بالحرف ففى الامم كاعراب الاسماء السقة والمثنى 
و المجموع و غيرها و اما فى الفعل مكذون يغعلان و لحو« و اما بالحركة ففى الاسم کرقع زبد في ضرب زبد 
و فی الفعل كرفع [خريفعل الرابع الاعراب فى الاسم نلثة اذواع رفع و نص و جر فاارنح علم الفاملية 
و النصب علم المغعولية و الجر علم الاضافة ٠‏ و فى الموشى شرح الكامية لما كان المعاني المعتورة على 
الاسماء ثلثة و افواع الاعراب کذلک جعل كلواحد منها علما اي علامة لمعنى مي المء-اني فجعل الرفع 
الفي هو الاثقل علامة للفاعلية و ما اشبهها و يسم عمدة ر هي المعنى الذي فيه خفة من حيسف 
هر اقل صر المغعولية لكو الغاعل واحدا و المفعول خمسة ر النصب الذي ھر االخف علما للمفعولية 
و شبهها و يسمى فضلة ليعادل قل الرفح قا الغاعلية و خفة اانصب كثرة المغعولية و اجر الذي 
هو المتومط بينهما اي اخف من الرفع و انقل مى النصب علم الاضافة دهي المعذنى الذي بير الغاعلية 
و المفعولية فى القلة و الكثرة و يسمى علامة إنتهى « واعراب الفعل رفع و نصب و جزم الخامس ااعراب 
اما ملي ار غير ”حلي فالمعحلي يتصف به اللفظ 'ذا لم يكن معربا لكي وقع في موضع المعرب فهولاء 
مثلا في قولک جاءني هولاه رفوع ”ا و معنا انه تي محل لو گان ثم «حرب لکان مرفوعا ل انه مرفوع 
حقیغة فا قات المعرب عا هل هو معرب باأعحركة او الحرف وهر بجيف لو فرض في مله المعرب بالعراة 
گایں محربا بالسرگة ر لو فرض المعرب ڊارف کان معربا بالعحرف ٠‏ قل الاقرب بالاعتباران #جعل مثل الذي 
معربا بالعركة عة و مثل اللذان و اللذين معربا بالعرف معا هكذا ذكر اامولوي عصام اادين في حاشاة 


(DD المعرب‎ 


: 
الكانية في تعريف المرفومات وغير ال#علي اما لفظي و هو الذي يتلفظ به كرنع زيد ر اما تقديري ر هو 
بخلافة و یون ى المعرب الذي تعذر فيه الاعراب بان يمتنع ظمرره في لفظه ر ذاک بان لا يكو اعرف 
اللخير قابلا للعحركة الأعرابية سواء كان موجودا كالعصا او مجذرفا كحصا بالتذوين و فى المعرب الذي 
إستثغل ظهورة فيه كالقاضي في قولك مررت بالقاضي و س الأعراب ما کو کي سواء كاي جملة منقولة 
فع تابط شرا او مغردا کقولنا زید بالجر من مررت بزيد ماما للشخص « و نعو خمسة عشر علما تحمل اي 
#جسعل مري الققديري و عنمل إن نجعل بعد العلمية مبغيا إعرابه ”سكي کسائر المیذیات كذا فيي العباب 
« فارج « الأعراب ماخون مر اعربع اذا اوضحة فان الاعراب يوضے المعاني المقنضية ار م عربت معدته 
اذا فسدت على ان تكورى الهمزة للسلسب فيكون معذاه ازالة الفسان سمي به لانه يزيل فسان النباس بعض 
المعاني بيعض هذا كله خلامة ماق شردرح (اكافية و غيرها ٠‏ 
المعرنب على صيغة اسم المغعرل مر الاعراب عذف النعاة هو ما اختلف آخره باختلاف العوامل 
لغظا ار تقدیر! والمراد بما اللفظ وهو كا 'جنس شامل لامعرب و المبني « و قولهم باختلاف العواسل ترج اامبتي 
اذا اامبني ما لالختلف آخره باختلاف العرامل لا لفظا و لا تقدررا فيكون حركة آخره ارسكونه 3 بسبب 
عامل ارجب ذلك بل هر مبني عليه نالختلاف اللفظي كما في ژيد و التقديري كما في مصا و اعڌرض 
عليه بان معرفة الاختلاف متوقف على العلم بكونه معربا فلما اخذ االختلاف قي حد المعرب توقغك معرفة 
کونه معربا ءلى مع ءة الاختلاف و ذاک دور وجيب بادا لا نسلم توقف معرنة مفهوم اختلاف اللخر على 
معرفة مفهوم المعرب حتى يلزم اادرر و توقف معرفة ققق الاختلاف في افراده علىى معرفة انها معربة بالنظر 
الى غير اأمننبع لا یقدے فی التعریف فاتعردف في مڭ کے فظهر فصان ما قیل ان معرفة الأختلافی 
و أن لم يقوقفض على معرفة المعرب بالدظر الى اامتتدع لكنها موقوفة عليها بالذظر الى غيرالمتتدع و هو الذي 
دون الخحوي فالدور لازم بالنظراليه « وقد سبق جواب آخر ايضا في تعريف المبغفي في فصل الیاء مری باب 
الباء ااموحدة « و ترز ع اادور عرف ابن الحاجہب الاسم المعرب ' بالمرك ب اذي لم يشبه مبني الاه لل 
ذبل المرا بالاركيب هو الاسفاد ي أجخرج عن الحد المضاف في قواغا غلام زيد و برد عليه خررج المضاف 
اليه و اامفاعيل و سائر الغضلات عن اأحد ٠‏ ر قيل المراد بالقركيمب هر التركيب الذي مع العامل فذر ج 
المضاف و دخل المضاف اليه ويرد عليه المبتدا و الخبر فان كلواحف منهما مركب مع اخرلا مع الانقداء 
الذي ہو عامل فیہما ه راجیب باحتیار مذهب الکوفییں می ان کاواحد منهما عامل فی آلآخر * ر الارلی 
ان يقال المراى هو ركيب الذي يتحةق معء العامل ر على هذا فا إشكل و يظهرسبجبية القركيب للاعراب لانه ذا 
تسق معه العامل سواء كان القركيب سعه ارمع رمع غير تعقق المعئى المقنضي للاعراب رالمران بالمشابهة 
المناسبة التي هي اعم منها اي الاسم اامعرب المركب الذي لم يناس مبني الاصل وهر العرفف 


( 9۴۶8 ) المعزب 


و الأصر بغير اللام رالماضي #خاسجة معتبر؟ اي مرثرة قي منع الاعراب فلا يدخل فى العد اامنامب الغير 
بپ ta‏ وه 

المشابع أو يومد اعلم ان صاحي الكأشاف جعل الاعماء المعدرىة ااعارية عرى المشابة المذكورة معربة و ليس 
الفزاع قى المعرب الذي ہھو اسم مفعرل م قولک اعربت الكلمة فان ذا لايعحصل ال باجراء الاعراب 
عى إلكلمة بعد الترکوب بل هو فی اأمعرحب أمطلاحا فاعتير العلامة مجرن اأصاحية ازستیے‌قای الأعراب 
بعق الذرکیي وهو الظاهر مر كلام الاسام عجن القاهر و اعتجر ابن العاجب مع الصلاحية حصول الاسنعقاق 
بالفعل و لهذا اخذ القركيسب فيي مقہومء « و اما وجود الأعراب بالفعل فى كون الام معربا فلم يعقبره اح 
و لدا يقال م تعرب اإلكلمة و هي معربة « اعلم ان المعرب على نوعيرى الغفعل ١‏ لمضارع و الاسم المتمكرى 
وله نوعان نوع يسقوقي حرکات الاعراب و التنووى کزید و رجل و يمى المنصرقت و قد يقال تھ امان 
ايضا و وع #عذف عغه (لجرر التذودں و جرک بالفتے موضع الجر کاحمد و ابراهیم الا اذا اضیف إو دخله 
لام التعريص و يسح غدر المفصرفي کما فی المقصل و اللباب »« 

المعرب إسم مغعول من التعريسب و هو عند اهل العربية لفظ وضعة غير العرب لمعنى (ستعملء 
العرب بنام على ذلک الوضع « و اخخلفا في رتوعة فی القرآن فقيل بوقوعه ر هر مرري دی ابی عباس 
و عكرمة رض و نغاء الاكثررن دليل المثبتيرى ار المشكوة هندية ر الاستيرق و السجيل فارسيخان و القسطاس ررمية 
وقول الاكثر ولانسلم ذالمك لجواز كونه مما اتفق فيه اللغقان كالصابون و الخذور بعيد لندرة متاه و الاحتمالات 
و القعريف يوضے الوقوع ايضا لكرى جعل الاعلام مى المعرب إر مما فيه النزاع ”حل مناقشة « اصا فى 
الارل فان يقال اعتبار الحجمة في هذه الاعلام لمنع الصرف ل يقتضي كرنها معربة آر لايرى ان عربيا لوسمى 
ابقه بابراهيم منعه ع الصرف المتعريف و الحجمة مع انه على «ذا ليس بمعرب قطعا اف استعماله فيي ذلك 
المعذين لوس ما خوذا ہن غڃرهم ۳ الذسفيى ان (لدعريب اخذهم اللعظ مح الوضع ٣ي‏ يرهم و الحيمة باعغبار 
اخف الافظ اعم مرںی أن یگوں مح الوضع أو بوذ هي اعم ف تسدلزم النعردسب ول يون اقجماع yale‏ 
م الاوضاع الاصلية و دليل النغاة قوله تعالىى ١‏ (“جمي وعربي فففی الغران ان یکوں متنوعا ر هو لازم لوجود 
المعرب نيه فهننغأي » و الجواب لانسلم إنه نغي التنويع بل المراد ١‏ كلام ا#جمي ر ٣خاطب‏ عربي ل يغمم فيجطل 
غرض انزالہ و یدل علیء سیاق الآیة مر ذکر” کوں القراں عربیا و انه لو انزل جما لقالوا ذلک وهده 
الالفاظ كانوا يغهمونها ف1 يندر ج فى الأثكار سلما اذه لنفي القخويع لكرى المراد ا“جهي 3 يتم ر ھل« تفھم 
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الحعصب ء إلعصبة ) ۹۴4 ( التحصسي ٠‏ العخسب 


څعریست که درري رعایت اعراب نگاھدارند ر ایں فعل را تعریب گریند متال رعایت فسات مقرالیه 
٭ بیت ه باصغما (؟) عمه نا باید کرں « د رمان باشد رفا اد باید کرد ه ر مثال رعایمت ضمات متوالیه ٭ بوت » 
گم شد ترنې و گلبن نشگفی چون سررش »۰ بلبل بمرد و صلصل زد غلغل و خروش » وهم از نوع معرب 
است که حررف بیت همه شفوي باشغد چذانکھ زباں نجنبدں ٭ ع ٭ ہمان با هوا ر ہمان با رفا ٭ یا تمام حرف 
حلقی باشند کہ لب و زباں نججند چنانکه « ع ه و قهقه عقیقها « يا انکه حروقب جهله فموي فجاشند که 
دروي بی لس زدان حرکمت کند « ع * درست شد که تو يارا مر جلال نداري « کذا في جامع الصغائع » 
العصب بالفتے ر سكون الصاف المهملة عذن اهل العروض اسكان اأخامس المتجرلف مر الجزہ کیا 
فی عنوان الشرف ٭ ر در جامع الصغائع گویں کہ عصب بتسگیںی صاد تسکیں پنجم باش از مغاعلتنی 


تا مفاعیار گردد » 

العصہة بعتیتیری فی اللغۃ می کاں قرابتہ لابیے و کادھا جمع عاصب وان لم يسمع بے من عصب القوم 
بقلان اذا احاطوا بے فالاب طرف و الاہں طرف و العم چان ر الاخ جانب م مەي بها الوإحهد و انع 
و ااهذكر و المونمث و قالوا في مصدرها ااعصودة والذكريعصمب الانتىى اىي نجعاها عصبة « ر فى الشريعة كل 
سى ياخذ مر التركة ما ابقته “عاب الغرانض اي جذسها واحدا کان ار اکثر اي يصدق عليه ذال سواه 
وجد صاحب فرض اولم يوجد فلا خر عر الحد العصبات مع عدم إ*عاب الفررض ثم العصبة نوعان 
فسبية كاابى وسببية و هو مواى العتاقة اي المعتق بالكسر مذكرا كان ار مونثا و الخسبية ثلتة اقسام عصبة 
بنفسه و هو كل ذكر لايدخل في نسيته اى الميت انث ٠‏ فان قامت الاج لاب وام عصبة بنقسه مع ان ام 
داخلة فى نسبته ه فلت قرابة الاب امل في استحقاق العصوبة فانها اذا انغردت كفت في ابات العصوبة 
بخلاف قرابة الام فهي ملغاة لكنها جعلذا ها بمفزلة رصفب زائد فرججنا بها الاخ لاب رام على الاج لاب 
و هم اربعة إصناف جزء الموست كالاب و ابر !لاب وان سغلوا و اصلة كالاب و اب الاب و ان علوا و جزه 
اييه كالاخوة وبنيهم ر ار سغلوا ر جزء جدة كالاعمام ربنيهم و أن سغلوا و عصبة بغيرة و هوم يصير عصبة 
بذاک الغير كالنموة اللاتي فرضهرى النصف ر الثلڈان يصرر عصبة باخوتهں كابنت والاخہى لأب وام 
EE E‏ مع غيرة و هو كل انث تصير عصية مع انڈىى اخرى كلاخت مح البذنت و الفرق 
بيخهما ان الغير فى العصبة بغيره يكون عص,ة بنفسه فيتعدي بسججه العصوبة الى الانثى و فى العصبة مح 
غير لا ی٤وں‏ عصجة اصلا بل تکون عصوبة تالف العصية ”جامعة لذالی الخير هكذا فى الشريغية ٠‏ 

التعصب هو عدم قبول الحق عند ظہور الدلیل بتاء علیی میل الیی جائب کما فی التلوبے ٭ 

العضب بالغتى و حكون الضاد المحجمة عند اهل العروض هو خرم مفاعلةرى سالما و الخرم اسقاط 
اول الوتد المجموع كذا في رسالة قطب الدين السرخسي ٠‏ ر في بض الرسائل الخرم اسقاط اول مقّحرک 


المغاتب » المحاقبة «# الأعنات ) 9¥ ( لعب « الدرري ء العبانة 


ص الوتد المجهروع اذا کاں الجرہ صد ر البيمت » 

إلعقاب جالكسر و بالقاف هو ما يلع الانسان بعد الذنب ص العمحغة فى الآخرة و اماما يلحقه من 
نة بعد الذذنب فى الدنيا فيسمىى بالعة,بة كذا ني البرجذدي ني كاب العدرد و قد #خص إلعقوبة 
بتعزیر الذي کما یی ن لغط الذعزير « ر #طلق العقوبات ايضا على الاحكام الشرعية المقعلقة بامر الدنيا 
باعتيار المديغة كما مر في تفسير علم الفةه فى المةدمة و هو احد اران الفقد ٠‏ 
` المعاقہة عند اھل العررض کو ااعررویی بعيرى اذا اسقط احدهما يثبت الخر عقيبه فيتصور 


أں يکونا معا ر 9 ینعی اں یسقطا معا ر ذاک يقع أي سججیں خعیفوں bune‏ دڑں وتدیں ”جموعد 


ر سواء کان 
مری رکری واحد او ہی رکڈدں و اں کار السبیاں والوتد اللحر مر رکری واحد فلامعاضدة بینهما الا فى المضهر 

ر الکامل ر العررض السالمة مر المذسر ج کنا في بعض رسال ءررض العرري * ودرجامع ااصذائع 
گوید معاقبه اجتماع سبجیری است چن نچه بجی ساقط دگردد ٭ 

فضل اء الغوقانية د الاعناثت بالنون عذد إهل البديع هو التضميرى ر يسم ايضا بالالتزام 
ولزوم سالا يازم وااتمشددد و قد سبق في فصل النون مر باب الضان المعجمة » 

فل إلثاء اة » (لعسف بغتے العڑں و الجاء الموحدة بحسب إالغة معل لايترتب عايه فائدة ادلا 
و بحسب العرفف فعل لا یترتب علد في ذظ رالغاعل واد معقف! بها أ يي فعل لا یدرب عاي في اأعدعانه 
ی یر5 الا معدا بھا او غير ها أو درتب علي فائن< لا يعاى بها في (عغقانء و أن کان في دس الأمر معتدا بيا 
بغاء على المقعارف المشهور في اطلاق ار الغاعل اذا فعل فعلا ليترت عليء غرضه يقال نعل عبنا و ان 
ج٩ت‏ دائدته هكذ!ا ذكر المولوي عب اكيم فی حاشية شرح ااشمسية و حاشية شر الموامف تي نيان ذرض 
العلم ر #جڃي ف ۹ط إاانة ایضا * و فی العذادة حاشية ااهداية فى مغ#سدات الصلوة قال ندر الداں الكردري 
العوف الغعل الذى فيه غرش لكذه ليس بشرءعي و مالا فرض نيه اعلا يسم مفها « ر قال حميد الددن 
لفت ل جيل لیس فی غرض صحیے و لا نزاع فی الامطلاح انتمی ٭ 

فصل الجيم « العرو ج قد سق تي لفظ السلوك في فصل الكاف من باب السين ء 

قصل الدال المهملة « العبادة بالعسرر تخفيف الموحدة هي نهاية القعظيم وهى 9 تليق الا في 
شاذه تعاایی اف نهاية القعظيم لا تليق الا بمن ى صد رعذ نهاية الانعام ونهاية | الانعام لا تقتصور الا مر الله تعالى ی کذا فی 
القغفسيرااکدير فى تغفسير قصة هون عاده السلام ق مورة الاعراف ه٠‏ وتطلق العباد(إت ايضا على الأحكام الشرءية 
المقعاقة بام ر الاذرة كما ذكر في تفسير عام الفقه فى المقدمة و هو احد اركان الغقه « ر فيي مجمع الساولك العبادة 
على ات مراتب نهم مرى يعن الله لرجاء الثواب و خرف العقاب وهذا هو العبادة اامشهورة ربة يعبد 


a 0 4‏ ۹ چ ۶ ص 
عامة المومنيي وبع يرج المرء عى مرتبة الاخلاص ء ر قل العجادة لطاب الثراب لا تخر ج اامره ع الاخلاص 


العبودية « العبودة ٠‏ العيف ٠‏ العبادلة () (٩۳۸‏ عبد الرحيم « عبد الكريم « عبد العزيز 


و متهم س يعبد اينال بعبادته شرف الخداب بان يسميه الله باسم العبد رهذه يسميها بعضهم بالعبودية 
رتيل العباںة ان يعمل الحبد نما يرضى الله تعالى وهي لعوام المرمذيرى كما ان العجودية أخواصوم وهي ان 
ترضی بما يفعل ربک ٠‏ وقيل العبودية اربعة الوفاء بالحهود و الرضاء بالموعود و إلحفظ أأحدون ر الصبر على 
المعقود ومنہم م عبد اجلال ر هيبة ر حياء مذع و ”ةله ر هذه المرتجة العالية تمم في امطلاح بض 
السالكين عبودة انتهى * رفي خلاصة السلوك العبودية بالضم قيل ترك الدعرى ناحتمال البلوى و حب 
المواىى ٠‏ رقيل العبودية ترلكف اللختيار مارم الذل و الافتقار» و قيل العبودية ثلثة منع النقس عن هواها 
و زجرها عى مذاها و الطاعة في امر مولا انتهی ۰ 

العبودية بالضم قد عرفت قبل هذا ونہاية العبودية ا'حرية كما مرتي فصل الراء رى باب اأعاء المهمئة « 

العبودة عند بض السالكين هي العبادة له تعالىى اجالا وهيبة وحياء مغه و صعجة له رهي 
اعلىى مر العبودبة ر هي اعأى مى العبادة فااحبادة مايا البدن ر هي اقاصة الامرو العبودية “جلها الررح 
ر هي الرضاء بالڪكم ر العبودة لها السر والخافاء الراشدرن كاهم كانوا فى مرتبة العبودة فكان الصديق رض 
يعبد» اجللا وتعظيما كما اشار اليه عليه السام لم يغضلام ابو بكر بكثرة صيام رلا صلوة وادما قضلكم بشيىع وتر في 
صدرء ر ذلک الشییی ءظمة الله واجلاله و کان عمر رض یعبدہ خوما رهیبة و لذلک کان مهدا من خاف الله 
خاف مه کل شیری و کان عثمان رض يعبدء حياء قال عليه السلام الل ت“لعيي مم تسلحيي مذه اة السماه 

و کان علي رض يءبده “عة قال تعالى و يطعمون الطعام عا یی حبه مسکیغا الاية كذا فى “يمع السلولك » 

العبد ET‏ الح ر كما مرفي فصل الراء مر باب الحاد المهماة ٠‏ 

إلعبادلة في عرف ف (صحاب ابي حنيفة ر ثلثة عبد الله بن مسعود عبد اله بى عمر و عبد الاج 
بي عباس * ر ي عرف عورهم اردحة اخرجوا اہن مسعود و ای خلوا اہی ءمرر بی ال 'ص ر اہ الزبير قال 
احمد بی حخبل ر غیره ر اطا صاحب ااکھاے ان ادخل ابی مسعود و اخرج ابی عمرر ب العاص کذا 
ي فڑے القدير في كاب الح في باب التمتع في شرح قرل المصنف واشهرااحي شوال الغ 

صد الرحيم د راصطاح صوفیء آدکه مظهراسم رحیم ست و رحمست ار “خد صوص بمخقیاری (سہی ٭ 

مجد الكردم در اطا صوغفیه دست که خداینعای او را موده باشف احم الکرم و تجلي فرهسودة 
بود بر وي بکرم خویش ر تعقیق یامته بود بعقیقت عبودیت ر نیز آنکه هر گناهی که از کسي بیند 
سر فرصاید و هر گناهی که کند بروي ازان آجارز نماد باگه باكرم خصال و احمد افعال مذر خواهي 
کنں کنا ف کت اعات . 

عبد العزيز د راصطلاج صوفیه عیارتست از کسی که عزیز گرد‌انیدہ احت او را حق تعالی بخچلي عزت 
پس غالسب نشود برر ھښ کس از م کذات و ار غالب میشود بر ٭ کنات کے دوں اریند کذا نی لطائفی اللغات ٭ 


العابن ٠‏ العبادية « العبيدية رة ا 
ية « العبيدية « اأمعجدرة ) (٩4‏ الحجاردة » الع » العدى 


العابد ر ان کسی است که پیوسته بر فرائض ونوفل و رظائف مداومت نماید از براي ثوا 
الخروي وجمع ان عبان امت و متشبه عق بعابد متعبد است نه عابی و کذالمك متشبه مبطل بعابں 
وقد سڼی ذال مغصة قي لفظ الدصوف في فصل الفاء رى باب الصاكد المهملة مع بیان الغرق بين العباد 
و الققراء وغیرناک » 

العبادية فرقة مس الاباضية و قد سبق في فصل الضان المحجمة مى باب الف . 

العبيدية فرقة من المرجكة و هم اعاب عبيد المكذب زادرا على اليونسية ٠‏ المرجثة ان عام 
الأ تعالی ام رل شیئًا غير ذاته و کل! ڊاقي الصفات و انه تعالى على صورة الافسان أما روي ان الله خلق 
آم على صورته کێ! فی شرح الموا اقش « 

المعبدية فرقة من اأخوار ج الثعالبة “عاب معبد بى عبد الرحمن خالغوا الاخذسية فى القزرعي 
تزږغې اامسلمات مصرى اامشركين و خالعوا التعالبة في زدوة العبيد اىي اخذها مخوم و دفعها اليوم كذا في 
شرح المواقتف ٭« 

العجاررة باأڃدم و الراء فرقة م انوا رچ عاب عجف الرحمن بن عجرن وافقوا رلفجیامت فما هجوا 
اليه إل اذم زأدوا عام وجوب الوراءة عى (لطغل حنی :دعي الاسلام رعل البلوغ و تچب عادد ت الاسلام 
اذا بلغ ر قالوا اطغال اامشركيى فى الخار و افترقوا الىى عشر فرق الميمونية و اأحمزية و الشعيبية و اأجازمية 
و الاطرافية و الخافية و اامعلومية و اأمجهواية و الصلقية و التعالجة كذا في شرح المواقف « 

العف بالفتے والقشدين لغة الافذاء و عند ال«عامبدن اسقاط امثال العدى الاقل مرى العدد الاكثر بعيبتف 
ل یبقی الاکثر و يسم بالتةدیر ايضا علیی ما صرح في بعض حواشي تعریر اقلیدس کاسقاط الواحد من 
الحشرة و الثلثة مر التسعة « و العدد العان يصمىى بالجزء ايضا وقد سبق هي فصل الالف من باب الجيم تم 
العان اما عان بالفعل كما فى العدد فان كل عدن يوجد فيه راحد بالفعل يعده و اما بالنوهم كما فى المقدار 
فاں کل مقدار خطا کان او سطےا إو جسمایمکری اں یغرض فی واحد یعدء کما يعد الأشل بالاذرع و قف يوسر 
الح باحتيعاب العان للمعدرنق بالتطبيقى لكذه مختص باامقادير و لايغنارل العدد اذ لا معنى لتطبيق 
الوحدة على الوحدة اأخاصة هكذا يستفاد مى شرح اامواقف في مڊاحہن الكم ٠‏ 

إلعدد بغتحتي عند جميع الخحاة ر بعض المتاسبير هو الكمية ر الالغاظ الدالة على الكمية بحسب 
الوضع سمي اسماء العدد والكمية كلمة نسبة اي الصغة المغذسوبة الى كم اي ما به #جاب عب السوال بكم ر 
هو المعیں لان كم للسوال ع معیں فخرج اأجمع حتي الالوف ر المثات ايضا ر دخل واحد و الغان 
تة و قوعهما جوابا تكم وفیه انه لا ینکر عة ااجواب ع کم رجل عخدلث بقولک الوف ار مثات ال ان يقال 
ان هذا لیس جروابا دري السوال بكم بل إعتراف بعدم العلم بما سثل عنه ر بيان ما ستل عنه بقدرالاستطاعة 

۸ 


العدث }) *۹ ) 


یقوھم ا کہ ایس *خصوما بالموال عر العدیں و الا لم يكن المساحة کم لار ذلک من النیاس 
الكم العحكمي المجحوث منه في علم الحمكة بالكم اللغوي « ثم المراد بما به #جاب عرى السوال بكم هو ما رفع 
لا جاب به فحسي فخرج رجل و رجلان ايضا لانہما موضوعان للماهية و كميتها فوقوعهه) جوابا لكم ليس 
ال م جهة دلالتهما على الكمية حقى لو اريد منهما الماهية فقط لم يقعا جوابا لكم ولا تخفى ان هذا التعريف 
لا یشتمل الکسور مع انھا مر العدد باتغاق اھل ا'حساب وان لم تک من عذد المہخدسين ٠‏ كذا ما قيل 
العدد كمية آحان الاشياء فانه و ان اشتمل الواحد و الاتنين باعترسار بطلان معنى الجمعية بالاضاوة لكذى 
ل( يشتمل الكسور فالقعريف الشامل للكسور ان يقال اذه الواحف و ما يتحصل منه اما باألمجزية كالكسور او 
بالقكرار كاا لصحام او هما كا'+خةاطات او يقال هوما يقع في مراتب العذ فان الواح يعد الصجاع مر الاعداد 
و الكسور تعد الواحد لان الكسر جزء مرى الواحد و الواحد خر له « رقيل العدد ما کان نصف ”جموع 
حاشیتیه و المراد مرى حاشيةي العدد طرفاه ااغوقاني و الخحتاني اللذان یعدهہا مری ذلک العدن واحد مثا 
الذلثة نصف *جمو ع الاربعة و الأنذين ونذصف “جمو ع اأخمسة والواحد « وكذ! الفصف ملا نصغب ”جموع 
الربع و ثلتة ارباع فخرج الواحد مرى التعريف لان الواحد مي حي انه واحد لوس له طرف تحتاني 
ان لاجزء له فلايكون عدد| و هو مذهب كتير من الحساب « و كذا لا يدخل الواحد على القول بان العدد 
هو الكمية المتالغة مى الوحدات و على القول بادة ما زاد على الواحد وعلى القول بان العدند هو الكم 
المنغصل الذي ليس لاجزائه حد مشتركت على ماصرح به الخيالي « و قيل اعدد كثرة مركبة من آحاد 
فعلىى هذ! لا يكون الواحد و كذا الالنان ءددا ر هو «ذهب بعض العساب قال اذالم يكرى الغرن الارل عددا 
لم یکن ازوج الارل عدوا ايضار انما ذكرا فى العدد لانهما يغتةر اليهما العشرات كاحد دشر و اثني عشر فهما 
خخخ معهما مر العحدد و 3 جخگی ر هن فیاس فاسد و علی ںی هدا القول ما یل القند هو ااکمية من . لاحاب 
راما ما قیل ان الله تعالیی لیس بمعدرد فعلیی مذھب م قال بان ااواحد لیس بعدد × إلتقسیہ ٭ 
العفدفى اما مدھے او کسر فالکسر عدد يضاف و يذسب الرى ما هو إكثر منه وفرض ذلك الاكثر 
راحد! و ذاک الاكثر المفروض راحدا يسمي "خر الكسر و لص بے بخلافء فالوا و افا جزی الواحى 
باجزاء معيغة مي ”مجموع تاک الاجزاء ”خ رجا ر همي بعض منذها كسرا فالکسر ما يکون اقل م الواحد 
و آیضا العدد اسا مضررب في نفد» و یسه مربعا او مضررب في غیره و یسمیں مسطےا ر (امسطعاں ان 
کانا بديري يتناسي افلاع احدهما لاضلاع االلخر نھما متشابھاں کہم طے اني عش ر ااال مر ضرب ثلثة 
في اربعة و مما ثمادية و اربعي اأعاصل مب ضرب ستة في مانية فان نسجة ثلثة الىى اربعة كفم هة سلَة 
الى ثماذية و مضررب المربح تي جذرة یسمیں مکعیا ر مذ رو الہ طے في اححدن ضلعده اي في احد (لعد ددر 
اللذیری حمصل می ضربھما یسمیں جسما ر المجسماں ان کانا ایت یسب اضلاع احدھما للاخرفھما متشابھاں 


الد دي « الاعدان المتوالية ) 91 ) الأعدان الظجعية 


تم الحسمیے ان کان له احد الكسور القسعة و هي می اانصف الی العشر ار کاں لہ جذر حیے یحمی 
منطقا على صيغة اسم الغاعل فالارل منطق الكسرو الثاني منطق الجذر و بینهما عموم مری وج4 لصدقهما 
على الذسعة و صدق الارل فقط على العشرة و صدق الثاني فقط على مائة و احد و عشرين و ان لم يکن 
کذاکه يسمی اصم ٭ ر ایضا الصےیے أن حاری *جموع اجزائه المفردة له اىي لذلاك لیے يمى تاما 
و معتدلا و صساويا کالستة فان لھا مدسا و نصغا و اثا و ”چموعها سثة و ان نقص ”جموع اجزائه المغرنة 
عنخة يمى ناقصا کالاربعۃ فاں لھا ذصفا و ربعا و ”چ٤‏ وعهما ثاڈة وان زاد ”جموع اجزائه اامفردة عليه ي« می 
زائد! کاثني عشر فان له نصفا و ربعا و لٹا و دسا ر نصف سدس و مجموعا متة عشر*٭ و ایضا اکان 
لادی ار ییار جي لو جمع اجزاء (حدهما حصل العدن اللخرو بالعكس فھما ”خت اباں مل مائتدں 
و عشرٹری و سائتیں و اربعة و ٹمائیری فان احدھما ”جموع اجزاء اآخر ٭ و ان کادا بحیث یکوں ”جموع اجزاء 
احدهما مساویا لەڃموع اجزاء الأخر فهما متعادلان مثل تسعة ر تلثي و خمسة و خمصيری فان ”جموع 
اجزاء کل منهما ميعة عشر « وايضا الصییے اما زو ج او فرد و الزرج اما زر الزوج او زر الذرد ر قد مڊق 
قي فصل الجيم مي باب الزاإء المعجمة و کل مر الزوج و الفرد اما ارول !ر مركي فااغرلد الارل تلثة و 
اامركسب خمسة و الزوج الارل انذان ر المرکب اربعة كما فى العيني شرح ٭=چے ا'+خاري و المضيور ان العدد 
الارل صا لايعده غير اأواحد كالثلثة و الخمسة و (اسجعة و يسحى بسوطا ايضا کما في فیررز شاهي ر المرکب 
ما يعدء غير الواحد ايضا كالاربعة يعده الانغان كذا في شرح المواقف و معني عدی ظاهر حررف و عدد 
باطری حررف در بیان بسط تقوي مدکور شد في فصل إلطاء المهماة مر باب الباء الموحدة » 

العددى هو مايكوى مقابلقه بالئمن مبنيا على العدد و نجي في لغظ المثلي في فصل الام من 
باب الميم ن العددي المتقارب و المتفارت « 

إلا مدإد إلمتوالية هي الاعداى المقغاضاة بواحد واحد مثل إ ر ۲ ر٣‏ وا سواد إخذ إامبجداً راحدا 
ام غير واحد ر ان اخذت الاعداد بتفاضل الذي انغين و جعل المبدآ واحدا سميت امراد| مخوالية 
مثل | و ٣‏ رة وان جعل المبداً اننیں ممیت | زوا جا صخو 'دة مخل ٣‏ راو ې« 

إلا مداد إلطبعية هي الاعدان المخفاضلة بتةاضل معي كواحد و اغد وثاثة و وھا سمواء کان 
المبدا واحد| او غیره مٹل ر4 و٩‏ ومدل إوكاو۷* و ای جعل المجداً راحد! ڏم يزاد عليه اثغان و على 
المجموع ثلئة و على (امجموع اربعة هکف! یزاد بتفاضل راحد واحد تسمی تلک الاعں‌ای مثلثات مثل | و ٣‏ 
و 4 و * ۱ و١۱١«‏ وان اخد الواحد ثم یترک العد دان اللذاري بعدة و يوخذ الاربعة دم يترلت اربعة اعدان بعدها أي 
بعد الأربعة و يوخف ما بعدها اي الفسعة ثم يقرك تة [عداد و يوخذ مامءدها ر هكذا يقرف بتفامل افون 


اننوي د يوخن ما بحد× فال اخوذات تسى مریعات « و أن اخذ واحد لم ترک اة إعداى بعدة و يوخد 


علم اعدد « الد ٠‏ التعديں $F J)‏ ( اللستعندان ه المحف ه العضأرة 


ما بعدها اي الخمسة ثم يتركف سلّة و يوخذ ما بعدها اي انى عشر و هكذا يقرلك بتغاضل.ثلثة ثلثة و يوخذ 
ما بعدها نالادداد الماخوذة تسم مخمسات هكذا في بعض رسائل اساب ٭ 

علم الحلد هو علم س اصول الرياضي وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

إلعذَء بالكسر ر الغشديد لغة الاحصاء و شرا قيل تربص يازم المرأ؟ بزوال النكاح المتاكد بالدخول 
و فيع انه يشكل بام الواد و الصغيرة و الموطرءة بالشبهة وبالفكاح الفاسد و بالهخاو بها خلوة هة و بالمعتدين 
انهم اکثر ص اربعة عشر رحلا كما وقع قى النظم و غيرة مع اللسامے فی العمل فالاحسی اں يقال ایام بصیر 
القزوج خالا بازقضاتها کدا في جاصع الرموز * 

التعديد عند اهل البديع ايقاع اعماء مغردة على سياق راحد و يسمي سياقة الأعداد ايضا ر قد سبق 
في فصل القاف م باب المیں ٭ 

الاستعدآد هر الذي #حصل المشيى بتحقق بعض الاسباب و الشرائط ر ارتغاع يعض الموانج كما ذكر 
العامي في حاشية شرح هداية اأحكمة في تعريف موضرع العكمة « و في شرح الةانونة النطفة إنسان بالقوة 
يعني اں مر ش'نھا ان تحصل فيها صورة الانسان نجسب ارتفاع (اموانح و حصرل الشرائط #عصل فيا 
كيغية مهيحة لخلک ا'أصورة فتلکالكيفية تصمين استعداى! و القبول اللازم لھا اکنا امتعدایيا وقوة ایضا انتهی 
و يسمى ايضا بالقب ول و أمكا الاستعداد و الاستعداں كما جيئ في لفظ الامكان فللاستعداد على هذا 
معنيان الكيغية المهيحة و القبول الام لها اامقابل اغعل و يجيي ايضا في لظ القبول ر لغظ القوة في باب 
الفافب قال شار المواقف الكيفيات الامتعدارية اما استعدان نعو القبول والانقعال و يسم ضعفا 
و لاتوة كالممراضية و اما استعداد نر الدفع و اللاقبول ويسمى قوت ولاضعفا ك'مصحاحية « ر اما قوة الفعل 
القوة على المصارءة فليسست منها وان ظنه قوم و جعلوا اقصامها ثلثة مان المصارعة مثلا تتعلق بعلم 
هذء الصناعة و صلابة الامضاء للا ينأثر بسرعة ول يمكى ءطفها بسهواة و تعلق بالقدرة على هذا الفعل 
ر شييى س هذه الثلثة التي تعلق بها المصارءة ليس س الكيفيات ااستعدادية لان العلم والقدرة من 
الكيدي'ت الخفساندة و صلابة الأعضاء مرى الملموسات ٠‏ 

إلمعد يجيي تفسيره في لغفظ العلة في فصل اللم م باب العيرى » 

العصادة در علم اسطرلاب عبارتمسمت از جسمیگه بر پش حجره بسته باشند ر در رقت حاجت 
آ نرا حرکت دھند پس اگر ءضاںہ چغاں باشد کہ چوں شظیه ارتفاع بر خط علاقه نهان خط ءلاقه منصف 
سطے آے عضاںہ باشد آںں عضاد: را عضاں؟ تام گویند و اگر بر رجهي باشد که طرف ار بر خط منطبق نود 
را عضاد: مرف خوانند ر عظیه طرف باریلگ دضاده را گریند و عضاںء بکسر دیری و تخفیف ضاں 


چم ماخون است از عضادتی الباب وآں در چوب باشد بر شکل در مسطرء از در جانمب درر بع 
ي رو بحي 


ا ا ) 9۳ ( المعقون « العقدة 


گفتھ اند کھ بفقی میں و تشدید ضاد است مشتق از مضد بمعنی ياري دادن چه ياري دهنده است 
ا در اعمال اسطراب كذا ذكر العلي البرجندي في شرے بیست باب ہ ودر مفلخب اللغات میگویں 
عضاد» بالضم چوب طرف در که نرا بازیي در گریند و بالکسر داغی که بر بازوي ستور کشند ۰ 
العقد بالفتى و سكو القاف فى الاصل اأجمع بين اطراف الجسم وشرعا الالجاب و القبول مع الرتباط 
اامعتبو شرعا كذا في جاصع الرموز نهو شامل لاسور ثلثة الأعجاب ر القبول و الارتباط كما فى العارفية حاشية 
شرح الوقاية فيي كذاب النكا « و عند البلغاء ان ينظم ذثر قرإدا كان او حدية! اومثل او فير ذلك لا على طريق 
الاقتباس فالغثر الذي قصد نظمة ان کان فير القرآن او الحدیت فنظمه عقد على ای طرق کان إذ لادخل 
فیھ للاتنباس ر ان کان قرآئا, ار حدیٹا فانما یکوں عقدا اذا غر تغییرا کٹیرا لا یسمل مثله فی الاتتباس او 
لم یغیر تغییرا کٹیرا و لکں اشیرالی ائھ م القرآں ارالحدیہٹ وحینئذ یکوں 9 علی اف الاقتباس فمڌال 
العقد م القرأن قوله م عر 
انلني بالذي اسمتقرضت خطاً » و اشهد معشرا قد شاهدره 
فن لله ق ارا عت ن عة ان 
یقول اذا تداینقم بدیں « الى اجل مسمی فاكتبره 
و مال العقد م الحديف قول الامام الشانعي ر ج شعره 
عمفة الخير عفدنا كلمات قالهمسى خير الورية 
آثق الشبهات و ازهد ردع ما لیس یعنیک راعملن بنیة 
عقف قول صلى الله عليه و آله و سلم الحلال بجر والعرام بین و بينهما امور مشتبهات و قول عليه السام 
ازهد فی الدنیا #حیک الله و قوله عليه السلام مر حصن إسلام المرء ترك ما لأيعنيه ر قوله عليه الصلام 
انما الاعمال بالذيات « ر مدال العقد مس غي رالقرآن و الحديت قول ابى العتاهية « شعره ما بال م اله نطفة » 
جيفاً إخن بغر « مقن قول علي رض ر ما لابن ىم والفخر ر انما ارله نطفة و آخن جيفة » 
مقد الوضع عند المنطقيين هر اتصاف ذات الموضوع بوصفه العذواني كما ان عقف احمل عخدهم 
اتصاف ذ'ت الموضوع بوصف المعمول و الارل تركيب تقييدي و الثاني ترکيب خبڊري و “حص ل 
مغهوم القضية يرجع الى هذين العقدين كذا تي شرح الشممية في تعقين العحصورات ٠‏ 
المعقود عن المحاسبين هو العدد الأصم و يسمي أمم الجذر ايضا ر هو عدن لا يكو له جذر تعقيقا 
بل تغريبا كلاننين ر الثلثة كذا في بعض شررح خاصة الحساب ٠‏ 
إلعقدة بالضم و مون القاف مخد اهل الهيخة اسم للراس و الذنب ر عقدة الراس تسم افا 
بالعقدة الشمالهة و عقدة الذنب تسمى بالعقدة الجنوبية على ما في شجرة الثمرة وقد سبق ايضا في لفط 
۹ 


الانعقاد « المغعقدة ٠‏ الامتقاد ) ۹۴ () النحشيل 


الجوزهر و عقده نزد شہراء بیقی است که بعد هر قصمی از ترجیع می آید چفانچه د رفصل عیر از ہاب 
راي مهمله گذشے ۰ 

الانعقاں كلانصراف عند الصوليإن ر الفقهاء هو ارتباط اجزاء القصرف شرما فالبيع الفامد منعقد 
لا مسیے رخص استعمال هذا اللفظ فى المعاملات كذا فى التوضیے تي باب العكم و المراد باجزاء التصرف 
الايجاب و القبول كما إشار اليه صاحب اامرجندي حي قال فيي شرح ”خخصر الرقاية فيي كناب البيح 
الانعقاد انضمام كلام احد المتعاقدين الى الخر انقهىى والخغفاء في ان كلام احد المتعاقدين ايجاب 
و كلام اللخر قبول « 

إلمنعقدة و تسمى بالمعقودة ايضا عند الفقهاء من انواع اليمین ٠‏ 

إلإعتقار كلاأحخار له معنيان احدهما المشهور و هو حكم ذهفني جازم يقبل النشکیک و الثاني 
الذير المشهو e‏ ار راجے فیعم العلم و هو حكم جازم لا يقبل التشكيك و الاعفقات 
المشهور و الظرى و هو الحكم بالطرف الراج كذا ذكر المعحقق التفتازاني فى المطول في بيان صدق الخبر 
فالاعتة_اى بالمعذى المشهور يقابل العلم و بالمعنى الغير المشهور يشتمل العلم و اظن كما صرح .به 
هذا المعقق في حاشية العمضدي في إحرى العام وقال u‏ شر التجريد ان الاعققاد يطلق على التصديق 
مطاقا اعم مسر اں یکوں جازما او غیر جازم مطابقا ار غیر مطابق ایتا او غير نابت و هذا متدارل مشھور 
وقد يقال لاحد قسمي العلم وهواليقون اننم «٠‏ و هو لخالف ما فى المطول حيہي جعل الاعتقان بمعذى 
اليقيرى غير مشهور ر بمعنى التصديق مشهورا « و ايضا الاعتقاں بمعنى اليقور لا يشتمل اجهل المركي 
بخلاف الاعتقاد بمعنى الحكم الذهني الجسازم القابل للتشكيلك فانه يشتمل4 ايضا و لهذا ذكر صاحب 
العضدي الاعتقان إن كان مطابةا للواقع فهو قان کے و الا فاعتقادں فاسد انقهىی و كان اليقي معنى 
الي للاعتقاد و الله اعلم ٠‏ 

ألتعقيد كالتصريف عند اهل البيان كون إلكلام غير ظاهر الدلالة على المران لخلل اسا فى النظم 
و اما فى الانققال اي كونه غير ظاه ر الدلالة مع ان المقصود مر ايرادة اعلام المرام فخذوي المدشابه إن المقصود 
من الابقلاء ١‏ الافهام ولايرد المشترک ر العجمل ايضا ان ليس فيهما خالل لا فى النظم ولا نى الانقةال كما فسربه ٠‏ 
والفعقيد مطلقا سواء کاںں لغفظیا و ھر الذي یکوں بسبب خلل فی النظم ار معذریا و ھو الذي یکوں بسبب خلال 
فى الانتقال “حل باافصاحة « و اورد عليه بانه لو كان “خة بالفصاحة لم يكى اللغزو المعمى عنه مقبولين مع انها 
سما يورد في علم البديع « و الجواب ان قبولهما ليس م حيمي الغصاحة بل لاشتمالهما علىى دقة #ختجر بها إهل 
الفطری ر لما کان عدم ظہورالدلالة صادقا على عدم ظهورها لاشتمال الكلام على لغظ غریب ار مخالفی للقياس 
مع انه لیس تعقیدں! قید ذلك بقولغا لخلل « ثم انه ليس المران بالنظم كو اللفاظ مترتبة المعاني متناسقة 
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الد للآات ملي حسب مايقنضية العقل فان النظم حينئذ شامل لرعاية ما يقتضيه علم المعاني و علم البيان 
و الخال فيه يشقمل التعقيد المعنوي رالخطاء فې‌تادية المعذیی بل المراں بااخظم ٹركیب ا5 لفاظ لی رفق ترتيب 
يقنضيه اجراء اصل المعنى * ر الل فى النظم بان يخر عن هذا الخركوب الى ما لاڌشهد به قوانیں النخو 
المشهورة ار الى ما تشهد به لكي تكم بانه علىى خلافف طبيعة المعذى نتخفى الدلالة لكثرة اجتماع خلاف 
الآ لل الموجبة لير السامع قال فى الإيضاح فالكلام الخالي عن القعقيد اللفظاي ما سلم نظمه من الخدل 
غلم یکری فيه ما تخالف الاصل من 2 او غير ذلک الاو قى قامت علجه قرينة ظاهرة اذظية 
ار معنوية » فالقعقيد اللفظي ربما كان لضعف القاليف و ريما كان مع الوص منه بان يكؤن على قوافنون 
هي خلاف الاصل فلايكون اشتراط الخلوص عنه في تعريف فصاحة اكلام بعد ذك ر الخلوص ع ضعف لليف 
مدد رکا کہا توم ولا يكون وجود التعقيد الاغظي بلا ”خالفة لقافو ن نحوي مشهورمخالةا للحكم بان مرجع الاحتراز 
ع القعقيد اللفظي هو العو كما رهم ايضا لان الحو يميز بين ماهر الاصل وبين ما هرخلاف الاصل ر الاحقرز 
عه بالاحدراز عر جمع کڈڍر مر خلافب الامل « و اما انه هل يكرن الضعف بدون التعقيد اللفظي ام لا فاأحق 
الثاذي وان توهم بعض الافاضل انه ل تعقيد فى جاءذي احمد بالتنوي لان جاءني احمد يغيد ”جيوی احمد ما 
لر الشخص المعيرى فلا يكون ظاهر الدلالة على الشخص المعیری المراں سثالء قول الفرزدق تي مد خال 
شام ہی عبد الملكڭ و ھوابراھیم ہن هشام بن اسماءیل الهخزومي ٭ شعر « وما مثله فی الناس الا ع . 
ابو آم خی ابوه يقارنه « اي لیس تی الناس مثله شن يقاربه فى الفضائل الا ممآك و هوالذي اطي 
(لماک رامال يعذ يي هشاما ابو امه اي ابو ام فلک المملک ابوه اي ابو ابراهیم المەدوے | ی ل يماڈلة احد اد 
ابی اخذه ر هو ان فغد» فصل بي الميخدا و الخجر اي ابو امه أبوة بالاجنڊي الذي هو حي و بان 
الءوصوف و الصفة اعذني حي يقاربع بالاجنبي الذي هو ابوه وتقديم المستثنىي اعني مملكا على المستثذنى 
منه اعني حي ر لهذا نصب و الا فالمختار البدل فهذ! التقديم شائع الاستعمال لكذه اوج زيادة فى القعقيد 
و المراد بالخال فى الاشقال الخال الذي ليس لخلل الفظم رالا فعدم ظهور الدلالة لخلل فى النظم انما هو 
أخال فى الاننقال قال قى الايضاع ر الكلام ااخالي ء رى الأعقين المعذوي ما يكو الانتقال فيه مري معغاه الارل 
الو معذاء الثاني الذي هو المراد به ظاهرا حخى يخدل الى السامع اله فهمة مر حاق اللفظ انتهى 
و المراد انه فهمع قبل تمام الكلام لغاية ظهوره على زعمة و اعترض عليه بانه يفهم منة لزرم كو الجامع فى 
الاستعارة ظاهرا و قد فذكروا ان الجامع اذا ظهر بحي يغهمها غير اأخاصة تسم مبتذاة و يشترطون في 
قجولھا ان کون اأجامح غامضا دقيقا فبیں الکلامدري تداع و اجدب بان غموض الاستعارة و دة جامعها 
لايناف وضوح طریق الانتقال بان ل يكون مانع لغوي او عرفي ولايرد الابهام الذي عق صر اأمدسنات كلام 
البليغ لنه إنما يعن "سنا منف وض وج (لقريذة (دالة على مراد ه و الاعتراض ہا سهولة الاذنغاى ليست 
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ڊشرط في قبول الكذايات ر ال لزم خرو اكثر الكنايات المعتبرة عفد القوم مى حيز الاعقبار خارج عر هيز الاعنبار 
لان صحوبة الأنتقال في تلك الكذايات ان ادت الى القعقید فلا فسلم اعتجارها عندهم كيف رقد صرحوا با المعم 
واللغز قير معتبرين مندهم لاغتمالهما على التعقيد « و امقرض ايضا انه يلزم ان لايكون الكلام الخالي عن المعنى 
الثاني فصجي) لانه لوس له الخلوص عر القعقيد و دفعة بان ثل هذا الكلام بمغزلة الساقط عرى درجة الاعتجار 
عند البلغاء غير رجيه لا الكلام الخالي مى الهجاز ر الكناية اذا روعي فيه المطابقة تمقتضى العال كيف يكون 
ساقطا عر درجة الاعتبار الا ان يقال هر ساقط باعتجار الدلالة ملى المعنىى وان كان معتبرا مى حيمف رعاية 
مقنضى أعال و بعن يجه عليه ان المعتبر فى البلاغة سقوط ما لیس له معنی دان بمعن مقتضى 
الحال لا باعتبار الکوں مجازا ار حقيقة والاحسن ان يقال حص صاحب الیضاح البیان الغالي دن 
عى التعقيد بما اسقعمل قى المعنى الهجازي لنه المعتاج اأى البيان ر النوضفیے ٭ و اسا الخلو عن التعقيد 
المعنوي لعدم معنى ثان فواضے ل حاجة الى بيان هذا متال التعقيد المعذري قرول »باس بن الاحنف 
» شعر» ساطلب بعد الدار عنكم لتقربوا ٠‏ و تسكب عيناي الدموع لقجمدا » فالشاعر قصد الى ان 
#حصل المراد بان يكون فى الاستغناء عفه كالهارب ويري نفسة عنه معرضا و مى هذا حكم بان الحرص شرم 
ر الحريص *عروم وقيل لو لم تطلب الرزق يطابلك ر فى العحديري زر فبا تزدد حبًا و بالجملة جعل 
سك الدسوع وهوالبكاء كاية عما يلزم فراق المجوبین مر عزن و اصاب لانه واضشے الانققال لانه كثير ما 
#جعل دليلا عليه و جعل جمود العين كذاية عر السرور قياسا على جعل السكب بمقابله و لم يصب 
لاں سکب الدموع قلہا یفارق ااحزں بخلاف جمود العیں فانھ يعم ازمنة الخلو ع الحزں سواء کان زمن 
ااسرور او لا فلا ينققل منة الى السرور بل الى الخلو من العز هذا كله خلاصة ما فى المطول ر الاطول 
و الچلهي و ابى القامم » 

المعقد على صيغة اسم المفعول س المعقید ذزد شعراء عبارتست از بيتي که شاعر آنرا بر شكل 
گرهي نویسد ر ایر داخل مورشے ست كذا فيي “جمح الصنائع « 

إلعمدة بالضم ر سكون الميم مقابل الفضلة كما #جيىى في فصل اللام م باب الفاء ر يطلق ايف سا 
على الرفح كما مر قي لفظ الاعراب « 

إلعمأد باڑکسر عخد ااگوفییں ٥ں‏ رلنےاۃ هو لقصل کا دج قی فصل اللام مری باب الذاء « 

الحمود بالفتى فى اللغة بمعني ستون خانه » و عند المهندسين هو اأخط القائم على خط آخربعي 
عحدث عری جخبیه زاویغاری سفساویتاري کذا في شر ے اشکال التاسیس و بعبارة اخری العمود خط قاثم على خط 
آخر بحي ل يميل الى جانب بل يقوم مستريا وهذا هو العمون من الخط على إلخط ٠‏ و اما العمود 
م اط غلی المظے فھو خط قائم علیی سطے مسر یہی ل یمیل الی جانٹب باں بیط بقائة 
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مح کل خط لمغري في ذل السطے مر الفصل المشترك ہیں ذلاكف المطے و بی ذلکی الخط ٭ ر اسا 
العمود من السطے علی السطے نیو سطے قائم عل سطے خر !حیہت ایمیل الیی جانب باں یکوں 
ٹعیہی لو اخرج کل عمود سی الفصل المشترک بیں إلسطعی على احدهما لماس السطے اللخر 
بکلھ ہاں یقع کل ذلک الخط العخري في ذلک السطے و السطجان حینئت متةاطعان على قوائم و أن 
لم یماس بکلہ فالسطحاں مائلاں هکذا یستذاں می ضابط قواعد العحساب ۔ وعمت بغٹحتیں جمع عموں است ٭ 

عمد صعنوی در اصطلاح صوفیہ عبارت است از روے عالم و قاب آں و نفس آن ر آں حقیقت 
انسان کامل است کذا في اطائف اللغات ٠‏ 

الآ عتماد عذد المقكلمين هو الميل عذد العكماء و #جيي في فصل اللام صر باب الميم « و عقمان 
اسم الفاعل و اسم المفعول علىى صاحبه عند النحاة هر ان يذكر بعد صاحبه اي بعد المتصف به وهر 
اامبقداً و ا'موصول و الموصوف و ذو اأحال » و اعتماده على المزة ر ما الغافية هر أن يذكر بعك هما هعذإ 
يسخغان صر الغواكد الضيائية و غيرهة ٭ 

الټعاند بالنوں عند اأخکماء هر التقابل ہیں امریںی ورجودییں بحي لا يتوتف تعقل كل منهما 
علىى تعقل الأخرولا يكو بينهه) غاية الخلاف و التباعن و هذان الامران يسميان بالمتعانديى كالحمرة و الصغرة 
فانهما مقعاندان وقد سبق ايضا في لغظ القضاد في فصل الدال المهملة مرى باب الضان المعجمة » 

العندية بالكسر هى فرقة مرى السوفصطائية ينكرون ثبرت الحقائق و يزعمون انها تابعة للاعققاںات 
ر دد سبی فيي فصل الطاء المهاة مر باب السين المهملة « 

العنادية نرقة م السونسطائیۃ یذکروں بحقائق الاشیاء ر یزعموں انا اوهام و خيالات باطلة وقد سبق 
أيضا هنالك « و عند اهل الجيان تطلق على قسم مر الاحتحارة وهو مالايمكي فيه اجتماع المستعار 
و المستعار سنه فيي شييى و يقابلها الوفاقية كما +جيي في فصل الراء « ر عذد المنطقيدن تطلق ءلى شرطية 
منفصلة حكم فيها بالتناني لذاتي الجزئیں ار بساسب ذلک التنافی ان حکم فیہا بان مغهوم احدهما مغافت 
لمر مع قطع النظر ع الواقع نيشتمل القحربف الصادقة و الكاذبة و المراد بالجزثين المقدم و الثالي وفى 
القناني لذاتي الجزٹ بقطع النظر عر الواقع اشارة ىى اں لوس المراں ا یکوں المراد بھما مع قطع النظر 
عری کل امر خارج ع فاتيهما فلا يخصور الا بير الشييي و نقيضة مع تحقق العناد بير الشيرى رمساري 
تفبشخ ا اض نة ازاف سنه مڈالھا اما اں یکوں هذ! العدد زوجا او یکون فردا هكذا ذكر اامولوي عبد (أعكدم 
في حاشية القطبي رتد سبق ايفا فيي لفظ الشرطية ٠‏ 

إلعادة تيل هى مرادف ااستعمال و قيل المراد من الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الاصلي 
الىى معنا المجازي شرع رفلب استعماله فيه كالصلوة و الزكوة حتيى صار بمنزلة السقيقة و يسمى ان ذاك 
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حقيقة شرمية ر من العادة نقله الىى معفاء المجازي عرفا و استفاضته فيه کوضع القدم في قول لا اضع قد مي 
في دار فلا و يسمي حقيقة عرفية « وقد يقال الاستعمال راجع الى القول يعنى انهم يطلقون هف! اللفظ في 
معناه ا'*جازي قي الشرع و ااحرف درن موضوءة الاصاي كالصلوة و الدابة فانهما لا يستعملان فى الشرع 
ر العرف الا فى الاركان المعهودة ر في ذرات القوائم الاريح ر العادة راجعة الى الغعل كذ!ا فيي کشف الجزدوي 
فی باب ما يهجر من المعنى اأعحقيبقي في شرح قول الجزدري قد يترك الهءنى الحقيقي بد(لة الاستعمال 
و العادة ه و فی القلوبے العاںة تشتمل العرف الأخاص ر قد يفرق بينهما باستعمال العادة فى الافعال 
و العرف فى الاقوال انقهىى « و قى الاشياه و النظائر ذكراليذدي في شرح المغذي العاںة عيارة عما يسخقر 
فى النفوس مى الامور المقكررة المقبولة عند الطاب ثع ااسليمة و هي انواع ثلثة العرفية العامة كوذح 
القدم و العرفية الخاصة كاصطلاح كل طائغة “خصرهة كالرفع اة و اله و الشرعية كالصلوة و الزكو واأحي 
تركت معانيها اللغوية بمعانيها الشرعدة » 

الآ عادة هي عند الغقهاء مر الشافعية م اقسام الحكم بامتيار متعلقه و هو الفعل و هي مافعل 
قي وق الادإء انيا أخلل قى الارل و فيل لمعدر فالمغذرد 'ذا صلىن انيا مح الجماعة كانت إعادة على 
الثاني لان طلب الغضيلة عذر دون الارل لعدم الخلل في كذا فى العضدي « و في كشف الجزدري قال 
بعض الاصولییر الاداء تسليم عي الواجب ني رفته المعيرى شرعا و القضاء تسليم مثل الواجب في غير 
وقتع المعی شرعا و الاعادة تیان مٹثل الارل عایں صفة اکال ہان رجب عاى المكاف فصل موصوف 
بصغة فاداة علىى وجه النقصان وهو نقصان فاحش بيجب عليه الاعادة و هو إتيان مثل الارل ذاتا مع صفة 
الکمال کذا ڈکر فی المیزان فعلیی ھذا اذا فعل ٹادیا فی اوقت او خارے الوقت یکو اعادة ٠‏ ثم قال الاعادة 
ان انمت واججة بان يقع الفعل الارل فاسدا بان ترك القرأة او ركنا مى الصلوة مثلا فنهي داخلة فى الاداه 
و القضاء لان الفعل الارل لما سد اخذ حكم العدم شرعا فيكون اداد ان رقع فى الوقت و قضاء ان وقع خارج 
الوقت و ان لم تك راجبة بان رقع الفعل الارل ناقصا ل فاسدا بان ترك متلا فى الصلوة شيعا بجب بقركه 
سجدة السيو فل تكون داخلة فى الأداء ر القضاء لانهما مر اقسام الواجب بالامر وهي أيسست بوا ججة ولهذا 
رقع الفعل الاول عن الواجب دون الثاني و الثاني بمنزلة سجود السهو انتهىى ما في كشف الجزدرى » 

المعار بالفتے نز بلغاء اسم صفتی است ر آں ایں است که عجز مصراع ارل بصدر مصراع درم 
و عجز مصراع درم بصدر سوم باز آید تا بآخر مثاله ٭ شعر ٥‏ 

آمد بہار خرم حجزي گرنت ساده » ساره همي چگوید گوید بيار باں» 
باده طرب فزاید از دمت حور زاده *٭ زادء ز حور خورشید او را فراغ داره 
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د آن دو قسم است جسماني و ررحاني و قد مبق في لفظ الحشر في فصل الراء صر باب لاء المهماة 
و معال فزد صوفيسے اسماء كلي المي را گویفد چنانکه مبدا اسماء کلي کرني را گویند وآمدن سالك 
از راه اسماء کلي کونی بوں که مبداً اوسست و رجوع ار از راه احهاء کلي الېي باشد که معاں ارست ۰ 
و در شرے گلشں میگوید که مبداً هریکي آں اسم است کہ ازان اسم ظہور بامته است کا بدآکم تعودرن 
ایي برادر شی مظہر است و مدآ و معاد او همان اسم است و عارف همان احم مظر آدست مگر 
انسان کاسل که مظہر و عار جمیع اسماء اسست کذا فی کشف الاغات ٠‏ 

العید در لت معروف و در اصطلاے صوفیه چیزي که عائد شود بر قلسب از تجلی جمال تا رقت 
تجلي بهر روش که باشد خواه جلالي و خواه جم الي کذا في لطائف الاغات ۰ ۰ 

الأ تياد مقابل الغرابة و المعتاں مقابل الغر يلي كما بجييى ٠‏ 

ألعهدة بالضم و سکوں الہاء تطالی على ٥ع-ان‏ «جقت في لفظ الدرک في فصل القافب مر باب 
الد ال إلمهملة « 

فصل الراء المهملة × العبارة بالكسر رتخفيف الموحدة لغة تفسير الررّيا يقال عبرت الرريا أءجرها 
عجارة اي فسرتها و كفا عجرتها و عجرت عر فلان اذا تكلمت عذه فسميت الالغاظ الدالة على امعاني عبارات 
لانها تفسر ما فى ااضمير الذي هو مستور كما ان المعبر يفمر ما هومستور و هو عاقبة الرريا و لانها قكلم 
عما فى الضمير» و عند البلغاء هي الافظ إلفصیےة الدائة على اامعانی اامركبة بترکیب فصبے بلغ كما في 
جامع الصنانع قال عجارت نزب بلغاء آنست که الفاظی را بترکیبي آری که فصحاء و بلغاء در مذشآت خون 
آررده اند و مترسلان در سراسلات خود صرف کرد اند و از تلفظ بدان الفاظ ممقاز شد و عوام بدا الفاظ 
تلفظ نتوان کرد و معني آن ندانذی و مراد از عوام موزوں طبعان اند نە عامیاں کہ ایشاں لائ ذکر نوسقخذد 
انقهى « و عند الاصولييرى هى عيارة النص ر المرات بالنص اللفظ المقهوم المعذى فمعنى عجارة النص عين 
الخص فيكون سى باب إضافة العام الى اأخاص كما في قرلهم نفس الشيى فعبارة النص لغظ يثبم به 
حکم سیق الکلام له فقراغا لغظ بمذزلة اأجذس يشتمل الاشارة و (ادلالة و الامتضاء و بقوانخا يثجست به حكم خرج 
الدلالة و الاقتضاء و بالقيد الأخير خر ج الاشارة ر قد سبق ايضا في لفظ الظاه رفي فصل الراء مر, باب الظاء 
المحجمة « ر قيل عبارة الذنص دلالة النظم على المعغى اامسوق له بذاء على ان العبارة و اخواتها مى اقسام 
الدلالة فهذا علىى حذف المضاف اي دللة عبارة النص دلالة النظم الي ر النظم اللغظ هكذ! يستفاد من 
کش البزدري ر شرج الشاشي و جيئ في لفظ النص ايةاأ فيي فصل الصان المهملة مسري باب النون ٠‏ 

الا عتبار فى اللغة رد الشجرى الى نظيرء بان يكم علي بحكمه رمنه سمي الاصل الذي ترد اليه 
الفظائر عبرة وهو يشتمل الاتعاظ ر القياس العقلي و الشرعي كما يمتفاد مى القوضي ر ااتلرلى في 
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باب القياس ٠‏ و عند المعدثي هو تحص حال العديت الذي يظر إن فر ليعلم هل له مقابع ام لا 
و ذلک بان يتتبع طرق المديت من الجرامع و المصانيد و الاجزاء ٠‏ و قول ابن الصلاح معرفة اللعقجبار 
و المقابعامت و الشواهد قد توهم ان الامتبار قسیم للمتابعسات ر الشواهد و لیس کذلک بل هر هيثة 
التوصل اليما هكذا في خلاصة الخلاصة وشرى الخبة ه و عند الاصوليين هر إعتبار عه الوصف في عين 
الحکم قال فی القلوبے معنى الاعتبار شرعا عند الاطاق هو اعتبار عي الوصف اى العلة فيي عي الكم 
لا اعتبار عي ااوصف في جنس اأعكم و 3 اعتبار جذس الوصف في عي اأعكم و لا اعبار جنس الوم فب 
في جنس العکی و جي في لغظ المناحجة فصل الباء الموحدة می باب النوں ما پتعلق بذللك ٠‏ 

الآ مور الاعتبارية سبقت في فصل الرإء مى باب الالف ٠‏ 

القضايا الآ عتبارية تسم م المحسوسات ر المشاهدات و قد مبقت في فصل السیری م باب 
إلحاء إالمهملة ه 

|لعانرية بالذال المعجمة فرنة مس إالخجدات عذروا الناس بالجهالات فى الفروع كما يجيي في فصل 
الدال صری باب النون ٭ 

التعزير كالنصريف مر العزر بالزاء المحجمة بمعنى اارن و الردع و شرعا هو تاديب دوي العف كما 
فى ااكافي و الفرق بيغه و بيرى الحد عاىى ما في فقارى الاحقساب ان الحد مقدر و القعزیر مغرض ال رای 
الامام وان العذ يدر بالشبهات و القعزير يجب مع الشبهات ران الحد لا :جب على الصبى و الخعزير يشر ع 
ملیع و ان اعد یطاق عای الذمي ان کان مقدرا و القعزير لا بطلق عليه ر انما يسمى مقوبة لان القعزير 
شرع للقطهير و الكافر ايس م اهل التطهير وانما يسم في حق اهل الذمة إذ| كان غير مقدر عقوبة 
کل! في نصاب القعزیر اننہیں *٭ 

العشرۃ بکسر عیںںی و سکرن شی محجمہ زن د کانی نیک کردں و نزد صوفی لذت ادس اس با حق 
تعالیی با شعور کذا فی کشف اللغات » 

العاشر_ بالشيرى إلمعجمة لغة آخذ العشر م عشرت القوم عشرا بالضم فى الموضعين اي اخذت 
مغهم العشر و شريعة م نصبه الامام على الطريق لخذ صدقه الخجار وامنهم م اللصروص كما فى الكرماني 
و غيرة می المدداولات كنذا في جامع الرموز « 

العأاصر بالصان المهماة مند الاطياء دواء يبلغ قىضه الى اخراج ما غي تجويف العضو كلاهايلي 
کذا فى الموٌجز في فر الادرية » ٍ 

العنصر بضم العيى ر الصان و فتجهما بینھما نون تى اللغة الاصل جمعهة العناصر و تسم ايضا بالامهات 
۳ الامطقسات و المواد و الاركاى « ر العنسصري العناصر الاربحة مى النار و الهواه و الماء و الأرشض كما في شرح 
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المواةفب و في شرح الجريد العنصري هرالعناصر وما إحدث منها م المواليد الثلثة انتهىى ر عرف العنصر 
بابه جم بصيط فيه ميو ميل مستقيم و البسيط بمعنىى ما 3 يقركب م اجصام ”ختاغة الطبائع !مسب الجقرقة 
و الميل المستقيم هو الميل الذي يكو الىى جانب المركز ارالمههط وهذ! القيد لاخراي الغلكيات ٠‏ والمتاخرون 
صر السكماء على ا العذاصر ارببة خفیفی مطلق ر هو النار و خغفویفب مضاف و هوالهواء و لقيل مطاق 
د هو الأرض و ثقيل مضاف وهر الماء و معفى الأخفيف و الثقيل المطلعيرى ر المضانون سبق فى لفظ 
الټقل في فصل اللام مى باب الثاء المثلثة « و قال بعض المتكلمين هي رواحدة و اخقلفوا تی تف 
الواحدة على خمسة انوال الأرل انما هي النار لشدة بساطتها و لان العرارة مدبرة للكائنات ر حصلت 
البواةي بالتكائف الثاني انما هى اليواء لرطربته و مطارعقه للانفعالات و تحصل النار بحرارة الهواء الاطّمة 
و الباقيان بالهرردة المعثفة الثالمي انما هي الماء ان قبل الخلخل و التكاثف ”سوس الرادع انما هي 
الأرض و حمصلمت البواقي بالالطيف ا'خامس انما هي البخار لقومطه بين الربعة فى اللطاءة و ااكثامة 
فبازدیاي کثافخه يصیر ارضا و صاء و بازی‌یاد لطافته يبصير نارا و هواء ه وقيل ليست راحدة لن التركیب 
پستد عي تعدد ما مذه ذلک التركيب فانغان على ثلثة اقوال الارل هما النار فادها في غاية الخغة والحرارة 
و الاش لانها فيي غاية الثقل و البرردة و الهواء نار مغترة و الماء ارض ماخلجلة الثاني هما الماد 
و الارض لافتقار الكئنات الى الرطب لامعال و حصول الاشكال و الى اليابس للحغظ على الاشكال الحامصلة 
آلثالسف هما الارض ر الهواء لمثل ذلك « وقيل العخاص رثلثة الارض و الماء لما صر و الذار لأحرارة المدبرة ه وقيل 
اصول المرکیامت ليست اربعا او مادرنها بل هي اجسام صلبة غير منجزية 3 نهاية لها و في كلام الأمدي جواهر 
صلبة ال « و قيل اصول المرکبات السطو ح لان القركيب انما يون بالتلاقي و التماس و اول ما یکون ذلک 
بير السطرح المستقيمة « فأئدة « العذاص ر+جملتها كرية الاشكال لان الشكل الطييعي للبسيط كرة ركان من 
سق الماء ان حيط بالارض ال انع لما حصل في بعض جواني الارض تلال ر رهاد بسبب اارضاع رااتصالات 
الغلكية سال الماء الى الاغوار و انكشف المراضع المرتغعة و صارالماء و الارض بمغزلة كرة واحدة و ذلکک 
جحكمة مر الله تعالى و رحمة ليكون سنا للنبات ومسكنا للحيوانات » فائرة « العناصر اللربعة تقبل 
الكو و الفساد فينقاب كل من الربعة الى اخر بعضها بلا راسطة و هو كل عدصر يشارك »نصرا آخر في 
كيغية راحدة ر !عالفه في اخری مینقلب الارض الى الماء ر بالعکس كما تجعل اهل الحيل م طلاب الاكسير 
الاح ار مياها سيالة ر يققلب الماء فيي بعض المواضع حجرا صليا ر كذالك إلماء يفقالب الى الهواء بالخسخدن 
ر بالعئس بالقبرید و كذا ينقلب الهواء الى الخار كما في كير الحدادين ر بالعك س كما في شعلة النار و ال[ لصعدت 
تل الشءلة الى السما» و تعرق كلاشييي فوتها يقع و ليس كذلک و بعضها بواسطة ر هو حيمي )ختلدان 
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نقس ٠‏ فاد ٭ زعم الحكماء ان العفاصر الاربعة هي الركان التي تتركي منها المركبات ٭ فاي « 
طجقات العناصر سبع إعلاها الذارية الصرفة و ”عدبها مماس بمقعر فلك القمر و تعته طبقة نارية مخلرطة 
مر الغار الصرفة و اللجزاء الهواثية العارة تقلاشى في هذه ااطبةة الادخنة المرتغعة و تنكو فيها الكواكب 
ذوات الاذناب والنیارگ و رها تم الحطجعة الزمهريرية و هي الهواء الصرق الذي يبري !+ #جساررة الارض 
و الماء و لم يصل اليء انعكاس الاشعة و المشهور ان هذه الطبةة منشاً السحب و الرعد والبوق و الصواءق 
فلا يكون هواء صرنا « ى الطبقة الإخارية ر هي الهوائية المخلوطة مع المائية » ثم الطبقة القربية و هي ما فيه 
ارضية ر هرائية ٠‏ تى الطبقة اأطينية رهي أرضحة ممح صائية ٠‏ م الطبةة الارذية الصرةة إلححوطة الہ رکز ر ي 
تراب صرف لا لوں لہا والاشرانها تمع طبقات طجقة الخار ااصرفة ثم طبفة ما يمتقز ج مر الغار والهواء الحار 
الڌي تتلاشى فيها الاد خذة المرتغعة ر تتكون فيها الكراكب و نوها مر ذرات الاذناب و النيارک والاعمدة ثم طبقة 
الهراء الغلاب التي بحدت فيها الشوب ثم طبقة الزمهريرية ثم طبقة ما يمز ج مر الارض ر الهواء ثم طبقة الهواء 
العثيف اجاور ا ثم طجقة ااماء و هي إلج ر الا ان بعض هذه الطبقة منكشف ع الارض ثم طبقة 
ار ص ل خالطة بغدرها تتكرن فيا اأججال و اأمعادن والنبات و العيوان ثم طيةة الأرض الص رفة ١‏ '٠حيطة‏ بالمركز ء 

عنص ر القضية عند المنطقييرى هر الكيفية الثابتة للنمجة بين طرفي القضية و تسمى مادة القضية 
و #جيى في بيان الموجهات في فصل الهاء مر باب الواو ه 

العقار بغتے العیں و القاف المخففة فى اللغة الارض و ااشجر والمقاع کما فی الصا و فیرة فہو شامل 
للمنقول ايضا ه و فى الشريعة العرصة میتية کانہی ارلا وما فی العمادي (نة العرصة المبخية لا #خلو عى شي 
فاں الیناء لیس من العةسسار في شییری كما ل :خفى علي المخنجع كذا في جاح الرموز في كتاب (لفكاج 
في قصل إلنفقة « 

إلعقر بالضم و سکون الةاف کابیری که بشبوڈ رطي راجب شود کذا فی ااصراح « وف الجوهرة الذيرة 
العقر اذا ف کر فی العراڈر یراں ب مهر المتل ر اذا ذكر فى الاماء فهو عشر قيمتها ادكانت بكرا و انكانمت يبا 
فنصف عشر قيمتها كذ ذكره السرخسي رح * رفي جامع الرموز في كتاب المكاتسب الع قر مقدار مي رالمثل ه 
وقيل مقدار بدل اجارة المرأًة لاوطي لو کان ال(اسٹھجار مباحا و الفترى عاى الارل « ٤‏ 

العمرة بااضم و سكون الميم هي اسم م الاعتمار لغة القصد الى مكان عامر كما فى المغرب او 
الزيارة القى فيها عمارة الود كما فى المغريات و شريعة انعال “مخصرصة ر تسه یی بااسے الاصغر ايضا كذا في 
جامع الرموز ف کتاب السے ٭ 

العمرىل بالضم ر السكون امم من الاعمار يقال اعمرته إلدار عمرى اي جعاتها له يسكنها مدا عم 
فان! مات عادت اليه هكذا فعلوا فى الجاهاة رهي فى ااشريعة جعل دار اشدص مدة عمر ذلك إلشخيس 
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بشرط ان یرد الدار على معمر او على ورثته ذا مات المعمر ار الشخص المعمر له وهو ته و الشرط باطل 
فالدار للمعمر له حال حیرته و لورثته بعد مماته كذا في جامع الرموز في كتاب الہبة » 

الحمروية فرفة مر المعقزؤلة مثل الواصلية فى الاحكام الا افهم فسقوا الغردقيى ن قصتي عثماں رض 
وھم مخسوبوں الیی عمرو بر عبید و کاں مر رراة العدیہری معررفا بالزهد تاع راصل بر عطاء فى الاحكام 
الذي يدكر في بيان الراصلية و زاد عليه تعميم القفسيق كذا في شر اامواقف ٠‏ 

المعمرية فرقة مر المعقزلة باع محمر بر عجا السلمي قااوا الله لم يخلق غير الأجسام و اما الاعراش 
فهختره ا الأجسام اما طجعا كالنار الاحراق و الشمس للأعرارة و 'ما اختیارا یوان اللوان ه قيل و من 
احج ان حدرث الالجسام ر فذاءها عذن معمر من الأعراذ اض فگوفب يقول انها مر فعل اللجسام و قالوا 
لايوصغب االمه بالقدم لانه يدل على التقادم الزماني و الله سجیازے لوس بزہاني رلا يعلم الله نفسه و الا إتحن 
العام و المعاوم و الأنساري لافعل له غير الارادة مجاشرة كاذمت ار واد( بغاء على ما ذھجوا اليه مر مذهسب 
الفلاسفة كذ تی شر ے المواقف ٠‏ 

المعيار بكسر الميم عغد الاصوايدن هو الظرف المساري للمظررف كالوقت للصوم وقد سبق في فصل 
الغاء مر باب إلظاء المعجرة ه 

الآاستعارة فى اللغة بعاریمت خواستن چیزي و نز فارسیان عبارتسست ازاضافمت مشبه به بمشبه 
ر ایی خلاق اص طلا عربہٹاں اسست و ایں بردر گوذه امت یکی حعقیقت درم ”جار حةیقةت | نست که 
که مستعار و مسقعار منه ثابیت و معلوم باشند و آذرا بر در ذمط يانه اند يکي ترشیے دوم تجرید ترشھے 
ست که مستعار و مستعار مذه نابت و و صعلوم باشذد و لوازم جانجیری را ر عابت کخنكد مداله e‏ شعر ٠‏ 
اي شاه سخنوران گراز تیخ زباں ٭ تو کام ڊراددی و جہان بگرنتي ه تیخ مستعارامت ر زیان مستعار منه و 
رعایت لوازم تيغ و ز ہاں نیز کرد« است و تجرید ست که بول جانب رعایت لوازم کفخد و يکي از موجودات یعغی 
ازاعیا باشد ر دوم ار اءراض ستاله « شعره زان شګر لب که خوردني نیست ه هرلحظه خوریم زه رغص ه شکر 
مستعار است و لپ مستعار صف انيا رعایست شک ر شک کرل 5 و غصه از اعیاں نیست که خورده شون و رعارت 
غص دی نکرده و جار آنست که مشبه به و مشبه هر دو عرض باشند بعتي ”حوس حراس ظاهره ويا 
آدکه از مقصورات باشند يعني ”سوس حواس باطذه , ر يا يکي عرض باشد د درم متصور متاله e‏ شەر ٭ 
هرجا که کسي اسمت در جہاں خواهم کشت ٥‏ تا کس سخ مشق نیارد بزہاں « سخ عرض است ر عشق 
از انہا اسمست که آدرا در ذه تصور کنند و سخ و عشق نیز از مقصوراتسمت که در خارچ وجودي ندارد 
یںآنکہ انچہ اپأچا از تعری حقیةت و *جاز ذکر کردہ شدہ بر اصطلاے پارسیانست ر ایی را سانا 
فغر الدیری واس در کتاب خود آرردہ امت و ایں نیز “خالف ءریاں امعت کذا في جامع الصنائع ٠‏ 
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ر اللستعار؟ عثد الفقهاء و الأصوليين عبارة من مطلق اياز بمعنى المرادف له ه و في اصطلاح ءاماء الييان 
عبارة عری نوع من اأمجاز کنیا ي كف ااجزدري و چلهي البطول وذكر ال#غاجي فيي حاشدة البيضاري 
قي تفصير توله تعالىى خم الله عاىى قاوبوم و ءىى سمعهم الأية الامتعارة تستعمل بمعفى ال#جار مطالقا 
و بمعنى ”از علاقته المشابة مغردا كان ار مركبا و قد تخص بالمفرد منه و تقابل بالتمثيل ينكل كيا 
في مواضع كثيرة م الكشاف و القمثیل و ان کان مطلق الفشبيه غلب على الامتعارة المركبة ولل مشاحة 
فى الاصطلا انتهى كاسع ر القول بخص الاستعارة بالمغرد قول ااشيي عبد القاهر, جارالله ٠‏ و اما على 
مذهب السكاكي فالامتعارة تشتمل الأمثيل و يقال لاتمثيل اسقعارة تمثياية كذا ذكر مولانا عصام الديں 
تي حاشية البيضاري , قد مرفي لغظ المجاز ما يتعلق بذلك قال اهل البيان المجاز ان كانمي العلاقة 
فيه ةيراامشابهة أحجاز مرسل و ال فامقعارة فالاستعارة على هذا هر الاغظ المستعمل نيما شب بمعناه الاصلي 
اي الحقيقي و لما سبق في تعريف الحقيقة اللغوية ان إاستعمال اللمغظ لايكون الا بارادة المعفىى منه فاذا 
اطلق جو اامشغر على شغة الانسان و اريد تشبيهها بمشغر الابل فى الغلظ فهو اسقعارة وان ارين انه اطلاق 
المقيد على المطلق كاطلاق المرسرى على الانف م غير قصد الى التشبيه فمياز مرسل فائلفظ (اواحد 
بالدسبۃ ای المعنی الواحد جوز ان یکوں اعقعارۃ و اں یکوں *جازا مرسلا باعنہاریں و ل تخفیی انگ 
اذا ملت رایت مشفرزید و قصدت الاستعارة و لیس مشغرہ غلیظا فہو حکم كاذب بخلاف ما انا كاي *جازا 
مرسة ر كثيرا ما يطلق الاستعارة على فعل المتكلم اعني استعمال اسم المشبه به فى المشبة والمران بالاسم ما 
يقابل المسمى اعذي الاغظ لا ما يقابل الفعل و اأعرف فالامتعارة تکون بمعای المصدر فوص ما 
الاشتغاق فالمتكلم ممتعير واللفظ المشبة بع مستعار و المعنى المشية به مستعار صتنه و المعذى المشجهة 
مستعار له هكذا فى الاطول و اكثر كتب هفا الف و زاد صاحسب كشف البزدري مايةع به اللسقعارة وهو 
الاتصال دين المجلين لك فى الاتقان اركان الاستعارة ثاثة مستعار وهراللفظ المثجة ب و مستعارمنه وهر اللفظ 
المشبه و مستعار له وهو المعنى الجامع ه روفي بعض الرسائل المستعار منه فى الستعارة بالذاية هو 
المشده عاي »ذهب السكاكي انتهى ثم قال صاحمب الاتقان بعد تعررف ااستعارة بما سبق قال بعفمم 
حقیقة الاستعارة ار تستہار الکلمة می شییی معررف بها ال شی لم عرق بہا ر حعمة ذالم اظهار 
الخفي ر ايضاح الظاهر الذي ايس !جلي ار حصول الدالغة او المجموع متال اظهار الخفي و آنه ني 
ام الکتاب فان حقیقته و انه في اصل القاب فاستعير خط الام للاصل لان الارلاد تنشا ري الام كما تفد) الفررج 
م الاصول و حكمة ذلک تمثيل ما ليس بمرئي حنى يصير مرثيا فيختقل السامع من حد السماح الى حف 
العیال ر ذلک اباخ غى البيان و مثال ايضاع ما ليس !جلي ليصير جليا ولخفض لهما جناح الذل 
فان المراك سنه اصر الولف بالذل اوالديه رحمة فاستعیر للذل ار( جانب لے للجانب جذاح اي اخفض 
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, جالسب .الذل ی اخفض جانبک ذا و حكمة الامتعارة في هذا جمل ما لیس بمرئي مرئیا لجل حصن 
البیان و لما کار المراں E‏ الوا للرالدیی بحيہی لابجقى الولد س الذل لما والاستكانة مقمعةا 
احتیے فى الاستعارة الىى ما هر ابلغ م الارلى فاستعير لفظ الجناح لما فيه م المعاني التي ل تعصل 
مری خغفض الجانب لآن مر يميل جانبه الى جهة السغل ادى ميل صدق عليه آنه حغفض جانجة و المراد 
خفض يلصق الجنب بالارض ولا تحصل ذلک الا بذكر الجنا كالطائر و مثال الميالغة و فجرنا الارض عيون 
ای فجرنا عیوں الارض ولو عبر بذلگ لم یک فيه مس المبااغة ما فی الاول المشعر بان الارض كلها صارت 
عيونا انتهى « فائدة « اختلغوا فى الاستعارة ١هي‏ ”جاز لغوي ار عقلي فالجمهور على انها مجاز لخوي اكونها 
موضوعة اللمشبه ب لا للمشجه ولالاءم مغهما ه رقيل انها مجاز عقلي لا بمعنىى اعناد الغعل او معفاة الى ساهو له 
بغارل بل بمعنى ان القتصرف فيها قي امر عقلي ل لغوي لانها لم تطاتق على المشبه الا بعد ادعاء دخوله فى 
جنس المشيء به كان استعمالها فيما وضعمت له لان ”جرد نقل الاسم لو كان استعارة لكانت الاعلام المخقولة دزن 
و يشکراعمتعارة ورد بان الاد عاء لا يقتضي ا تكو مستعملة فيما وضعمي له للعلم الضروري بان الاسد مثلا موضرع 
للسيع اأمخصوص و في صورة ت الاستعارة مستعمل فی الرجل (لشجاع ر تحقیق ذاک ان ادعاء دخوله في جنس 
المشبه به مبني على انه جعل إفراد الامد بطريق التاريل قسميرى احدهما المتعارف و هوالذي له غاية 
الجرءة ونهاية القوة فيي مل تاک إلجثة و تلك الانياب و ال«خالب الى فيرذلک ر الثاني غيرالمتعارف و هو 
الذي له تالت الجرءة و تلك القوة لک ١‏ فيي تلک إآجثة ر اليكل المخصوص ر لغظ الاسد انما هر موضوع 
للمتعارف فاسةعمالة في غير المتعارف استعمال ني غير ما رضع له كذا فى المطول و قال صاحب الاطول ريمكن 
ای يقال انا قات رایت إسد! و حکمست بروية رجل شچاع یمکری فيه طریقان [أحدهما أن #جعل الاد مستعارا 
تمغهوم الرجل الشياح و الثادي ان يستعمل فيما وضع له الاد ر تجعل مغهوم الآمد آلة لملاحظة الرجل 
الشجاع ر يعتبر تجوزا عقليا فى القركيب الخقييدي العحاصل م جعل مغہوم الاسد عنوانا للرجل الشجاع 
فیکوں القركیب بي الرجل ااشجاع ر مغهوم الامد مبنيا على الأجوز العقاي فلا يكو هنالك مجاز لغوي 
ال تر انه لا تجوز لغة فيي قولنا لي نهار صاثم فقد حق القول بانه ”جاز عقاي ولک اكثرالناس لايعلمون 
e‏ ادي « الاستعارة تغفارق الکذب بوجهيرى بالجناء على الخاريل ر بذنصب القرينة على ارادة خلاف الظاهر 
« إلتقسيم ه لاستمارة تقسيمات باعتجارات الارل باعتيسار الطرفين اي المستعار مذه و المستعارلة الى 
E‏ لان اجخماع الطرنيں فيي شي اما ممکن و تسم وفاقية اما بي الطرفيرى مر الموافقة تحر 
أحييغاة ني قوله تعالی آو م کان َي فاحییناه اي ضا فهفیذاء إسخعار الاحياد مر معنأ ااحقيقي ر هو 
جعل إلشهيی جیا للمداية التي هي الدللة ءلىى طريق يوصل الى المطلوب والاحياء ر المداية مما يمكن 
اجقمامهما في شی راسا ممتنع و تسمون منادية اخعافد الطرفين كاستعارة البيت فى الية للضال إن 
rer‏ 
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لامع الموت مع الذلل وسنها اي سس العنادية التيكمية و القملفحية وسا الاستعارة التي استعملست في ضيه 
معذاها العقيقي ار نقيضه تذريلا للخضاں و االحذاقتض مذزلة القناسب بواسطة تملیے او هکم نیو فڃشرهم بعذاب اليم 
اي انذرهم استعيرت البشارة الي هي الاخبار بما يظهر سرورا فى الهخبر به للانذار الذي هوضدها بادخال 
الانذار فيي جنس البشارة علىى عبيل القهكم و كذا قولك رآيت اسدا و انت ترید جبانا علیی سبیل القملدع 
و ائظرافة و الاستهزاء الثاذي باعتبار الجا«ع الى قسمين لان الجامع اما غير داخل في مغهرم الطرفين كما في 
استعارة الاس تلرجل رلشجاع فاں ا'اشچعاعة خارجة عر مغهوم الطرفین ر اما واخل في مقیوم الطرنجن نو قوھ 
عليه السلام خير الناس رجل يمسک بيعنان فرسه كلا سمع هيعةٌ طار ليها او رجل في شعفة في حَكَيْمة له يعجن 
الله حترن ا ت ا القن اه ا زی ال د عد ان ول دیا 
فوسه و استعف للجهان او رجل اعقزل الاس وکن في راس جبل في غنم له قليل يرعاها و يكتفي بها في 
اصرمعاشه و يعبد الله حقو ياتيه المودت استعار الطيران للعدر و الجامح وهو قطع المسافة بسرعة داخلٌ ني 
مفهوسهما ر ايضا باعتبار الجامع اما مامية ر هي المبتذلة لظهور اأجامع فيها أعر ريست اسدا يرسي ار خاصية 
و هي الغريبة اي البعيدة عرى العامة وألخرابة قد تحصل في نفس الشبه كما في قول يزيد بن مسلمة يصض 
فرعا باه مودب و اده ان فزل عذه صاحبه و القی عخانه في قربوس مرجه اي مقدم سرجه وق علوی مکان 
نی یعود اليه » شعر» واذا احتبی قربوسه بعفانه » لک الشكيم الى انصراف الزائر « عَلکَ اي َع 
ر الشكيم اللجام ر اراد بالزائر نغسه فاحتعار الاحتباء و هو ان مجمع الرجل ظهر» و ساقيه بثوب ار غيرء لوقوع 
العفان في قربوس الاسر ج فصارت الاستعارة غريبة لغرابة التشبيه « و قد قعصل الغرابة بتصرف فى الحاسية 
نعو قول » شعر *٭ اخفتا باطراف الاحاديرى بيغا ه وسات باعناق المطي اباط ٠‏ اباط جمع 
ابطے و هو مسيل الماء فيه دقاق الحصى اىي أخذت المطايا في سرءة المضي استعار ميلان السيول 
الواقعة فى اوباطے لسير الابل سیرا سریعا فيي غاية السرعة المشخملة على ليرى و سلاسة و القشبية فيها 
ظاه رعا مي و هو السرءة لكر قد تصرف فيه بما افاره اللطف وااغرابة إف اسنى سال الى الاباطٰے درں 
المطي و اعفاقها حقىن اغان انه امقلاادت الاباطى می الابل و ادخل الاعناق فی السیر حيف جعلت الاباطے 
سائلة مع الامناق فجعل الاعغاق سمارة اشارة الى ان سرعة سير الابل و بطو« انما يظهران غالبا الاصناق 
الثالسف بامتمار الثلثة اي المستعار مخه والمستعار له و الجامح الى خمسة اقسام آلرل إسقعارة ”سوس 
اڪ سوس بوجه ”سوس نعو اشتعل الراس شيجا فالمستعار منة هو الذار و المستعار له هو الشيب ر الوجه 
اي الجامح هو الانبماط الذي هو فى الذار اقوى ر الجميع حسي و القريفة هو الاشتعال الذي هومن خواص الغار 
و هو ابلخ سماو قيل اشتعل شيب الراس لانادته عموم الشيب أجميع اارإاس و الثاني استعارة محموس 
لمجرس بوجه عةلي فعو ر آية لهم اللي نسلين مذه الفهار فالمصتعار مه السلم الذي هو كَمط الجلى 
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مي حر الشاة ر المستعار له كشف الضود عری صکاں الایل و هما حسیاں و الجامع ما یعقل مں ترٹب +مو 
على آلخر كقرتب ظهور اللسم على الكدط و ترب ظهور ااظلمة على كشف الضوء عن مان الليل و اقرب 
امر عقلي قال ابی ابى الامج هى الََغت من الارلى ر الثالى امتعارة معقول لمعقول بوجه عقلي 
قال ابن ابی الامجع هي الطفب الاستعار(ت نو م بعگذا مری مرقدنا فان المسخعار منة الرقاں اي الوم 
و المستعار له الموت و الجامخ عدم ظهرر الفعل و الكل عقلي الرابح استعارة محسوس لمعقول بوجه عقلي عو 
صسقهم ااجااء و الضرآء استعير الهس و هو صفة قى“ االجسام و هو ”سوس لمقاساة الشدة و الجامع االحوق 
رهما عقایای الخامس استعارة معق ول لمحسوس و الجامع ء قاي نعو انا لما طَعْى الماء المستعار مغه 
القكجبر و هو عقاي و الهستعار له كثرة الماء و هو حسي و الجاع الستعلاء و هو عقلي ايضًا هذا هر الموافق 
لما ذكره السكاكي و ڑا اأخطيب قسما سادسا وهو استعارة ”سوس سوس ر الجامع ”ختلف بعضه حسي 
و بعضة عقلي کقرزلف ریت شه‌سا و اذہ ترید انسانا کالش٬س‏ في حسں الحاللعة و نباهة الشان فسن 
الطلعة حسي و نباهة الشان عقلية و معنى الحسي و العقلي قد مر فى التشبيء الرابع باعتبار اللغظ الى 
کسمدر لا اللذظ المستء اران کان اسم جذس فاستعارة إصاية کاسد و قتل الشياع و الضرة ب الشديد رال فاستعارة 
تبعية كالفعل ر المشتقات و سار الحروف و المراد باسم اأجنس ما دل على نفس الذات الصالحة لان 
تصدق علی کٹیریں م غر اءنبار وصمف م الارصاف و المراد بالذدات ما يستقل بالمفهومية و قولنا 
مري غير اعتبار وصف أي مری غير اعتیار وصف مخعلق بهذا اللات فلا یخوھم الاشکال بان الفعل رص ف 
وهو ملعوظ فدخل ءلم الجنس في حد اسم جنس ر خرج العلم الشخصي و الصغفات واسماء الزمان 
و المكان و الَلَّة ثم المراد باسم الجذس اءم مى اأعقيقى و اأحكمي اي المتارل باسم الجنس نعو حاتم 
فاري الاستعارة فيه اصلية ر فيه بظر لان العاتم مارل بالمتذاهي فى الجود فيكو مارلا بصفة و قد استعير 
من مغهوم المتذاهي فی '' جود لمر له کمال جود جکون مل قا بالتجعية دون الاصلية و اجيب داري مهوم 
لاتم وان تضم نوع رصغية انه ام يصر به كليا بل اشتهرن ات المشخصة برصف مر الارص اف خاأرج عرى مدلوله 
كاشتهار اللجناس بارصانها اخ ارجة عرى مفهوماتها بخلاف الاسماء المشتقة فان المعادي المصد رية المعتبرة فيها 
داخلة في مغهوماتها الاصلية فلذللك كانت الاعلام المشتهرة بغوع رصغية مأحقة باسماء الاجناس درن الصغات 
و الحاصل ان اسم الجنس يدل على ذات صالحة للموصوندة مشتھرة بمعنی یصلے ان یکو وجه الشجه 
و كذا العلم اذا اشته ر بمعنى فالاستعارة فيهما اصلية و الافعال و الحررف تصاے للموصرنية و كذ المشتقات ٭ و انما 
كافست إستعارة الفعل و ما يشخق صنه و احرف تبعية لار الفعل و المشتقات موضوعة بوضعيرى رضع المادة 
ر الهياة نلذا كان في استعاراتها لا تفغير معاني الهيئات فلا رجه لاسقعارة الهينة فالاستعارة فيها انما هي باعتبار 


مراتها فيستعار مصدرها ليستعار سوادها تبجية امتعارة المصدر ركذا اذا لستمير الفعل باعتبار الزمان كما 


الأستعارة () ۹4۸4 ) 


يعبر عري اامسنقيل بالماضي تکوں تبعية لخشبيه الضرب فى المستقبل مثا بالة سرب تى المافي قي 
تحقق الوقوع فيستعار له ضرب فامتعارة الهثية ليست بتبعية استعارة المصدر بل اللفظ بتمامه مستحار 
بقبعية اسقعارة الجزء و كذا الحروف فان الاستعارة فيها تجري ارلا في متعلق معناها و هوههنا ما يعير عذها به 
عند تفسیر سعانيها کقولنا من معناء الابتداء و الىى معذاه الانقهاء نعو فالنَقّطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزناً 
شبه ترتب العداوة والعزن على الالتقاط بقرتب عالته الغائية عليه ثم امتعير فى المشبه الام الموضومة 
للمشبة به فيو الاستعارة فى اللام تبعا للاستعارة غى فأمجررر ثم اعلم ان الاستعارة فى اامعل على قسمين 
احدهما ان يشبه الضرب الشديد ملا بالقتل و يستعار له اسمه ثم يشذق سنه قتل بمعنى ضرب ضرا 
شديد! و الثاني ان يشيه الضرب فى المستقبل بالضرب فى الماضي مثة في تعقق الوقوع فيستعمل 
فيه ضرب فيكون المعفى المصدري اعفي الضرب مرجودا فيي كل من المشبه ر اامشبه به لكذه قيد يي كل 
واحد مذهما بقيد مغاثر للاخر نصے التشبیه لذلک كذ اناں» ا"+حقق الشريف اك ذكر العلامة عضد الملة 
و الددِن فى الغرائن الغياية اى القعل يدل على النسبة و يستدعي حدثا و زمافا و الاستعارة متصورة في 
كاواحد مى الثلث_ة ففى النسية كهزم الامير الجذد ر فى الزمان كاري ([“عاب الجدّة ر فى اأعدثف 
نڪو فبشرحم بعذإف اليم انتهىى و ذللك لان الغعل قد يوضع للذسبة الانشائية فو اضرب و هي مشتهرة 
بصغات تصلے الان يشبه بها كالوجوب ر قد يوضع للدسبة ااخبسارية وهي مشتهرة باامطابغة ر اللامطابعة 
ويسنعار الفعل س احدهما للاخ ر كاستعارة رحمة الله لارحمه واستعارة فليتبوء في قوله عليه السلام من 
تيوء على الكذب فليتبوء مقعد» على الذار للأمجة الاستقبالية الخجرية فاه بمعنى يتبود مقعده مى النار 
صرح بڃ في شر چ اأحديہي و صا دسي الاطول بان النسبة جزء معذنى الفعل لا يستعار عذها خلا 
المصد ر فاذه لایستعار مں معغاه الفعل يل پستعار ٭ری معا نقتس اامصدر و يشتى من الغعل ولا يمکن 
مثله فى الخسبة فالعحق عدم جريانا فى النسبة كما قاله السه د السند « فأئدة ٭ قال الفاضل 
اللي القوم انما تعرضوا للاستعارة القبعية المصرحة والظاهر تحقق الاستعارة التبعية المكذية كما في قولک 
إعججني ااضارب ىم زيد و لعلهم لم يتعرضوا لها لعدم وجدانهم اياها في كلام الباخاء ٭ فاح « لم يقسموا 
المجاز المرسل الى الاصلي و التبعي علیی قیاس الاستعارة لکن ریما یشعر بذلک امهم قال فى المفتاح 
و م امثلة المجاز قوله تعالی اذا قرت القراں فاسع بالله استعمل قرت مکان اردت القرة لکوں 
القرآة مسببة صر ارادتها استعمالا ”جازيا يعني استعمال المشنق بتبعية المشقق منه كذا في شرح بعض 
رمائل الاستمارة ااخامس بامتبار المقارنة بما يلاثم شيا م الطرفين و عدمها الىى ثلثة اقسام أحدها 
المطلةة وهي ما لم يقتري بصفة و لا تفريع صما يلاثم المستعار له إو المستعار مذه نحو عندي إسد و المرإد 


بالاقتران بما يلاثم الاقنران بما يئم مما سوى القرينة و الا فالقرينة مما يلاثم المستعار له فلايوجد إستعارة 
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مجللغة و للمران بالمصفة إلمعخوية ل النمست النعوي و امراق بالتغریع صا یکوں ايراد فرع الاسخمارة سواء فذكر 
هلوي. صورة التغريع ر هو تصديرة بالغاء اول و ثانيها المجردة وهي ما قزں بما يلاثم المستعار له و يئبغي ان 
یقین سا يلاثم المستعار له بان ليكو فيه تبحيد الكلام عر الاستعارة و تزييغب لدعوى الاتعاد اف نگروا ان 
فی التجریں کثرة الميالغة فى االمشبيء كقوله تعالىى فأداقَّها الله لباس الجوع و الخوف فان الاذاقة تجريى اللباس 
إنحمسب بالاذاقة و أنما كاذمت الاذاقة مری ملائمات المستعار له مع اذه لیس الجوع و اأخوف مری المطحر مات 
لانة شاعت الاذافة فى البلايا و الشدائد و جرت مجرى اأحقيقة في اصابتها فيقولون ذاق غلان البوس و الضر 
و اذاق العذاب هبه ما یدرک سى اثر الضر و الالم بمايدرلف م طعم اامر و البشع و اختار القجريد عاى 
الترشدے وم یقل فکساھا الل لباس الجوع ر الخوف لان الاد راک بالذرق يستلزم الاد راك باللمس من غير عکعس 
فکاى فى الاذاقة اشعار بشدة الاصابة ليست فى الكسوة و ثالتها المرشحة ر تسمى القرشيحية ايضا ر هي 
ما قر ہما یلاثم اامستعار مغه نحو ارلگلك الذي اشتررا الضلالة بالهدى فما ربحت تجارتهم فان إستحارالاشتراء 

للامتھدال و اللختیار ثم فرع علیھا ما یلائم الاشتراء مں فوت الرہے و اعقبار الجارة « ثم انهم لم يلقعتوا الى 

صايقررى بما يلائم المستعار لع فى الاستحارة بالكذاية مع إنه ايضا ترشیے لانه ليس هناك لغظ يسمي استعارة 

بل تشبيء “حض و كلامهم فى الاسخعارة المرشسعة القی هی قسےم م اماز ل في ترشیے یشتمل ترشیے 

الاستعارة و التشبيه المضمر فى النفس ٠‏ و اما عدم التذات السكاكى فيوهم سا ليس عند وهو ان المرشية 
م اقام الاسقعارة المصرحة اف الأعقدق ان الاستعارة بااكناية إذ| زبد غيها على المكذية ما يلائمها تصيرمرشية 
عفد كذا فى الاطرل » فأگحج « قال ابو القاس تقسيمهم الاستعارة المصرحة الى المجردة و المرشحة يشعر 
ءلی قریفتها اعني نيام 3زم وأاحك وعد ر شیے) لھا قم الخجريد ر النرشدے انما پکودذأري دعف تمام الاىتعارة فلا يعف 

قريغة المصرح بها تجريد! رلا قرينة المكنى عنها ترشدعا انتهى ٭ فائدة * قال صاحب الاطول اذا اجتمع ملائ اني 

للسمتحار له غهل يتعي احد للقريذة ار الختهار الى السامع بجعل ايهما شاء قرينة ر الاخر تجريدا قال بعض 

الفاضل ما هر اتو دللة على الرادة للقريذة و لار للجريد وندى نقول ايهما سبق قى الدلا'ة على المراى قريذة 

و اقفر تجريد كيف ل والقرينة ما نصب للدللة على المراد وقد سبق احد الامريرى فى الدلالة فلا معفى المصب 
الاصق والرجة أن ك من الملاثمي المجتمعين ان صل قربنة فقرينة و مع ذلك الستعارة جردة و لا تقابل 

بيني اأ+جردة و متعددة القريغة بل كل مقعددة القرينة مجردة ۾ فأئٌى ۾ تى بجتمع الذجريد و الارشدے کقول 

زیر ٭ه خحر“٭ هی اسد شاکی السام مقذٰف e‏ لھ ليد إظغاره لم تفلم * ر وجه جت ‌اعهما صرف دعری الاتاں 

ال المخجه المقارن بالصغة والقغربح والمشبه به حت يستدعى الدعوى بوت الماثم للمشده به ايضا و فأئدة » 

۴ 
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شه ابلغ من +لخجريه والاطلاق و من جع الترشي و الجريد لشتماله على تحقيق المبااخة ني ظيورالمينية 
اني هي توجسب كمال المبالخة ف التشبيه فيكو اكثر مبالغة و اتم منامبة بالاستعارة و كفا الاطاقق اباخ 
مر اتجريد و مبنى القرشيعية عاي ان المستعار له عي المستعار منه ل شهیى شبيه بء « خاگدة « في 
شرح بعض رسائل الستعار؟ الترشیے جوز اں یکوں باقیا علیی حقیقتۂ تابعا فی الذکر للتعبیر م الشییی 
بلغفظ اللستعارة رلا يقصى به اا تقويتها كانه نقل لفظ المشبه به مع رديغه الى المشبه و جوز ان يكو مسقعارا 
مری ملام المستعار منه لملائم المستحار له و کور ترشیے الأستعارة إمجرن انه عبر ع ملائ المستعار لم بلغظ 
موضوع لملاثم المستعار مله هذا ول تخفى ان ذا لا #خص بكو لغظ ملاثم المستعار منه مستعارا بل 
بخعقق ااقرشیے بذللك التعبجر على وجه الاستعارة كان او على وجه المجاز المرسل اما للملائم المفكور او 
للقدر المشترلك بی المشجه و المشبه به و انه بحتمل مثل ذاک فى القجريد ايضا ر يعتمل تلك الوجرء 
قوله تعالی و اعتصموا إعبل الله حیت استعير الحبل للعید في ان یکو رسيلة لبط شین اشيي 
ر ذكر الاعنصام ر هو القتمسک بالعبل ترشجعا اما باتيا على معنا للوثوق بالعهد ار مجازا مرس فی الونرق 
بااحہد لعلاقة الاطلاق و الخقییں فیکوں ”جازا مرسلا بهرتبذیری ار فی الولوق كانه قيل ڈقوا بحہن الله و حهنثف 
كن من القرشي والامتعارة ترشيے للأخر السادس بامتبار مر آخر الى اربعة اقسام تصربحية و مكنية 
و تحقيقية و تخيياية فالتصرحية ر تسمى بالمصرحة ايضا هي الغي ذكر فيها المشبه به » و المكنية ما يقابلها 
و تسمی الاستعارة بالکنایة ایضا املہ ان اتفقمت کلمة القرم ایی انه اذالم یذکر می ارکاں تشبیء شھیی بش 
سوی المشبه و ذكر معه ما بخص المشبه به كان هنالف استعارة بالكناية واستعارة تخييلية كقرلذا إظفار المنهة 
اي الموت تشجت بغلان لک اضطربت اقوالہم في تشخیص المعنیوں الذیں یطای عایہما هذان اللفظان 
و محصل ذلك برجع الى ثلثة اقوال احدها ما ذهب اليه القدماء و هر ان المستعار بالكناية لفظ المشبه ب 
المسآعار لامشجه فى الاخس المرموز اليه بذكر لازمه من غير تقدير في نظم الكلام و ذكر اللازم قريتة على 
قصد» مری غرض و ابات ذلک االلازم للمشبع استعارة تخيياية ففى المثال المذكور الستعارة بالكنلية السبح 
المستعار للمذية الذي لم يذكر اءتمادا على إن اضافة الاظغار الى المذية تدل على ان السبع مسقعسارلها 
و الاستعارة الخخييلية اثبات الظغار للمنية فعينثف وجه تسميتها بالمكفذية و بالاستعارة بالكغاية ظاهر نها 
استحارة بالمعنى المصطلى و مقلبسة بالكناية بالمعنى اللغوي اىي اأخغاء و كذا تسمي نها باعديياية استلزامها 
اسقعارة لازم المشبه به للمحبه و تخييل ان المشيه مى جنس المشيه به ر تايها ما ذهب اليه الجكاكي 
صرعا حيرف قال الاستعارة بالكناية لغظ إلمشبه المسقعمل فى الهشيةع به إرعاد اىي بادعاء انه ميخ بغرينة إسقعارة 
لغظ عر ص لوازم المشبة به بصررة مترسمة متخياة شبيهة به البتمت للمكجه غالمران بالمنية عند هي السح 
با غار سبع لها ر انار ان تكو يا غير السجع بقريخة افادة الغا ر اللي مى خواص لجع اها اق ضطد في 
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٣ن‏ #سميتها بالمتعارة بالفاية إر المكنية فير ظاهر حيخئف وغي جعله أياها سما مر الاستمارة التي هي 
كسم سر لجاز و جعل اضانة الاظغار قريغة الستعارة نظر لن لغظ المشجه فيا هو المستعمل في ما رفع اء 
,تسقيقا والمتعارة ليست کذلک واختار السكاكي رد التجعية الى المكني منها جعل قرينتها استعارة بالعناية 
و جعلہا اىي الغجعية قرينة لها ملىى ععس ما ذكرة القوم في مثل نطقت العحال مر ان نطقت إستعارة 
لدت ر العال قريغة لها هذا و لك في كون ذلك ”ختار السكاكي نظرا لانه قال في خر سف الاسقعارة 
٬القبعية‏ هذا ما امک مس تاخيس كلام الا#حاب في هذا الفصيل ولو انهم جعلوا قسم الامتعارة التبعية مى فسم 
الاسقعارة بالكناية بان قلبوا فجعلوا في قولهم طقف السمال هعذ! الحال التي ذكرها عندهم قرينة الاستعارة 
بالتصري استعارة بالذاية ع المقكلم بواسطة المبالغة فى القشبيه على مقتضى المةام و جعلرا دصحة 
النطق اليه قرينة الاستعارة كما تراهم في قولهم ر اف المنية انشبت اظمارها #جعلون المنية استعارة بالكخاية 
ع اسع و تجعلوں اثبات الاظغار لها قريدة الاستعارة لكان اقرب الى الضجط فتدبرانتهى كلامه و هو صریے 
في انه رد التبحية الى المكنية علىى قاعدة القوم فعينثذ لا حاجة له الى استعارة قرينة المكنية لشييى حتَى تبقى 
التجعية مع ذلك حا لها ر لا يتقلل الاقسام بهذا ايضا فان قلت لم يجعل الساف المكخية المشبء المس تعمل فى 
المشجه به كما اعتجرة في هذ! الرں فکیف يخاتی للك ترجيه كلامه بان رده على قاعدة السلف م فير ان يكرن 
مخقارا له قلت لا شبهة فيما ذكرنا و العهدة عليه في قوله كما تراهم في تولهم ر اذا المنية انشبمت اظغارها #جملون 
المغية استعارة بالكناية رلا يضرا فيما ذكرنا م توجيء كلام ه و اما الڭخيياية عند السكاكي فما سياتي و القها 
ما ذهب اليه الخطيب و هى التشبيء المضمر فى النذس الذي لم یذکر شی م اركانه سوى المشبه 
ر دل علیہ ای علیی ذلك التشہیہ باں یثبت للمشبھ م ر ختص بالمشبہ بھ مں غیراں یکر هناك إمر محقق 
حا و مقلا يجري عليه اسم ذاگ الامر ر يسمی اثبات ذلك الامر استعارة تخييلية و لمران بالتشجيه التشبيه 
اللغوى ‏ الاصطاحي فلايرد ان ذكرالمشبه به راجب البقة فى التشجيء و انما قيل ودل عليه الع ليشتمل زيدا في 
جواب صر يشبه الامد وعلى هذا القسمية بالاستعارة غير ظاهر و 'نكان كونها كناية غير ”خفي و بالجملة ففي 
المكفية ثلثة اقوال و فى الخييلية فرلان احدهها قول المكاكي كما مجيى و لخر قول غيرة وعلىى هذا المدهب 
الثالسف كل سس انغظي الاظغار و المنية فى المثال المذكور حقيغتان مستعملتان فى المعفى الموضوع له 
ر ليس في الكلام ماز لغوي و انما المجاز هو اثبات شير لشييي ايس هو له وعلىى هذا هو عمقلي 
.بات الانجات للربيح و اللستعارة بالعغاية و الأخييلية اصران معفويان و هما فعل المقكلم و يتلازمان فى الكام 
یں الذخییلیة جب اں تکوں مرينة للمكفية ااجدة رهي نبجب ان تکرن قربنة للقخيلية البقة ۾ فأائدخ « فال 
اسي الاطول و عرى غراشب ااحوانى و گجانہج اللوائے أرى الاستعارة بالكناية يما بيري الاستعارات معلوسة 
نیت مال ااغشچیه المقاوب لهال زلمباأخة یں اخڅهيه فهو ابلخ مي المصرحة فکھا ایی فولنا الحجع. كالمفية 
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عو وت حول الرس رده الى [لمشجه به کذلک انشیہی i‏ س are‏ اسفحیر 
السيع بالمنية الملية لامبع الدعائي ر اريد بالمذية معذاها بعد جملها سبعا تغبيها ملىى ان المفية بلغت 
تى الاغتيال سرتبة ينبغي ان يستعار للسبع عنها اممها دوي العكس فالمنية رضحت موضع السبع کی هذا 
على ما جری عليه السكاكي « ر اللعقيقية «ھ ي ما یکوں المشیہ متحققا حسا ار عقا نحو رایت اسد! يرمي 


Ss a‏ لمستقيم اي الدين احق و هو 
إمر متحقق مقا 3 حسا اما القخيياية فعند غير السك ما مر واما عند السكاكي نهى استعارة لا تعقی 


کی ۲ ا 


ي 
لمعذاها حسا ر لا عقلا بل معفاها صورة و همية محضة و لما كان عدم تسق المعنى لا حمسا ر ل عقلا شاملا 
لما لم یتعلق به توھ ایضا اضرف عنه بقوله بل معناها الغ و ااحراد بالصورة ذر الصورة فان الصورة جاءت 
بهذا المعذىى ايضا و المران بالوهمبة ما يخترءء المتخيلة باعمال الرهم اياء فان للانسان قوة لها تركيسب 
المتفرقات ر تعريق المركجات اذا استعملها العقل تسمى معكرة و اذا استعماها الوهم تسمي مقخيلة و ليا 
کان حصول هذ! المعنى المستعار له اعمال الوهم سمدت استعارة تخييلية ر مر لم يعرفة قال المداسب 
حینئذ اي تسه توهمية ر عد الدسمدة بحجييلية مر امارات تعسف السكاكي ر تفسيرة و ادما رمف الرهمية 
بقرله “سحضة اي لا يشوبها شيع مس التحقق الحسّي ر العقاي للغفرق بيخه و بي اعتجار السلف فان اظعار 
المنية عندهم امر عةق شابه توه الثبوت للمغية و هذاك اختاط توهم و تحقق بغلاف ما اعتجرء ماده 
امر رهي محض لا تحقق لء ل باعتبار فاته ولابامتبار تجوته متعريغه هذا صادق علو لغظ مستعمل 
في صورة وهمية ”حضة من غير ان عل قريذة الاستعارة بخلاف تفسيراألسلف ر الخطيي فادها ل تفلف 
عندهم عن الاسقعارة بالكناية ردد صرح به حيري متل للتخييلية بظفغار المنية الشبيهة بالسجع اهلعت 
فلانا و السلف ر الخطيب اما ان ينكررا! المثال و ن#جعلوة مصغوعا او يجعلو! الاظذار ترشيجا للنث جيه لا استعارة 
تخييلة و ری ما ذکره بانه يقتضي ان یکون الخرشدے استعارة تجييا ية للزوم مثل ما ذكره فيه مع ان القرشجي 
لیس مى المجاز و الاستعارة واجيب بان الامر الذي هو م خواص المشبه به لما قررى فى الخخييلية 
بالمشبه كالمنية مثا حملناه على المج ازو جعاناء عبارة ع امر متوهم يمك الباته للمشبه و فى الترشيم 
اما قرری بلفظ المشبه دە لم حقے الى ذالك لانه جعل المشبء به هو هذ! المعنى مع لوازمء فاذا قلغا رامت 
اسدا يفةرس اقرانه و رأيت بحرا يتلاطم امواجه والمشبة به هو الاسد الموصوف بالافقراس احقيقي و الجر 
الموصوف بالتلاطم اع قيقي اخلاف اظغار المذدة فانها مجار ع الصورة الوهمية ليصي اضامتها الى الوهمية 
لیصے اضافتها الى المنية ان حغظ ظاهر اثبات لازم المشبه به للمشبء يدعو ااي جعل اندال 
على االازم امخعارة لما يصے اثباته للمشبه ر لا عقا الى تجوز ني ذلک الاثبات و ليسي هذا الداعي ي 
الترشیے لانہ ا تلمشبع به لا رچه چعلء مڃاز و ایلزم ٥دم‏ خر چ الترشدے ع الستمارة وعدم ابه 
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عليها لنة فرق بين المقيد و المجموع و المشبه به هو الموصوف و الصفة خارجة ملد لا المجموع المركب 
مهما و ایضا معفی زیادته ای الاستعارة تامة بدرنھ ویرد ٣ی‏ هذا ان الترشیے کما یگوں فی المصرحة 
يكو فى المكنية ايضا ففى المكنية لم يقربى المشبه به فلا تفرقة هناك و يمكن ان يغرق بان التخيولية 
لو حملت على حقيقتها لا يثبت العكم المقصود فى الكلام المگذي عنذها كما عرفت !خلاف المصرحة فار قولنا 
جاءني اعد اء لبد لو اثبت نيه اليد الحقيقي للاسد المستعمل فى الرجل الشجاع ”جازا لم يمنع من 
اثبات المجيیی للاسد فان مآله جاء ئي رجل شجاع لما شه به ليد لكنه لايتم في قوله تعالى واعتصموا بحيل 
إ اله جميعا فانة لو اريد الاسر بالاعتصام العةيقي لفات ما قصد بياذه للعهد فلابد مر جعل الامتصام استعارة 
لما يبت العهد × فأدة » التصربحية تعم اللحقيقية والتخييلية و الكل “از لغري و متيايى هذ! عند 
السكاكي « و اامكذية د(خلة فى اللحقرقية عند السلف لان اللغظ المستعار المضمر فى النفس ر هو “حقق 
المعنی ٭ ر القصرعية عذد الخطیب ترادف ااححقیقیة ر تہایں التخییلية لانھا عندہ لست لفظا فلا تکوں محقق 
المعنىى وكذا تباي المكنية نها عنده نفس التشبيه المضمر فى النذس فلاتكون “حقق المعنىى ي فادة « في 

تعقيق قرينة الاستعارة بالكذاية ذهب السلف موی صاحب الكشاف الى ان الاسر الذي البت للمشبة م 

خواص المشیه به سستعمل في معناء العةيقي و انما المجاز فى الاثبات و كمون بعدم انفكاف المكني عذه مها 
و اليه ذهب الخطيب ايضا ر جوز صاحب الكشاف كو قريتتها استعارة تعقيقية و كذا السكاكي و وجة الغرق 
بور ما #جعل قربذة للمكنية و #جعل نفسه تغييل ار استعارة تحقيقية إو الباته تخيعة و بير ما يجعل زإائدا 
عليها و ترشجعا ترة الختصاص بالمشبه به فايهما اقوی اختصاما و تعلقا به فهو القرنية رما مواه ترشیے ر کدا 
الال بير القرينة و القرشدے فى الاستعارة المصرحة و الاظهر ان ما محضر السامع ارلا فهو القرينة و ما سواه 
ترشیے ذلک ان تجعل الجميع قريذة في مقام شدة الاهتمام بالايضاح هكذا في شرح بعض رسائل الاستعارة 
٥‏ فأڈدۃٍ ٭ نی الاتقاں انکرقوم الاستعارۃ بفاء عل اکارھم اامجاز و قوم اطلاقھا فی القرآن لن فیھا ایہاما 
للےاجة ولانه لم يرد في ذالك اذ الشارع ر عليه القاضي عبد الرهاب المالكي انتهىى # خاتمة » انا 

جری نى الكلام لفظة ذات قريغة دالة على تشجیه شيم بمعناه فهو على و جهیری احدهما ان لا يكو المشبه 
مذکور! ولا مقدرا کقولک لقيت فى الحمام امدا اىي رجلا شجاءا ولا خلاف في انى هذا استعارة ا تشبيه 
و تاهما اں یکوں المشبه مذکورا ار مقدرا ر حینځذ غاسم المشبه به انکان خبرا ع اامشبه ار في حكم اأخبر 
کخبر باب کان و ان و المفعول الثاني لباب علمت و ااال و النعت فالاصے انه يسمي تشبيها 9 استعارة لان 
اسم امشبه به اذا رقع هذه المراقع كاري الكلام مصوغا لأاثبات معناء لما اجري عليه ار نغيه عنه فان! قلمت 

زيه اشد فصرخ الكلام لألبات الاعدية لزيد ر هو ممتنع حقيقة ف#سمل على انه لاثبات شبه مى الاسد له فيكون 

االاتیاں لاضن لأثبات النشجیہ فیکوں خایقا بای يه تشجيها لا المشبه بع انما جييى به لانادة التشبيه 
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بخلاف نعو لقيمت إسدا فان الاتيان بالمشبه به ليس لثيات معاء لشي بل صوغ الكلام لاثيات ااغعل 
راقعا علی الاسد فلا یکوں لاثبات القشبیء فیکوں قصد القشبيه مكنونا فى الضمير 2 يعرف ال بعد فظر وتامل“ 
هذا خلاصة كلام الشيى في اسرار البلاغة و عليه جميع المحققين ومن الناس مر ذهب الى ان الثاني 
ايضا اعني زيد اعد استعارة لاجرائه على المشبه مع حذف كلمة النشبيه و الخلاف لغظي مبفي 
علوي جعل الاستعارة اسما لذكر المشبه بء مح خلو الكلام عن اامشبه على وجه يفبيع ع القشجيه او اسما لذكر 
المشجه بء لاجرائه على المشبة مح حذف كلمة القشبيع « ثم انه نقل عر إسرار البلاغة ان اطلاق الاستعارة 
تي زدد الامد لا حسن لانه #حسن دخول ادوات التشبيه مں تغییر دصورة الكلام فيال زین كلاسن +خلاف 
ما اذا کار المشجہ بے نکرۃ نحو زید اسد فان ل حمر زید کاس والا لکاں می قبیل قیاس حال زید ای 
ال“جھول ر ہو ادما و لھذ! بجسری کان زیدا اسد لان المراد باخجر العموم فالدشبيه بالنوع لا بغرى فلاس 
کالقشبیه بال‌جهول ر انما حمس دخول الکاف بتغییر صورته و جعله معرفة بان يقال زید کلاس فاطلاق اسم 
الاستعارة ههنا لا يبعد و يقرب الاطلاق مزيد قرب ان يكون النكرة سوصوفة بصغة اتلام المشبه به و فلان بور 
يسك الارض فان تقدير اداة التشبيء فيه يتاج الى كثرة التغيير کان يقال هو كااجدر الا انه يسك الأرض 
ر قد یکوں فی الصلات ر الصفات التي تجيي في هذا القبيل ما #حرل تقدير اداة الخشجيء فيه فيشتن إستقاقء 
لأس الأستعارة و يزيد قربء مغها كقولة اسف دم الاسف ااهزنر خضابه فانه 2 سبيل الى ان يقال المعنی انه 
كالامد للتذاقض لن تشبيهه إجنس السجع المعروف دليل على انه درنة اومثلة و جعل وم الهزير الذي 
هو اقوى الجنس خضاب يد: دليل على انه فوقه نليس الكام مصرغا لاثبات النشبيه بينهما بل لاثبات 
تللك الصفة فالكلام فيه مبغني علىى ان كون الممدرح اسدا امر تقرر و ثبت و انما العمل في ابات الصغة 
الغريبة ف#عصول هذا النوع م الکلام انک تدعي حدرث شييى هو مى الجنس المذكور الا انه اختص 
بصفة عجيجة لم يقوهم جوازها فلم يك لنقدير التشبيه فيه معنى ولقد ضعف هذا الكلام صاحي الاطول 
و المطول و قا( العققى اں امٹال زید امد تشبیہ مطلقا ھا انا کان اعم المشجه به خجرا عر اسم المشبه او 
قي حكم الخجر و ان ئم یری کذللی فعر لقیت مری زید احدا و لقینی منه اسد فل يسمي استعارة بالاتفاق 
لانه لم جر اسم المشبه به على المشبه 9 باستعماله فيع كما في لقيرت امداولاباثبات معناد له كما في زيد 
اسف على اختلاف المذهبين ول يصمى تشبيها ايضا لان الاتيان بامم المشبه به ليس لثبات النشبي اف 
لم يقصد الدللة ملى المشاركة و انما التشبيه مكذون فى الضمير لا يظهر ال بعد تامل خلاةا للمكاكي فانه يسمي 
مثل ذلك تشبيها و هذا الغزاع ايضا لفظي راجع الىى تغسير القشبيه فمن اطلق الدلالة إلمذكورة في تعريقب : 
القتشبية عرى كرنها 3 على وجه الخجريد ر الاستعارة وعری کونھا علیی رجہ التصریے سماہ تے:یھا و صر تیچ 
قال صاحنب. اقطرل و نص نقرل فی لقیسی می زید اسدا تجرید امد می زید بعل یق اسو" 
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وهذا !عل يقضم تشبيه زيد بالامد حتى صار اسدابالغا غاية الجنس حنى تجرد عذه احد لك هذا النشبيه 
صكنون فى الضمير خفي لان دعرى اعديقه مغرو عنها مذزلة منزلة امر مقرل يشوبه شائبة خفاء ولايجمل 
السكاكي هذا مر النشبيه المصطلے و کذاک يتضمن التشبيه تجريد ا«سد العقيقي عذه ان 3 يبخفى ان 
(أحجرن ءخه لا يكون الاشبه اسد فينصرف اكلام الى تجريد الشبه فوو في افادة التشبيه بحكم رى (احقل الى 
الذشبية بمغزلة حمل الأمد على إلمشبه فهو الذي سماة ااسكاكي تشبيها و لا یخبغی ان يخازع فيه معه ر كيف 9 
وهوايضا في تقدير المشبه والاداة کانه قیل لقیست می زید رجلا کالاسد ر لا تغاوت فی ذللمگ بیذه و بین زبد 
اسد انتہیں و ھہنا إبحاث تركناها خوفا مى الاطناب » 
فصل الزاه المعجمة Kk‏ العچز بالفتے وسکوں اجيم کما فی المنتخ ضد القدرة وقيل عدم القدرة 
کما #جهي في فصل الراء م باب القاف قال الشيع الاشعري في اص قوليه ان العجز انما يتعلق بالموجوں 
دون المعدرم فالزمى عاجز عرى القعون الموجود ل عر القيام المعدرم فان التعلق باامعدرم خيال محض ر له قول 
ضعيف و هوان الحجز انما يتعلق بالمعدرم درن الموجود و اليه ذهب المعتزلة و كثير مرى إصعابنا و علىى هذا 
فالزمى عاجز ع القيام المعدرم لا ع ااقعود ااموجود و ان كان مضطرا اليه بحيرف لاسبيل له الى الانفكاف 
عنه و جواز تعلق الحجز بالضدين فرع ذالك ف#إجوز تعلق العجز الواحد بالضدیں و اں لم بجر تعای ااھدرة 
الواحدة بهما على هذ| القرل ر اما على القول الارل فلا #جوز كذا ني شرح المواقف « و عجز در اصطاح بلغاء 
آنسمث که ایراں معني ترکيڊدي که خواهد نتواند کرں و انه ادگیزد تمام نتواند کرد کذا في جامع الصفائع » 
a O‏ 
هر چيزي كما فى المفتخب ر عند الشعراء هو آخر كلمة من البيت ار الغقرة و يسمى بالضرب ايضا 
كذا فى المطول في إحف الارصاد في فن البديع ٠‏ 
العجوز بالفتے اسم لمونمت وهي لغة می احدی و خمسیں سنة الیی آخرالعمر وشرعا م خمساں 
كذا هي جامح الرموز في كتاب الصلوة في بيان صفة الصلوة ٠‏ 
المعجزة اسم فاعل م الاعجاز ر هي فى الشرع امر خارق لاعادة مس ترك او فعل مقرو بالعدي 
مع عدم المعارضة و انما اخذ احد الاسریں لا اامعجزة کما تکوں اتیانا بخیر المعتاں کذلک قد تکون منعا عن 
المعقان سثل ان يمسلك ع القوت مدة غير معقادة مع حفظ الصعة و اأحيوة و القحدي هو طلب المعارضة 
في شاهد د عواة سى الفبوة فلابد اى يكو الخارق صوافقا للدعوى ان لل شهادة بدرن موافقة فر ج إالدهانة 
كخطةي الجماد بان مغتر كذإب لنها 3 تكو موافةء للدعوى و كذا خر الارهاص و الكرامة لعدم اقترانهما 
بالد وي بر آما قرلهم كرامة الولي محجزة لنبيه مع عدم كرنها مقررنا بالدعرى فعبني على التشبيه « على انها 
مزق حقبغة ان يشرط نى المحجزة ان تكو ظاهرة على يد مدعى الغبر؟ ر بقهد عدم المعارضة خرج اللسقدرا ج 
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و السعر والشعبدة مع اى الست ان الحعرو الشعبدة ايسا ص الخوارق ر ايضا ل شلق الله تعالىى الغارق 
الموافق الدعوى في یی الكاذب في دعوى الرسالة !كم العادة و لا نقض بالفرضيات اذ ماںة النقض فى 
القعريغات جب ان تكو سى الواقعات و بالجملة فاأمحجزة ام رخارق يظهر على يد مدمى أانبوة موانقا لدعواء 
و قد سبق بيانها في لغظ الغارق ايضا في فصل القافف م باب الخاء المعيمة » أعلم إن للمعيزة سبعة شررط 
الأرل ان يكو فعل الله ارما يقوم مقامه من التررك لن التصديق منه تعالى ل بعصل بما ليس مر قبله 
رقولفا ارما يقوم صقامه لیتذارل القعريف متل ما اذا قال محجزتي ان اضح يدي على راسي و ادتم لاتقدررن 
عليه ففعل و عجزرا فانه محجز ولا فعل لله ثمه اذ عدم خلق القدرة لوس فعلا و مر جعل القرک رجوديا بغاد 
على انه الف حذف هذا القين لعدم العاجة اليه الثاني ان يكو اأمعجز خارقا للعادة اف لا (عجاز بدونه 
و شرط قوم فی المعج زان لایکوں مقدررا للنبیٰ ان لو کان مقدورا له كصعودة على الهواء و مشيه على الماء 
لم يكن فاا مخزلة النصديق م الله و ليس بشي لان قدرته مع عدم قدرة غيرء عادة معجزة الثالسف ان 
یتعذٰر معارضقه فان ذلگ حقرقة الاعجاز الرابع ان يكون ظاهرا! على يد مدهى النجوة ايعلم انه تصديق له 
رهل یشترط ااتقصریے بالقعدي و طلب المعارضة كما ذهب اليه البعض الحق انه لا يشقرط بل يكفي 
قراگری الاحوال مثل ان یقال لھ اں کنت نبیا فاظھں معجزا ففعل الخامس ان یکوں موافقا للدموی فلو قال 
معجزتي ان احيي میتا ففعل خارةا آخرلم يدل على صدةه لعدم تخزله مغزلة تصدیق الله اياء السادس ان 
3 يكو المعجز مكذبا له فلو قال معجزتي ان ينطق هذا الضب فقال انه كاذب لم يدل على صدقه بل 
ازی اد اعتقاں کذبه لان المكذب هونغس الخارق « اما اذا قال معجزتي ان احڍي هذا المیہی فاحیاه فکدب 
المیت له ففيه احتماان والصحیے انه معجزة لان المعجزة هي احياره وهو غير مكدب لع و الى بعد الحيوة 
یتلم باختیاره ما يشاء ه و قيل عدم كونه محجزة انما هو اذا عاش بعد الاحياء زمانا و اسقمر عاى القكذيب 
و لو خر ميقا فى الال بطل الا#جاز لاذه كان احيي للتگذیب فصار کتکذیب الضب ر الصحیے إن فرق 
لوجود الاختياري فى الصورتين والظامرانه لالجب تعيي المعجز بل يكفي ان يقول انا آتي نخارق مى 
الخوارق و # يقدر احد ان ياتي نراحد منها ر في كلام مدي ان هذا مثفق عليه قال فان کان (لمعجز معينا 
فلابد في معارضته مى المماثلة و اذا لم يكن معينا فاكثر الاصحاب على انه لابد فيها صر المماثلة و قال 
الةاضي لاحاجة اليا ر هو احق لظهرر الهخالفة فيما ادعاء و هو انا آتي بغارق الل اذا اتی غیره بغارق 
وان لم يعر مما ثل لما اتا فقد ظهر المغالفة نيما ادعاة و تحقق المعارضة السانع ان 3 يكر المعجر 
متقدما على الدعری بل مقارنا لیا لان التصدیق قبل الدعری 9 يعقل فلو قال محجزټی ما قد ظهرملی 
يدي قبل لم یدل عل مدق و یطالب بااتیاں بعد الدعوی فلو جز کان کاذبا تطعا هر اسا (لمتاخر دري 
الدعری فامااں یکوں تاخرہ برماںی پمیر معتاد مثله نظاهر انه دال علی مدقه او بزمای متطارل سمشل ای 
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يقل زي ان +عصل کذا بعد شهر فصل فاتفةوا علی انه جز لک اختلفوا في وجه وللته فقيل 
اخبارة عن اغوب فيكو المعجز مقارنا للدعوی لكرى تخاف عنها علمفا بكونع معجز! و قول حصوله میکون 
صذاخرا عری الدعوی و قيل يصیر قول اي اخبارء محجزا عذد حصول الموعود به فيكون المحجز على هذا 
القول متاخرا بامتبار صفته اعني كرنه محجزا و الحق ان المتاخر هو علمنا بكونه محجزا * فاىة # إختلغوا 
في كيفية حصولها المذهب عندنا معاشر الاشاعرة انه فعل الفاعل المختار وهو اللء سجعانه يظهرها 
علیی يد مس يريد تصديقء و قال الملاسفة انها تنقسم الى ترک وقول وفعل أما الترك ممثل ان يسل 
عر القوت المعقان برهة س الزمان بخلاف العادة و سببه انجذاب الذفس الزكية عى الكدورات البشرية إما 
لصفاء جوهرها فيي اصل فطرتها و اما لذصفيتها بضرب مر ال*جاهںة و قطع العلائق متعلق دالانجذاب ای عالم 
(لقدس و اشتغالھا بذلک عر تحلیل ماںة الجدں فلا بعتا الی الہدں كما یشاهد فی المرضی مى ان النفغس 
لاشتغالها بمقاومة المرض تمفع عى القعليل فتمسک ع القرت مد و اما القول فكالاخجار بالغيب و سججه 
(نجذاب نفسه النقية عر الشواغل اليدية اى الملائكة السمارية و ادتقاشها بما فيها من الصور و ادتقال ااصورة 
الى التخيلة و الحس المشترك و اما الغعل فجان يفعل فعلا لأيفي به قوة غيره مى نتف ججل رشق 
?عر ومبججه ان دغسه لقوتها تتصرف فيي مادة العناصر كما تتصرف في اجزاء بدذهء و فائدچ» اخخلفوا في کيفية 
دلالنها على "صدق مدعى النبوة فعند الاشاعرة اجراء الله تعالىى عادته بخاق العلم بالصدق عقيبه فان اظهار 
إلمعجزة علو يى ااكاذب و ان كان سمكنا ءقلا فمعلوم انتفارة عانة كسائر العاديات و مالت المعقزلة خلقها 
علیی ید الکاذب مقدرر لله تعالیی لكذه ممتنع وقوعه في حکمقه لان فيه ایام صدقه ر هو اضلال فبھے مر الاه 
وقال الشي و بعض جانا انه غير مقدرر في نفسه لان للمحجزة دلالة على الصدق فطعا ملابد لها من 
وجة دلالة وان لم نعلم الوجه بعينه فان دل المخلوق على يد الكاذب على الصدق كا الكاذب صادقا ر هو 
محال رال انفک المعجز عما يازمه ودال القاضي اققران ظهرر المحجزة بالصدق ليس لازما عغلا بل عارة فاذا 
جوزنا انخراق الحادة جاز اخلاء المحيرة عں اعققاں الصدق و حینئذ تجوز اظہار» على يد الکاذب و إما بدرن 
ذاک التجويز فلا لان العلم بصدق الكاذب محال * فاگدة « مرى الناس من انكر امكان امعجزة في نفسا 
و منھم مر انکر دلالتھا ءلی الصیدق ومنھم م انکر العلم بہا ران شت النفصیل فارجح ال شرح المرانف 
ر شرح الطوالع و غيرهما ٠‏ 

العزيز بالراء المحجمة اكتلف ا'*حدئون في تعريغه فقال ابن مندة و قررة ابن الصلاح والفوري هر 
حد‌یت پرریه انذاں او ثلتة فعلی هذا بینه ر بو المشھور عموم م رجہ فاں الہشھور ما رواہ اکر مر الجن 
اي یکو له طرق فوق اننیں سالم مجتمع شررط القواتر ہ وقیل هر ما لا یرریہ انل می انفان ع ائخڍں آي 
ص افل می انی اذ ترالي رراية نہیں کقط م اٹنوں نقط لایکاں يرجد فیشتەل ماإرچد فيي بعض مرافع 

ro 
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اسغادة ثلثة او اكثر اذ الاقل هو المعتجر و اأعاكم على الاكثر فى اد في هذا العام و اسا ان الحزيز مايررى 
بان في بعض المواضع و 5 يري بافل في موضع ما غخر ج المتواتر و المشهور و ال#ريسب هكذا يفہم من 
شرح الأخبة ر حواشيه « ر في خلاصة الخلاصة العزيز مارواة الخارى ار ثلثة مي المچمع عدالته و يكون درن 
المشهور قي مدد الرجال رالاشاءة و المشهور ما رراة جماعة لا تباخ حف النواتر ممرى لجمع على عدالته » 
فصل السي المهملة % العدسى هو المقسوب ای العدس بالدال ٭ ر عند المھقدمھں هو سطے 
یط به قوسا مختلفا ااتحدب کل منھما اءظم م نصفب الداثر؟ و یسمیی شلچمیا ایضا مانا ادیرالسطے 
العدسي علىى ةطرة الأصخ رنصخ دوره احدث جم عدي وار کادت احدی القوسی نصف الداثرة ر التخري 
اعظم منه يسمین بال#جيء بالعدمي و الشببه بالشلجهي کذا في ضانط قواعى اأحساب فى المساحة « 
العکی بالعتے و سكون الكاف يطاق على معان مها نفي الشجيع قالوا كس الاثيات نغي و 
لذا قیل ااہمکس في باب المعرف مقسردانه كلما انغفى الد انتفى الهحدرد اي كاماام يصدق عليه الد 
تم يصدق علية اأمعدون و الطرى مغسر باه كلما صدق عليع الف صدق عليه اامعدرى و قد سبق في اظ 
ااحلرد قي غصل الدال مى باب العاء اامهملتين و يويده ما قال في شرح المواتف في “+ع المعصرات 
من ان الضوء كيفية 3 يتوقف انصارها على ا'بصار شي آخرو اللو عكصء اىي كيعية يقرقغ ابصارها 
على ابصار شيو آخر انتم وصعها ما هو قسم س المعارضة كما تجييى في فصل الضان المحجمة و مقها 
الرجعة و هى حركة ااكوكب علىى خلاف التوالي و علىى هذا اصطاح اامأجمين و اهل الهيئة وقد سبق 
قي فصل العڍری ص باب الراء المھملتیں لیک مولا عبد العلي برجندی در شرح زیے الخ بیکي در 
باب هشتم میغفرماید کوکب راجع چون از برجي ببرجي مقدم نقل کند انرا عکس گویند و نقل 
راس وذنب قمر را ببرچ دیگر نیز عکس گریند انتهیی كلام و مها العمل بعكس ما افاد» السائل و 
يسم 'يضا e‏ القعليل و عليه اصطاااح المامبين و طرنقه انه ان ضعف السائل 
عددا فينصف المجیب له ار جذرءيرنع او ضرب فیقسم ار زاد فیذنقص ار عکس فیعکس مبندیا للعمل ۸ری 
و نلو قیل اي عدد ضرب في نفمه و زد على الحاصل اثخاں و ضعف و ژید علی 
إلعاصل ثاثة وقسم الهجتمع على خمسة خمسة وضرب الخاري في عشرة حصل خمسوں فاقسم الخمسیں عأیى 
العشرة و اشرب الخار ج و هو الخمسة في نفسها ر انقص م الحاە لل و هو خمسة و مشرو اة يبق اغا 
ر مشرو و انقص مى منصّف ذلك انين يق تسعة وجذر القسعة و هو تلنة هو الجواب كذافي شرج 
خلاصة الحساب « و عكس النسبة عغدهم نجيىي في فصل الجاء الموحدة مى باب الغون و مغها ان تقدم نى 
الکلام جزدا ئم تعکس فتقدم ما اخرت ر توخرما قدسسی و یسمی تبدیا ایضا و هذا E‏ اهل 
البديع المعدرد نى السات المعفرية ر يقح علىى رجوة مها ان يقم بين احد طرفي جملة ر ما افيف اليه 
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GK‏ إلطرفيب نو عاںات السادات سانںات العادأت فار العکں یہ قد وقع بخري العادات و هو احد طرفي 
اكلام و بيرى السادات وهوالذي أضيفب اليه العادات و معذى وقوعة بيذهما أنه قدم العادات على السادات ثم 
عكس فقدم السادات على العارإت و منه و مھا ان يقع بی متعلقي فعلين ني جملتیی نو تول الال فى الغهار 
ر توليے النهارفى الليل و بخر ج الحي مى الميحث ر فخرج الموت مى الحي و منها اى يقع بين لفظي 
طرفي جملتين نحو لاهن حل لهم و لاهم محلون لهن و متها ان يقع بين طرفي الجملة كما قيل » همر ء 
طويست لاحراز الفنون و نيلها » رداء شبابي و الجنون فنون 
فحیں تعاطیت الغنون ر حظها ٭ تبین أي ان الغذون جنون 

فی المطول ٭ و فی الاتة'ں بعد تحریف ااعکس ہما ذکر قال اہں ابی الاصجح ر مر غریب اسلوب هذا النوع 
قولھ تعالیی ر م یعمل من الصالحات من ذکر ار انڈی وهو سوم فارلنک يدخلون اة و لا يظلمون 
نقیرا « و مر احسن دینا ممن اسم وجهة لله و هو ڪس : فان نظم الاية الثانية ععس نظم الأرلىى 
لخقدم العمل فى ارول عری الایماں و تاخره فى الذانية عرى الاسلام « ومنه نوع يسمى القاب ر '"'مقاوب 
المستوي و ما لز یسقییل بالانعکاس و هو اں تقرء الکلمة می آخرھا الی ارلھا کما تقرء س ارلها الى آآخرها 
عر کل في فلک و ربک فتّبر و لاثالسف له فى القرآن انتهى لئ صاحب اللخيص ذكر القلب و المقلوب 
المستوي فى المحسنات اللفظية فعاىى هذا لايكون هر من انواع العكس رمفها ما يسم عكسا مستويا 
و عکسا مستقیما و هو تیدیل کل می طرني القضية بالأخر مع بقاء الص دق والكيفية اي الانجاب 
و السلب بحالهما ر هنذإ مى مصطلعات المنطقيي وهو المتبادر عذد اطلاق لفظ العكس كما فيي شرح 
اشراق الحكمة رقد يطلقون العئس ”جازا ءاى القضية الأحاصلة مري هذا التبديل « رقيل الظاهر انه حقيقة 
لكثرة الاستعمال في ذلك فيقال عكس إاموججة الكلية موجبة جزئية وهكذا ني بواقي القضایا رڌ اک ان تجمع 
بيغهما بان العكس نقل او لا من اأمعفى اللغوي الى المعذى المصدري اذي يشتق منه ساثرالصيغ كقولهم 
عئس ر انعکس و ينعگس و ڏڪوها ڈم استعمل فى القضبة إلمخصوصة بعلاقه السجبية ثم كثر استعمالة يها 
حخی صار حقيقة بالغابة ه تم المراد بتبديل الطرفيى التبديل المعذوي اي المغير للمعذى حى خر ي تبديل 
طرفي المدقصلة فانم فالوا ئكس للمنغصات ر تعدہەل اآں یکوں مرادهم از لیس لأ خدصلات عکس معدل ده 
فعيندذ لاحاجة الى تخصيص التبديل و ذكر الطرفين ارلىى ص الموضوع و ا'*عحمول كما ذكره البعض 
لشموله مس الحمليات و الشرطيات ٠‏ و المراد بطرفي القضية طرناها فى الذكرفلا يرد ان طرفي القضية 
العقيقية لم يدخة غى القعريف فان الطرف الارل منها ذات الموضو ع والثاني وصف ا٥عمول‏ ر فی 
العكس دصیر ذات المعمول موضوعا ووصفی الموضوع ”مولا و المران بيقاء الألصدق زوم بقاأءه ت از 
لو فرض الاصل صارقا لزم منه لذاته مج قطع الفظر عى خصرص الماة صدق الفرع بلا واسطة فرع آخر 
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تصدق المفررض قى الاملل قى الفرع لذاته بلا واسطة ليدخل فى التعريف معكس القضية إلكازبة و لجر ج 
عنه تبديل طرفي القضية حيرف بحصل منه قضية لازمة الصدق مع الاصل لحصول الماںة کتبدپل الموجبة 
الكلية بالموجبة الكلية في تولنا كل انسان ناطق و كل ناطق إنسان و لاخرج عنه تبديل طرنيها إحيرف #حصل 
منة قضية اعم م العکس‌كنجديل طرفي الساابة الكلية ”حيس #حصلسالبة جزثية و تبديل طرفي الضرررية 
بعيرى يعحصل ممكنة عامة و إنما اشترطوا بقاء الصدق لان العكس لازم خاص من لوازم الامل و يسنسيل 
صدق الملزوم بدو اللازم فعند الأحقيق العكس بالمعفى المصدري تبديل طرني القضية !يري نحصل 
منه اخص قضايا لازمة لها لذإتها مرامقة لها فى الكيف ر بالمعذى العاصل بالمصدر اخص قضايا 
حاصلة بخجدیل طرزي القضية لازمة للاصل لذاته موامقة له فى (اكيف فلا بد في انباث انعكاس فقضية الى 
قضیة مر بیان لزوم العكس للاصل في جمیع المواں بدلیل ار تنبیۃ ر م بیان عدم ازرم قضية اخص من 
کزلک بنخلغها عذه في بعض الموان كما يقال الموجبة كلية او جزئية تنعكس موجبة جزئية للزرمها لهما فى 
جميع المواد و عدم لزوم الموجبة الكلية لشيى متها فى جميعا للخلفيا عنهما فيما اذا كان اا*عحمول اعم من 
الموضو ع ر التالي اعم مں المقدم کما في قولک کل انساں حیواں و قولنا اذا کاں الشیی انسانا کاں حیوانا 
اذ لا يصدق الععس هناك كلية مع مدق الاصلي قطعا و لم يعتجروا بقاء الكذب لجواز لزوم الصدق الكازب 
و المراد بجقاء الكيقف بقاء الكيف الموجودى فى الاصل فى الغرع بمعنى أن يكون عكس الموجبة موججة 
و عکس السالبة مالبة أعلم ان معنی انعکاس القضية إنه يلزمها العكس لزرما كليا و معفىى عدم انعكاسها 
انه لیس يلزه‌ها العکس لزرما كليا) » فاو « السالبة الكلية تنعكس كنفسها و الجزئيه 3 تذعكس 
أجواز ءموم الموضوع و الموجبة مطلقا تنعكس جزئدة و لا عكس للمنغصاات و الاتذاقيات اعدم اأجدرى راما 
بحسي الجهة فم السوالب الكلية تنعكس الد ائمتان والعامتان كنفسهما و اأخاصتان مامتين مع اللادرام في 
الجعض ولا عكس للبواقي رمن السوالي الجزئية لا تنعئس ال ااخاصتان كنفسهما و مر الموجبات تنعكس 
الوجوديقان و الونخيتان ر المطلقة العامة مطلقة عءعامة رالخاصغان حيذية ا دائمة ومنها ما يسمیي ءکس 
النقیض ر هو تبديل E‏ يطلق عکس النقيض ايضا 
على القضية الحاصلة من هذا التبديل والمعنى الارل اصل بالذسبة الى الثاني و الثاني منقول منه 
والمراں بتجدیل نقيضي الطرفیری تردیل کل می الطرفیری بخةيض الطرف الآخرو المراد ببقاء الصدق والأيف 
ما عرفت فى العكس المسقوي راأعاصل ان عكس النقيض تد يطلق على جعل نقيض المعكرم به مكوما 
عليه رنقیض اكوم عليه ”حكوما به علىى وجه #حصل اخص القضايا اللازمة 'لاصل بهذا القبديل مح الموانقة 

فی العف بلارامطة رمع قطع النظر ع خصوص المادة « و قد يطاق عأ اخص القضايا اللارمة للاصل 
علی الوجہ المذکور فان! قلنا کل انا حیوان کاں عکس نقیضۂ کالما لیس !یوان لیس پانسماں 


وكدذاب اللطلاقان مينيان على إصطاح قدماء المنطقهين وقالوا المستعمل فى العلوم هو هذا المعذى ر حكم 
اوبات ية حكم السوالب فى العكس المسقوي والبيان البيان و اما عفد المشاخردري مذهم نعكس النقيّش 
جعل نقيض المحكرم به مى الال مكرما عليه و عين الوم عليه منه محكوما به مع بقاء الصدق درن الايف 
اىي علوي وجه #عصل اخص القضايا اللازمة للامل علو هذا القبديل مع ا"مخالغة فى الكيف بلا راسطة 
و مع قطع الذظر عى خصوص الماںة و قد يستعمل تي هذا الاصطلاح ايضا في اخص القضايا اللازمة للاصل 
علیی ھٹا الوجھ فعس نقیض قواہا کل انسان حیوان لا شی مما لیس !یوان بانسان و حکم الموجبات 
مذدهم ايضا حكم السوالي فى العكاس المسخوي لا بالعکس اي لاس حكم السوالب م ء٤س‏ اقيض 
حكم ااموجبات فى العكس المستوي كما قاله المتقدمون م فأئحة « قال المولري عيد الحكيم في حاشدة" 
القطڊبي لا يفهسم سر تقيين العكس بالمستوي و فاته الى النقيض ان للعكس معنى إصطاحيا مشةرا 
بینھما بل بعں تخصیص اللغوي نالصفة و الاضاءة امتعمل کل م القیجددں في مرعذ ی اص طلاحي 

و لیس لفظ ائعکس مشترك اغظبا بيذهما أن ل داجل علو وضءعة للمعذییںن ادتهی ٭ فائی «» للقوم في بیاں 
(نعکاس ااقضايا طرق ثا الارل أخلف و الثاني الافخراض و التالمتثف و هو إن يعكس قيض الام ل 
او جزئه ل#حصل ما يناف الاصل هذ! كله خلاصة ما في تكملة (أعاغية اجلااية وما فيي حاشية القطبي 
للمولوي عبن الحكيم ٠‏ 

التعأكس و التعكيس عند المحامبين هو العكس كما مر ٠‏ 

الآانعكاس هر العكس ايضا ٠‏ 

فصلل الشي ٠‏ العرش بالغتى وحكون الراد المهملة في لسان ي اهل الشرع هو الذي حماء اأسكماء 
فلگ الاملاک ه و الأكبر عند الصوفية قلب الانسان الكامل كما في كشف اللغات ٠‏ 

فصلل الصاد × العقص بالفئے و ۔ و مكو القافب عفد اهل العررض هو اجتماع الخرم و العصب 
و الكف او نقول هو جمع و الخرم ر النقص رالنقص الكف بعد العصب فمفاعلةن بالاقص يصير مفاميل ثم 


& 


بالخرم يصير فاعيل رلعدم كرنه مستعملا يوضع موضعه سفعول كذا في عفوان الشرف و جامع الصفائح 
و رسا'ة قطب الديرى السرخسي ٠‏ 

فصل الضاد × العرض بالغت و سكون الراء فى اللغة المقاع ر هو الذي ل يدخاء كيل و وزن 
و ليكو حيوانا ولا عقارا كذا فى الصاح « و في جامع الرسوز و باع الاب عرض ابذه بسكون الراء ر فعها لي 
ساعد النقدیںی و الماکول و الملبوس م المنقولات و هو فی الاصلل فیر الخقدیں مر المال کہا فی المغرب 
و المقاڏس و غيرهما انتهوى و المراد به فيي باب النفقة المنقول كذا فى الشمني و العررض لجمع ر عرض 
بسکون را برلي معاني دیگر هم آسده چذانکه فراځي ر پهځا ر رړري کره ر ملے بصیار ر کو و کخار کوه 
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ر غھرآں چنانکه در منقاب مذكور امت ٠‏ و عرض اانسان هو البعد اآخذ مي يمين اقسا الى ”يسان . 
ر رض العیواں ایا کذاک كما في شرح المواقف في مجحرف الكم لكن في شرح الطوالع البْعد خد 
من راس العهوان الى ذنبه عرض الحيوان « و العرض عند اهل العربية هو طلب الفعل بلي وتاذب نعو 
الاتفزل بنا فقصيب خيرا كذا فيي مغنى اللڊبب في حف ا9 و المراد انه كلام دال ملىى طلب الفعل الع 
انه قسم مرى الانشاء عاىى قياس ما ءرء ت فى الترجي و عند المحدثين هو قرآًة العديف على الشوع 
ر انما سيت القرآة عرضا لعرضه على الشي سوام قرا هو او غبرة و هو يسمع و اختلف ني فسبتها الى 
السماع فالمنقول ع مالک و اكثر حاب الحدي المساراة و عن ابي حنيفة رح و ااب ترجیے الغراۃ 
ر ع ا'جمھور ترجھے السماع کذا فيي خلاصة الخلاصة » و في شرح اخبة و شرح يطلق العرض مندهم ايضا 
على فسم م المذارلة ر هو ان #حضر الطالب كتاب الشين اما اصله ارغرمه المقابل به فيعرضه على الشيع 
فهذ! القسم يسميه غير راحد مري اثمة السدي عرضا و فال الغووي هذا عرض المناولة واصا ما تقدم فيسمى 
عرض القرأًة ايتميز احدهما عرى االخر اذتهىى « ر عند الحكماء ء یطاق عل مہاں احدھا السطے و ھو مال 
امندا'یاں ر هذا المعفیی قیل ان کل سطے فهو فيي دغسة عريض ه٠‏ ود نيها الامقداى المذروض انيا المةاطع 
الامخداد اامفررض ارلا على قوائم و هو ثانى الانعان الثلثة (أجسمية « و ثالثها الامتدان الانصر كذا في شرج 
المواقف تي مدش الكم و عند اهل الهيئة يطلق على اشياء منها عرض الباد و هوبعد سى راس اهله 
اي سکانه ع معدل النھار مری جاسب ل اقرب سنه و هو ادما یتصورفی الاق الماثلة لا في ادف خط الاستواه 
اذ قى المواضع الكائذة على خط ارا یمر المعدل بسمت ررس إاهلة و اما المواضع التي على احد 
جابي خط الامتراء شما ار جنودا ملسممت ررس اهلها بعد عى المعدل اما في انب الشمال و يسمى 
عرضا شماليا ار فيي جاتب الجذوب ر يسم عرضا جنودها و انما يتسقق هذا الجعد دة تەر بسمت الراس 
ر مطدي المعدل رهي دوائرة تصف النهار و لذا قول عرض البلد قوس مى دائرة نصف النهار فيما بين 
معدل آالخهار ر سمحت الراس ای مں جانب ل اقرب مغه ر هی مسارية لقوس مر واثرة ذصف النذهار 
فیما بير المعدل , ممت العدم مر جانب ل اقرب منه بغاء على ان نصف النهار قد تنصف بقطبي 
لامق و بمعدل النهار ر ايضا هي مسارية لرتفاع قطب المعدل ر العطاطه فان المد بين قطب دائرة ر معط 
الاخروي كالبعد بين "حيط الارلىى ر قطب الاخرى و لهذا اطاق على كلواحدة منهما إنها عرض البلد فعرض 
الجلں كما یغسر بما سجق كذللف یفسر قوس منھا فیما ہیں المدل وسممت القدم م جاب لاقرب مه 
ر بقوس منها بهرى افق و قطب المعدل م جانب لا اقرب منه « ر القوس القي بين العظبين ار المنطقتين 
تسم تمام لزض البلد و منهاً عرض ض اقليم الررّية و يسم بالعرض ض یکم ايضا كما في شرع التذكرءٍ وهو 
بعد سمہت الراس ١ہی‏ منطةة الہررے م جاب ل !قرب منه خو قوس مر داثرة عرض اقلیم الیة ہیں 


() ۹۸۳ ) العرض 


تطبه افق و المنطقة ار بيرى انق و قطب المنطقة مى ٠‏ جانمب لاقترب مذه و داثرة هرض اقليم الررية 
هي هار السمت ر منها عرض النق العادث و هو قوس سن دائرة نصف النهار اأعادث بين قطب" 
الاق العادث و معدل النهار من جانب لا اقرب منه و منها عرض جزء من المنطقة ويسمى بالميل الثاني 
کما ٹچیہی ر بعرض معدل ااغہار ایضا کمافی (اقانوں المسعودی و هو توس م دائرة العرض ہیں جز م 
المنطقة وبين المعدل سن جانب اقرب مه و مفها عرض الكوكب و هو بعدة عن المنطقة وهو قوس 
مس دائرة العرض بعر المذطقة و بون الكوكب می جاب لا اقرب من و المراد بالکوکب راس ااخط 
الحار ج م مركزالعالم المار ا E‏ المنذهي الى الفلك الاعظم فالکوکب اذا کان على ناس 
المنطقة ملا عرض له و الا فله عرض اما شمالي او جذودي و هذا هو الحرض الحقيقي للکوکي « ر اما العرض 
المرئي له نهو قوس س داثرة العرض بين المنطقة و بين المكان الهرثي للكوكب و متها عرض مركز القدوير 
ر ھو بعد مرکز التدویر عر المفطةةۃ و هو توس من داثرة العرض ہیں المنطقۃ و مرکز الذدریر من جاب 
لا افرب مذ ٭ ولوقیل عرض دقطة قوس م داترة العرض !ون تاک إلذقطة و المنطعة مس جادب لا اذرب نه 
یتذارل عرض الکوكب و ءرض مر زالذدرير و يسمى هذا العرض اي عرض مرك زالقدويربعرض الخار ج المركز ر هو 
ميل الفالى المائل اي بعده عرى المدطعة سی به لان ميل الفلک المائل قوس م دائرة العرض اللي 
تمر بقطبي الممتل ما بڍن الذاک الہاثل ر الممٹل می جاب لا اقرب مذه رمطے الفلاف اأخار ج في 
سطے إلغاک الماثل فمیل الغاک الماڈل عن الممثل الدي هو عرض یکوں عرض الفاک الخارج المرکز اعلم 
اذه لا عرض لاشمس اصلا لون خارجه في سطے منطفة البررج :حلاف السيارات الأخرو اده لا عرض 
للقمر سوي هذ! العرض لان افلكه المائل و اأعاءل و الةدردر في راحد لا ميل لبعضھا عں بعض تم 
اںں میل الغلك المائل نی العلویہ ر العمر ابت ونی ااسفلییں غیر ثابت بل کلا باع مركز تدرير الزھرة 
او عطارى احدى العغدتين انطبق الماثل عاى المذطقة وص ارقي ا جاوز مركز ا'لمدویر تلک العغدة 
التي بلغها امترق الماثل ع المنطقة ر صار مقاطما لها على القناصمف ر ابتداء نصف المائل الذي عليه مركز 
(لمدویر فى اليل عن المنطعة إما المزهرة الى الشمال و اما لعطارب مالى الجذوب ر نصفه اللخر بالخلاف 
تمهف ' اامڍل یزداد شیا نشیا حذی ينقهي مرک زالتدرير اأى ںی منتصف ما بی العقدتيں فهنالف غاية !اميل 
ثم یاخذ المیل ئى الاتتقاص شيئا مشينا و يتوجة المائل حر الادطباق على المذطقة حقى ينطبق عليه انيا 
مغد بلوغ مركر التدرير المقدة الأاخرى فاذ! جارز صر زالتدرير هذه العقدة عادت الحالة الأرأى اي يصير 
[لذص ع الذي عليه المركز ان اما فى ا زهرة فشمالیا ر کان قبل وصول المركز اليه جغوبها و النصف ادي 
کاں شمالیا کا جغوبیا «» راما تي عطارد فباعکس فعلی هذا یکوں مائل کل منہہا متعرک کی العرض 
الى الجنوب و بالعاس الى غاة ما من غير اتمام دور و یکو مرك زتدرير اازهرة اما شماليا عر المنطقة 
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لو مخطبقا علیھا لا یصدر جنوہیا عنھا قطعا و یکوں مرکز تدریر عطارں اما جنوبیا مخھا او منطبقا علیها 
ل يصير شماليا هنها اصلا ونا رض التدوير و يسم بالميل وبمبل ذررة التدرير و حضيضه ايضارهو ميل 
القطرالمار بالذروة و الحضيض مں سطے الغلک المائل و لا یگوں الفطر المذکور تي سطے المائل الا ف رقتڑں 
بهانه ان ميل هذا القطر فير ثابمت ايفا بل يصير هذا القطر فى العلوية منطبةا ملى المنطفة و المائل 
مند کوں مركز الدریر في احدی العغد تین اي الراس ار الدنب ثم اذا جارز عر الراس الى ااشمال اخذدت 
الذورة فى الميل الى الجخوب عى المائل متقارىة الى منطغة البرري و اخذ الحضيض فى الميل الى 
الشمال عه متباعد| عر المنطغة و یزداں شيا فشيخا حت يباغ الغاية عند بلوغ المرکز منتصفی ما بین 
العقدتي ثم ياخذ فى الانغقاص شيا فشيا الى ا ينطبق الغطر المذكور انيا على المائل و المنطقة عند 
بلوغ المركز الذنب فاناجارز الذنب الى اأجنوب اخذت الذروة فى الميل ع المائل الى الشمال منقاررة 
الى المنطقة و اخذ العحضيض فى الميل عنه الى الجخوب مآجاعدا عر المتطقة و هذا على الرسم المذكور 
اي يرداد الميل شيا مشيئا حى يبلغ اغاية فيي مختصف العقدتي نم يأتقص حت يجاخ المركز الى 
الرإاس و تعون العالة اارلىی و یازم م هدا اں یکوں ميل الذررة فى الحلوية ابدا الىى جانب المنطقة 
ر ميل اأعضيض ابدا الى خلاف جانب اامنطعة ملو كان الكوكب على الذروة ار الحضيض و مركز الندريرفي 
(احدی العقدتیری لم یکری للکركب عرض و الا عله عرض *« وميل الذررة اذا اجتمع مع ميل الماٹل يخقص الارل عن 
الڈاني فالباقي عرض الکوکب « و اذا اجتمع ميل إأعحضيض مع ميل المائل يزيد الارل على ااثاي فاڃموع 
عرض الکوکب ٭ و ما فی الس غلییری فالقطر !'ءد کور ادما یدطڊنی عای ااءائل عند بلوخ +١‏ رکز التدویر منآھ غ 
ما ہیں العقدتیں وھنات غايۃ ميل المائل ع اامنطغةۃ ٭ ولما کاں اوجا السغلییری ر حضيضاهما على 
منتصف العقد تھی کان انطباق القطر علی المائل ئی المنظاصف اما عذد الارے ار ا'عحضیض فعند الارے تبتدئ 
الدروة في اليل اما نى الزهرة اى الشمال عر المائل متباعدة عى المنطقة و يلزمء ميل اأحضيض الى 
الجنوب منةاربا اليا فى الابتداء و يزواى الميل يئا فشينا حتىى يصل اامركر الى العقدة رينطبق المائل 
على المنطقة فهناک الذررة قي غاية الميل ع المائل و المنطقة شمالا و الحضيض في غاية الميل عغهما 
جنوپا فلو کان الزهرة على الحضيض کان جغربيا عب المنطفة فاذا جارز المركز العغدة انتقص إاميل على 
التد ردي فاذا وصل الى المنتصف ر هناك حفيض العامل انطبق القطر على المائل انیا و مر ههنا 
تبتديى الذررة فى الميل ع المائل الى الأجنوب متوجهة حو المنطقة و الحضيض فى الميل عنه الى 
الشمال متباعدا ع المنطقة فاذا وصل المركز الحقدة اللخرى ر انطبق اامائل على اامنطقة كانا فيي غاية 
الميل عنهها اما الذررة ففى الجنرب و اسا الحةيض ففى الشمال فلو كان الزهرة حيتذ على الذروة کا جنوبيا 
ص المنطقة « راما في عطارد_فعند الارج تبتدي إلذ رر فى الميل عر اامائل الى الج وب مقبامدة ع امذطقة 
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و سيل الحضيض مفه حينكذ الى الشمال متوجها عو المنطقة فاذا بلغ المركز العقدة و انطبق المائل اى 
'الخنطقة فهغالكف ميل الذررة عخهما الى الجنوب يباخ الذاية و كذا ميل اأعضيض عنهما الى الشمال فلو كان 
عطارد حينحذ على الحضيض کن شمائيا ع المنطعة فاذا جارز اامركزالعقدة انققص الميل شيا فشينا حى 
(ذا وصل الى المنتصف کان ميل المائل ء المنطقة فى الغاية ر انطبق القطر على المائل انيا و هذاكف 
حضيض السامل و منه تبتدىي ااذ رة فى ااميل عن الماڈل شما متوجہة نحو الماطقة فى الابتداء و الحفيض 
بالعکس ناذا انتہى المركز الى العقدة اللخرى كان الذررة في غاية اميل الشمالي مهما و الحخوض في 
غاية الميل الجنوني فلوكان عطارد حينئذ الذروۃ یصیر شمالیا عری المنطعة و تبہں مس ذالك اں الہ 'ئل فی 
ااسخلیدی اذا کاں في غاية ااحیل ۶ن اامذطقۃ ام یری لاقط e,‏ المائل و انا کاں الہ 'ئل ٥د‏ یم المیل عن 
(لمخطفۃ کاںالةطر ذ في اة إلمول e‏ نل عر المنطخة ايخ ' ر U a‏ مرش او کی بدا بالانڪراف 
و الالتواء ر الاالحغاف رو ميل العطرالمار بااجعد ی الارمطدن مر التدودرعں سط [ فاگ إلمائل ر ھا ”جاص 
ڊاالسغلییں بخلاف عرض حارج المركرغانه يعم اأخمسة الملديرة ر العمر و لخلاف ءرض القدودر ماده يع الخمسة 
إلمتحيرة إعلم ان ابتداء الاعراف ادما هو عند بلوغ صركز التدردر احدى العتد تدان عارى معنى ان القطر 
المذكور تي سط الئل ومذطبق عاي هذا و حیں جاوز اله‌ركز العقدة بہتدیں العطر فی الاندراف عر سطے 
المائل و يزيد ٤ءلى‏ القدریے و يبلغ غایه میں مہ ف العقدتیں فاں کاں المفتصقف الذي داخد المركز هو 
الارے كان الطرف الشرقي م القطر المذکور اي الهار بااجعدین الارشطين المسمي بالطرف اله ساي في 
غاية میله در سطے المائل اما فى الرهرة فالى الشمال و اما في عطاری فاآی الوب و کاں ااطرف 
الخربي المسەى بالطرف الصبساحي في ی غاي اميل ايةاأ فى الزدر کڈ ألىی [أجذرب ر في عطارد الى 
الشدال ر ان كان المنقصف الذي بلغه المركز هو (لذيض ندل الخلاف فيهما إي كان الطرف المسائي 
ني غاية الميل فى الزهرة اى الجنوب د في ا الى اشمال ر الطرف ااحنجاحي دالععس فعام ان 
(لانحراف يلخ غایته حيف ينعد م فيع ميل الذررة و الحضيض 'ءذني معنن [اماتصةارى و انه يعدم نالكلية 
حیہی یکوں ميل الذررة ر الحضیض ا ئی الغاية و ذاک عزى إلعغدتون وقد ظر مر هذاا (امذکور كاه أي 
تفصیل حال القطر المار بالذررة و الحضیض می تدوٹر راخمسة الملبيرة وه ری تفص یل حال القطرالمار 
بالہعدیں الارسطیں فی السعلییں في میاھما ن المائل ان مدة دور العلک ال )مل و مدة دور الفطرين 
المذگورۈن مخساریتاں ر کنا ازساں ارباع دوراتها ایضا مقساوية کل زنک بخقدیر ااعزیز العايم الیم « فأئدة ه 
آعل م آں اھل العمل یسموں عرض مرک ز التدریر من منطقة ااممثل فى السفايين العرض الارل و العرض الذي 
حل اكت بسبب الميل العرض الثاني و پیب الاتڪرافف العرض الثالہف هذا كله le‏ ما ذکر 
اليد السند ني شرح ااملحص و عبد اللي البرجندي في تصاديفء ٠‏ 
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العریض کاکریم نرد مررضیاں اسم بحریست مقلوب طوبل زوزنش مغامیلن نعولں است چنانعد 
گۈشمت در لفظ طویل در نصل لم از باب طای مهمله ۰ 
العروض بالفتے راد کوه ونام مکه و مدیفه و رکی آخراز مصراع ارل بيست و علمي است که ميزان 
شعرازان سوزوں کنن کن| فی الهنْکخ ي م و فی المهذب العروض بالغنے مکه ومدیفه و ترازري څحر و طريقة 
آن الاغاريض ر العررذات جماعة ه 
العرصض فة نغتحتيرى عفد المتكلمين و العكماد رغيرهم هو ما يقابل الجوهركما عرفت في فصل الراد 
المھملة می باب 8 و يطلق ايضا على الكلي المحمرل على الشبى الغخار ج عنه ر يسمى عرضيا ايضا ريقابله 
الذاتی و قد سبق فى فصل الواو م باب الذال المحجمة فان كان لحوقه للشييى لذاته إو لجزثة الاعم ار 
المساري او 'خارج لار یسم عرضا ذاتیا و ا کاں ارق لھ بوامطة اسر خارے اخص اراعم مطلقا ار من 
وجه ار بواسطة [مر مبايرى يسم عرضا غريبا « و قيل الحرض الذاتي هو ما بلحق الشجرع لذاته ار لها يساريه 
سواء کاں جز۶ءا لھا ار خارجا عنها « وقیل هذا! هو العرض الارلی وقد سبق ذلک فى المقدمة ني بيان الموضوع 
وایضا هر اي العرض بالمعنى الثاني اما ان بخص بطبيعة واحدة اىي حقيقة راحدة رهو الخاصة المطلقة 
و اما ان ك #ختص بها ر هر العرض العام كالماشي الانسان و عرف العرض العام بان المقول على ما تحت اكثر 
م طبيعة واحدة مبقيد الاكثر خر الخامة و الكايات التلثة الباقية مر الكليات اأخمس غيرداخلة فى المقول 
لگو المعحرف مر اقسام العرضی وتلک من اقسام الذاتيء و ايضا العرض بهذا المعنى اما لازم او غيرلزم و اللازم 
ما يمتنع انفكاكه عر الماهية الضےک بالق للادساں وغیراللازم ما لا یمقنع انغکاکہ عری الماھیة بل یمکں سراء کاں 
دائم الثبوت او 5 بالفعل و یسمیں عرضا مفارقا کالضملی بالغعل للادسان « قيل غيراللازم ل يكور دائم الثبوت 
لان الدرام ‏ ينفک من الضرورة التي هي اللزوم فلا يصے تقسیمه اليه و الى المغارق بالغعل کما ذ کرت راجیب 
ذلك الغقسيم انما هر بالنظر الى المغهوم فان العقل e‏ الثبوت جوز انفكاكء م امتناح الانفكالف 
مطلقا بد رں العکس٭ ثم العرض المعارق اما ان 3 یزرل بل یدرم بدرام الموضوع اویزرل و الاول المفارق دالقوة ککوں 
(لش#عص اميا بالذهبة الى الشخص الذي مات على الامية ر الثاني المفارق بالغعل وهو اما سهل الزرال 
كالقيام او غيرء كالعشق و ايضاإما حريع الزوال كحمرة الخجل او بطيرى الزوال كالشباب و الكهولة و ذكر لفظ 
العرض مع المفارق وتركه مع الارم بناء على الاصطاح و لامنافشة فيه صرح به في بديع الميزاں « تم كل مي 
الخاصة ر العرض العام اما شامل أجميع افراد المعررض وهو اما لارم ار مغارق ر اما غیرشامل وقد سبق ني لفظ 
الخاصة بي فصل الصاد المهملة م باب الخاء المعجمة و فأئدة « هذا العرض ليس العرض القسيم للجرهر 
كما زعم الجعض لر هذا قد يكو "عمو على الجوهر مواطاة كالماشي المجمرل على الانسان مواطاة ه وقد 
یکوںں چرھر کالسیراں فان عرض عام لاداطق مع اده چرهر اخغلاف الدرض القسيم للجرهر اي المقابل له فانه 
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یھنن ا یکی “مول علی الجرھر بالمواطا؟ ان يقال النساں بیاض بل ذر بیاض و ہمتخٰع ایی یعوں جوھر 
لكوذه مغابلا له هذ( كله خلاصة ما ني كتب المنطق ٭ و للعرض معان ا خر تد سبقت في لفط الذاتي ني 
قصل إلواو مر باب الذإل إلمحجية « تقسيم العرض المقابل أجوهره فقال المتكلمون العرض اما اى لغختص 
مالسي وهر العيوة وما يتبعها م الاد راكات بالحواس و بغيرها كالعلم و القدرة و تعوهما ر حصرها نى العشرة 
و هى العيوة ر القدرة و الاعتقاد و الظن ر كلام النفس و الارادة ر الكراهة و الشهرة و النفرة و الالم كما حصرها 
صاحب الصعائف باطل خرو التحجب ر الضحك و الغرح والغم ولحو ذلك واماان لا#ختص به ر هو 
(لأكوان ر المحسوسات باحدى العواس الظاهرة الخهس « و قول الاكوان “حموسة بالبصر بالضرررة ومن انكر 
الأكراي فقد كابر حسه و مقتضي عقله ولا يخفى ان مشا هذا القول عدم الغرق دیں المعسوس بالذات و 
ال سوس بالواعطة فاذا لانشاهن إلا المتترک و الصاكى والهجتمعيى والمفة 2 واماوصف العركة و السكون 
و الاجمتاع والافتراق فة و لذااختلف في كون الأكوان و جودية و لو كانت ”حسصوسة لما وقع الأخلاف إعلم اعلم أن 
انواع کلواحد مر هذ» الاسام متناھیة ?سسب الوجود بدلیل برھاں التطبیق رھل یہک اں یوجد ہں 
العرض انواع غير متناهية بان يكون فى الامكان وجود اعراض نوعية مخايرة للاعراض المعهودة الى غير النهاية و 
اں ئم خوج صخا إلى ۱أ وجون الا ماهو متناء ارلا یمکری ذاک ومنعه إكثر المعخزاة و كثير مم الا شاعرة و جوزة 
اأجبائي و اتباعه و القاي مخا و الحن عند ال#حققيى هوالتوفنف و فال العكماء اقسامه تصعة الكم رليف 
و الاين و الوضع و الملك و الاضامة و متي و الفعل والاغعال وتسم هذء مقولات تسعا و ادعوا الحصر 
فيا » قيل (اوحدة و القطة خارجة عنها مبطل الحصر مقالوا لانسلم انهما عرضار اف لا رجود لهما فى الخارج 
و ان سلمنا لک فذے رى لانحصر الاعراض باسرها فى التسع بل حصزنا اامقولات فيها و هي الاجناس اامالية 
علی معنی ان کلما هو جذس عال للاءراض فهر احدی هذه القسح اعلم ان ان حصرالمقولات فی العشر اي الجوهر 
و الأعراش التسع م المشهورات فيما بينم و هم معترفون باده لا مبيل لهم اليه سوى الاستقراء المفين الظن 
و لذا خالف بعضهم فجعل المقولات اربعا الجوهر و الكم و الكيف و النسبة الشاملة للمجعة الجاقية و الشا 
المقتول جعلها خمسة فع اأحركة مقولة براحها و قال العرض ان لم يى قارا فهو الحركة و ان کان قارا فاما ان 
« يعقل الامع الغير فهر الفسبة و الاضامة إو يعقل بدرن الغير و حيفئد اما يكون يقنضي لذاته القسمة فهو 
الكم و الا نهو الكيف « وقد صرحوا بان اامقولات اجناس عالية للموجودات و ان المفہرمات الاعتباردة من الامور 
الجامة ر غيرها سواء كانت ثابخة ار عدمية كالوجرد ر الشيكية والامكان و الععي ر الجہل لیست مندرجة میہا و کذلک 
سمفهومات المشتقات كلاببض ر الاسود خارجة عفها لانها اجناس الماهيات لها وحدة نوعية كالسوإن ر البواض 
و کو الشيرى ذا بياض ل يقعصل بء ماهية نوعدة قالوا و اما (أحركة فالحق انها مر مقرلة الفعل و ذهب 
بعضهم الي ان مقرلني الغعل و الانغعال اعتپاريتا فا تند رج اأركة فما ج فائدو « العرض لم يذكر 
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وجودة الا ابر كيسان فانه قال العالم كله جواهر ر القائلون بوجرد؛ او عل انه قرم بخغصه الا شرنمة 
قليلة یعیابهم کابی الهذيل فانه جوز اراد عرضية تحدث 9 في ”عل a‏ مریدا لاف الأرادة 
فاد « العرض ل ينتنقل مى “عل ااي محل داتفاق العقلاء اما عد المتکامو فلا الائتقال ل يتصور 
ال فى (امتديز ر العرض ليس بمتعيزه ر اما عذد الدكماء ملان تشخصه ليس أذاتة والا انلحصر وعة في کی 
و الما بعل يه والا دار لان حلوله فی العرض موقتف عا تشخصء ر ل ا ا فيه و “علا له 
لا نسبنة اأ الكل سحواء وكوذه عات ليله ص هذ! اأغرد درن ءيرة ترجیے بلا مرجے فلخي أمعله فالعامل 
فى المحل الثاني هرية اخريى و الاتعال ل يتصور الا مع نقاء ااهوبة ‏ فأئدة « لايجوز قيام العرض بالعرض 
عغف (كثر ااعغفلاء خلادا للعلاسغة وجه عدم اأجواز ان فيام الصفة بالموصرف معفاة ان يكون تحيز الصفة تبها 
لقعيز ااموصوف و «ذا ل يقصور الا فى الهأيز ر العرض ليس بمتعيز × فأئدة ٭ ذهب ااشعري 
ر مأبعوه مى *عققى الشاعرة إلى ان العرض ل يبغ زمادين ر يعر عرى هذا بخجدد الامثال كما في 
شرح المثذوي د الاءراض جملتها فير باءية عندهم بل هي على التعضي و التجدى فردغضي واحد صذها 
و يأجدد آأخرمثله و تخصيص كل مى الاحاد المنقضية ا'حأجددة برمته ادي وجد فيه انما هو للعاد ر العختار 
و ادما ڏذهجوا الیی ذاک لانم قالرا بان السبب چ الى الموّثر هو الحدرث ولزمهم استخاء العالم حال 
بقاءة عر الصاح !عیب لو جاز عليه العدم تعالیی عری ذاک لما ضر عدمة قي وجوده فدفعوا ذللك 
ہاں شرط بقاء الحوھر هو العرض و لہا کاں هو منجددا ”عتاجا ای المو لر دائما کان ا'جوھر ایضا حال قائ 
محتاجا الى ذالمث الموثر دوامطة احنّیاے شرطه اليه طلا استغاء املا و ذالمك لان الاعراض لوبقیت فی الزماں 
الثاني می وجودھا امتنع زرالا فى الرمان الثالسف و ما بعد» و الازم وهو امتخاع الزرال باطل بالجماع 
و شہادة الس فيكو الملزرم ادي هو دداء الاءراض باطل ايضا و قرفي في شرح المواعف « ورامقهم 
العظام والكعبي مر قدماء المعةرلة و مال إلنظام و الصوفية اللجسام ايضا غير باقية كالاعراض « ر قالمت 
العلاسفة و جمهوراامعتزاة بيقاء الاءراض سوى الارمنة و الحركات ر الاصوات ٠‏ و ذهب ابو علي الجبائي وابذه 
و ابو اليذيل اى نغاء الأوان و الطعوم و الروائ درن العاوم و الارادات والاصوات و انواع اللام و للمعقزاة 
تي بقاء اأركة و کون خلا *٭ فأدُديٍ « العرض اأواحد ہا سے ص لا يقوم اين بالق 
و لذللك نجزم بان ااسواں القائم نذا المحل غير السواى ااغائم باا+سل الاخرو لم يوجد له “خااف الا أن 
فدم 'ء الدلاسفة ااقائليى بوجو الاضامات جورا قيام حو الأجوار و القرب والاخوة وغيرة مى الاضافات 
الہ تشابھة باٴطرنیں و الح ادہما مثاالاں قرب هذا می ذلك مے "ف بالضےض لقرب ذالمك مں هذ 
اه 
وان كه فى ال يقة النوعية ويرضحه إلملخالةان م الاضانات كالابوة و البغوة ان لا يشتبه على ذي مسكة 
انہما متغسائراں بالشخص بل بالنوع ایضا ہ و قال ابر هاشم التالایف عرض ر اد قوم 'جرھریں J‏ اکر 
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اعلم اں العرض الواحد بالشخص جوز تیامع بمعل منقسم بی ینقحم ذلک العرض بانقمامه حت يوجد 
کل جزه منه ني جز س ”عله فہذا مما لانزاع فيه وقیامه بمسل منقصم على وجه ل ينقسم بانشسام 
معل مختلف فيه و اماقیامه بعل مع قیام» بعیڌه بمڪل خر نهو باطل » وما نقل م ابي هاشم فی 
القاليف ان حمل ءلى القسم الارل فلا منازعة معة ال في ائقسام القاليف و كونه وجوديا و ان حمل على 
القمم الثاني فبعد تسليم جوازة يبقى المفاقشة آي وجودية القاليف ر المشهوران مرادء القسم الثاللف 
الذي بطلانه بدیمي و توضیے جمیع ذلک یطلسبی میں شرے المواقف ٠‏ 

الحرضي عند المنطقیين له في کناب ايساغوجي روني غير کناب ايساغوجي معان قد سبق ذکرها 
في لفظ الذاتي في فصل إأواو رى باب الذال إلمعجمة ٠‏ 

التعريض كلتصريف عند اهل البيان استعمال لفظ فيما رضع له مع الاشارة الىى مالم يوضع له 
سر السياق قال السبكى التعريض قسمان قسم يراد به معنا العقيقي و يشاربه الى المعفى الآخر المقصود 
فر قولء تعالی وهای [عجد الذي فطرني اي و ما لكم 3 تعبدرن بدليل قول و اليه ترجعون و قسم لايراد 
بل يضرب مثلا للمعذى الذي هر مقصوں التعريض كقول ابرإعيم عليه السلام بل فعاة كبيرهم هذا كذا فى الاتقا 
و #جييع الفرق بينه وبين الكناية بي فصل الياء الححتانية مر باب الكاف ه٠‏ 

الأعتراض كلجتناب عند اهل المعاني نوع مى اطناب الزيادة و سما قدامة الخفاتا وهو الاتيان بجملة 
او اکٹ ر لا محل لھا مری الاعراب فی ناء کلام او کلامیں اتصة معنی لنکتة غر دفع الایہام کذا فی الاتقان ٭ روتلک 
الجملة تسم معترضةۃ فخرے بقولہ 9 محل لہا م الاعراب التتمیم لان العضلة لابد لہا سر الاعراب هذا ءخد من 
فس ر الفضلة قي تغسي ر النتمام بمايقابل العمدة ٭ و اما عذد مر فسرها بما يزيد علي اصل المران فيشذمل التعریفب 
مدد للقتميم الذي يكو بجملة لا محل لها مى الأعراب و نقولة في اثاء كلام او كلاميري الايغال ر ليس المراد 
بالكلام هو المصخد اليه و المسحد فقط بل مح جميع ما يتعلق بهما مى الفضلات ر القوابع و المراد باتصال 
الكلاميرى ار يكون الثاني بیانا للارل إو تاكين! أو بدلا مخة أو معطوفا عليه ر الظاهر ان الئصهة المقطوعة مما 
يتصل معنى بالجملة السابة و كذا جواب سوال نشا م الجملة الصابقة ر خرج بقرا» غير دفع الايهام 
الذكميل لكنه يشتمل بعض صور القذيي_ل ر هو ما كان بجملة لا “حل لها مر الاعراب وقعت في إنغاء كا 
او امیر متقصلير و ينتقض التعريف بمعطوف لا محل له مر الاعراب رقع بين المعطوف و المعطوف 
علیہ فنعو قولھ تعالی الذیںی تحملوں العرش ر م حرلہ پسجحوں عمد ربھم و یمون به ر یستغفرون للذڊں 
آمنوا فان قوله و يؤمنون به جملة لا محل لها م الاعراب وقع بين جملتين متصلتين معنى مع انه 
لايسمى اعتراضا رقال قوم قد تكو النكتة فى الاعتراض دفع ايهام خلاف المقصود ر افقرقوا فرقتين فجوز مرفة 
منهم رقوع الاعتراض ني آخر جملة مخصلة بها بان لاتليها جملة املا فيكو الادقراض في آخر الكلام ار تليها جملة 
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فهر متصاة بها معني و هذا: صرب في موافح سن الكشاف فالامتراض مفه هرلاء ا يوتى في اثناه العام 
او ني آخره ار ہیی کامیں ستصلين ار غير متنصلي بجملة او اكثر 3 مسل لها ص الاعراب لنكتة لاتهرد 
لم ضالغرا الارليرى الا في جواز كون النتة دفع الأيهام و جرواز انى لاتليها جملة مقصلة بها فيبقى اشتراط ان 
ايكون لها محل م الاعراب إحالة فيشمل الاعتراض على هذا جميع صور التذييل ربعض مور التكميل 
و بعض صور الایغال و هر اں يكر بجملة ل محل لها س الاعراب هذ! اذا اشترط فی التذییل ا يکو جملة 
3 محل لھا می الاعراب ر اں لم یشنرط نیہ ذلک یشمل بعض صور التذییل ایضا ر یجایں القتمیم عند من 
فصر الفضاة بما يقابل العمدة و الا فيشمل بعض صور التتميم ايضا و جوز فرقة اخرى سفهم كون غير جملة 
فالاعقراض عندهم ان يوتی قي انغاء الکلام ار بی كامين منصلين معنى ”جملة ار غيرها لنكتة فيشمل علىى هذا 
بعض صورالتتمیم وبعض صرر التکمیل و هو ما یکوں واقعا ن ائفاد کلام او ہیں کلامیں متصلین معنی 
و كذا بعض صور القذييل فعند هولاء 3 يشترط ان 3 يكو للمعترضة ”عل من الاأعراب هذا يستفاد سر الاطول 
و المطول و ابى القاس ٠‏ و قد يقح اعتراض في اعتراض كقوله تحال فل اقسم بمواقع الأجوم و انه لقصم لر تعلمون 
عظيم انه لقرآن كريم اعترض بير القصم و جوابه بقرله و انه لقصم الية و بيرى لقصم و صغنه بقوله لو تعلمون 
تعظيما للقسم ر تحةيقا لاجلاله ر اعلاما لم بان له عظمة ل يعلمونها ال الطيبي فى القبیاری و رجه ححن 
الاعتراض حس النادۃ مع ان ”جیه جییی سالا یترقب فیکون کاأحسنة تاتیک م حیہی ( تسب كذا 
تی الاتقاں « فاد يه كثيراما يشتبه الاعتراض بالعال كما في قوله تعالىى اني رضعتها انثىى و الله اعلم 
بما وفعت و لیس الذکر کلانٹی و ائ سمیتہا مریم فاں ما بین قوله اني وضعتها انثی و قوله و اني 
سمیتها مریم اعتراض و الفرق انه قال ابن مالک في شرح التسهيل و تميز الاعترافية م العالية إامقغاع 
قيام المفرد سقامها و جواز اقترانما بالفاء و ان و السين ر لن و حرف تنغيس ر جواز كرنها طلبية و العالية 
تخالف الاعتراضية قي جمیع ذللگ ر مں جماسۃ الفارقات اللفظیۃ و اں لم یذکرة ابن ماللت جرواز اقنں 
الاعقراضية بالوار مع تصديرها بالمضارع المثبت ر انه تمنع فى الحالية هذه الفررق اللفظية ه و اما الفررق 
المعغوية فهو ما اشار اليه صاحب الكشاف م ان الحالية تين لعامل العال روصف له فى المعنىى !خلاف 
الاعذراضية فا لہا تعلقا بما قبلها لكر ليس بهذ« المثابة كذا في چاهى المطول ران شتت الزبادة على 
هنا فارجع الى مغنى اللبيسب و ههنا إشعار بان الاعتراض ر ااعتراضية تطلقان على الجملة المعقرضة ايضا 
كما إن الاعتراض يطلق على الاتيا باأجملة المذكورة و قد ذكر صاحب المغني وقرع الاعتراص في سبعة 
مشر موضعا نان شت التفصيل فارجع اليه » 

إمتراض الكلام قبل التمام هو الحشو ر قد سبق في فصل الوار مر باب الحاء المهملة «» 

التعارض ر صمي ايضا بالمعارضة ر النناقض عند الاصوليا ھر کوں الدایای ايت يقتضي احدها. 
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تبؤه اسر 'و اآخر انتغاره في محل واحد في زصان ۔ولحد بشرط تساريهما فى الغو؟ ار زياد احدهما برف 
هى تابع و احترز باتعادں اأمعل مما ياقتتضي حل المنكوحة و حرمة امها ر باتحان الزمان عن مثل حل وطي 
المنكوحة قبل اأحيض ر حرمت منں الحيض وبالقید الاخیر عما اذا کاں احدهما اقویی بالذات كالنص 
و القیاس ان ل تعارض فیہما ر اں قلمت اں ارید اتتضاء احدهما عدم ما یقتضیه الآخر بعینہ حفیی یکوں 
لجاب و اردا علىي ما ررن عليه النفي فلا حاجة الىى اشتراط اتعان الععل واازمان لاير حل المذكوحة 
و حل لامها و كذا الل قبل الحيض و عند و لهذا قيل المعارضة تقابل احجتين المقساريتين على رجه 
لایمکری الجمع بینہما و الا فلابد مری اشتراط امور آخر مثل اتان المکان و الشرط و نحو ذال سما لابد منه 
تي تسةق التفاقض « قات اشتراط اتان المحل و الزمان زبادة توضي وتنصيص على ما هو ماك الامر 
تي باب النناقض فاد کٹثیراما یندفع باختلافی المحل و الزماں ٭ ثم القعارض ل یقع ہیں القطعییں لامتغاع 
وقوع المتذاميون و ل یتصور الترجیے لان فرع التفارت في احتمال النقیض فلا یکو الا ہیں ظنییں ہ٠‏ ثم الفرق 
بي القعارض ر النقض الاجمالي ان النقض الأجمالي وجب بطان نفس الدليل مخلاف التعارض فاده يمنع 
الحكم س غير ان يتعرض للدليل ال ان كلواحد مغوما فى النصوص مستلزم لاخر فان تخلف المدلول عن 
الدلیل فیما 3 یکوں ال لمانح فذلک المانح معارض للدلیل فیما تخلف عغھ و کذا انا تعارض النص یکوں 
السك متخلفا ع كلواحد لا معالة فیتےقی التغانض کذا فی التلوبے و غیرۃ ٭ 

المعارضة عذد الاصوايدن يطلى على الخعارض كما عرفت و على نوع مر الاعتراضات وهو اقامة الدايل 
على خلاف ما اقام إلدئيل عليه الخصم و المران بالخلاف المنافاة فالمعقرض يسلم وليل المستدل 
و يغفي مدلوله بامامة دیل آخر یدل عل خلافی مدلواء فالمعترض یقرل للمستدل ما ذکرت مس الدایل 
وا دل عءلی الحکم لک عخدیي من الدلیل ما یدل علی خلافه و ابس له تعرض لدلیلہ بالابطال و لہذا 
فيل هي ممادعة فى السكم مع بقاء وليل المستدل ر هي على نوعي احدهما المعارضة فى الحکم بان يقيم 
المعترض دلي على نقيض الحكم المطلوب و يسمى بالمعارضة في حكم الغرع ايضا و باامعارضة فى الغرحع 
ايضا د هي اامعنيٰ من لغظ المعارضة اذا اطلق كما رقع فى العضدي و انيما المعارضة فى المقدمة بان 
باں یقیم دلیلا علی نف شیی ہں مقدمات دليله كما إذا اقام المعلل ليلا على إن العلة للحكم هى الوصفب 
الغلاني فالمعترض 9 ينقض دليله بل يثبت بدليل آخر ان هذا الوسف ليس بعلة و حاصله ان يذكر 
السائل علة اخرى فى المقڍس علارء تفقد هي فى الفرحع ويسند الأحكم اليها معارفا للمجوب رهي 
بالنسبة الى تمام الدليل مناقضة ر تسم هذه ايضا بالمعارضة فى الاصل ر ني علة الملل و بالمفارقة كما 
فى نور الالوار شرح المثار و انما ميت بالمفارقة لان المعارض ساثل بعلة يقح بها الغرق بير الامل ر الغرع 
ثم المغارضة ئي اکم اما ا یکوں بدلیل المعلل و لو بزیادة شی عليه تفيدة تقرير! ر 3فسهرإ رهر صعارضة 
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فيها صعذى المناقضة إما المعارضة فس حيرف ابات نغيض الحكم و اما المناقضة فم حيسف ابطال وليل 
الملل اف الدليل الصسیے لايقوم عاى النشيضين أك المعارضة امل فيه و النقض ضمنى لا النقض القصدي 
برد على الدليل الم ر و لذاك سمي معارضة فيها معنى المناقضة و لم دسم مناقضة نيها معنى المعارضة 
فان فلت فى المعارضة تسليم دليل الخصم و فى المناقضة إنكاره فكيف هذا ذاك ه قات يكفي فى المعارضة 
النسليم بحسب ااظاهر بان ل يتعرض للانكار قصد! ٠‏ فان قلت ففي كل معارضة معنى المناقضة لن ذفني 
حكم اأخصم و !بطاله يستلزم نقي دايله المسقلزم له ضرورة انتغاء الملزوم بافتفاء إالازم فلت عفد تغاير 
دایادں لا یلزم ذال لاحتمال اں یکوں الجاطل دایل المعارض بخلاف ما اذا اتد الدایل ه تم دليل المعارض 
ان دل علیی نقیض الحکم بعینه قاب كقولهم في صوم رمضان صوم فرض فلا يتادى ال بتعيير النية كصوم 
القضاء فيقول الحنفي صوم فرض نجستغني عر تعيير الذية بعد تعيذه كصوم القضاء وانما تاج اا تعيدں 
واحد فقط فہذا کذاک لک الصوم في رمضان يتعيرى قبل الشروع بتعيين الله تعالىى وف القضاء انما 
یتعیری بالشروع بتعییری العبد ران دل عل حکم آخریلزم ذاک القیض فعکس کقولہم في صلوة الغفل 
عار لا يمضى بي ذاسدھا ف1 تلزم بالشروع کالوضوء فیقال لھم لما کاں کذ اگ رجب ان يستوي فی النفل ءمل 
الفذر و الشروع كها قى الوضوء و ذللك إما بشمول العدم او بشمول الوجود و الأول باطل لانها تي بالنذر اجماما 
فخعدى الثاني و هو الوجوب بالنذر و الشررع جميعا ر هو نقيض حكم اامعلل فالمعترض البت بدايل المعلل 
وجوب الاسقواء الذي لزم مذه وجوب صلوة الخْفل بالشروع وهو نقيض ما اثبته المعلل مى عدم وجوبء بالشروع 
و الغلب اقوى مرى العكس فان المعقرض به جاه بعكم خر غير نقيض حكم المعلل وهو اشتغال بمالايعنيه 
بخلاف المعقرض بالقلب فاذه لم جرع اا بذقيض حكر المعال ٠‏ و أما ان يون بدليل آخر و هى المعارضة 
'أخالصة و الباته لنقيض الحكم اما ان يكون بعينه او بخغييرما ار بنفي حك يلزم منه ذلك النقيض متال 
الرل الہسے رگن فی الوضوہ نیسن تثلیٹہ کالغسل فیقال المسے فی الراس مسے فلایسں تثلیتہ کمسے الخف 
و هذا الوجه اقوی الوجوة ر متال الثانى قول اأحنفي فى اليتيمة انها صغيرة يولىى عليها بولاية الانكاح كالقي اها 
اب فقال الشافعي رى هذه صغيرة فلا يول عليہا بولية الاخوة قياسا على امال ان لا ولاية للاخ على مال الصغيرة 
بالاتفاق فالمعلل ابت مطلق الولية و المعارض لم يففها بل نغ ولاية الاح فوقع في نقيض الحكم تغيير هو 
الذقييد بالاخ و ازم نفي حكم المعلل مر جہة ان الا اقرب القرابات بعد الرلادة فني ولأيته يسخلزم نفي 
رلاية العم و فحوه ر متال الثالرى ماقال ابوحنيفة رحمه الله فى المرآًة الي اخبرت بمرت زرجہا فاعتدت 
و تزو جت بزو آآخرفجاءت بولد ثم جاء الزوج الارل حيا ان الولد لازوج الول لانه صاحب فراش ”سے لقيام 
النكاج بينهما فان عارضه الخصم بان الثاني صاحب فراش فاسد فیستوجب به النصب کما لو تزوجت امراة 
بغیر شہود و ولدت منه یثوت النس مب منه ران كان الغراش فاسدا فهذه المعارضة لم تكن لنفي الذصمب عر الارل 
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پل لاثیات النمب مر الثاني و هذا ران کان حکما آخر اا انه لزم م بوه نفي حكم المملل وهو ثجوت 
اسي مر الول والمعارضة فى المقدمة ان كانت بجول علة المستدل معلولا و المعلول علة فمعارضة ذبها معنى 
المذاقخة و قى هن! اوضا بالقلییی و ھٹاانما یری افا کاں العلة حگمال وصغا لاذ اں کان رصعا يمك جعله 
معاأولا و اكم ملة نو ااقرأة تگر رت فرضا تی الرکعتیری الأرايدر فكادست فرضا فى الأخربجن كالركوع و اأ“جون 
فيقال لانسلم هذا بل انها تكرر ااركوع و السجون فرضا فی الار یں لاذه تگرر فرضا فی الاخریدں و ان لم تکں دداک 
تسمى معارضة خالصة ر هي ور تکوں لذي عاية ما ابت اامسذدل عایدے و قد تکوں لاندات عاة اخرى إما 
قاصرة او مخعدية الى *جمع عاوه ار ”ختلف فوم هذا ح'صل ما ذکره صاحہب ا'خوضدے و فيه عض | “خالفة 
لکلام فخ ر الالام لہا فی من الاضطراب و نالم اذہ قال ان المعارضة عایی نوج لاں د'یل اامعلل اں کان 
بعيخه اول المستدل فهو معارةة ديها معأى المذافضة رالا فهو معارضة خالصة ر الارل هو الةا بجا ني اہ الا اهل 
الأصول و المناظرة معا ر إاحاسب نوعان احدهما ان تبعل ااعلة معاولا ر المعلول علة مى قاج السجرى جعلتة 
صنکوسا و تاذیھما اں ٹجعل الوص ف شاددا اک بعد ما کاں ھاعدا ء ایک م قلب الشیری ظرا بط و هذا 
هر الذي يسمده اهل المناظرة بالمعارضة بااقاب و يقابل القاب العكس وهو اوس مر داب المع'ر2ة لكذة 
لما استعمل في مقا لذ القاب اأحق بهذا الباب و هو نوءان احدهء)ا بمعفى رى الشيرق على سختة الارلى و هو 
یصاے لقرجڊ 


اأعذل ىاز ' e‏ عا یی أت ع زډای 5 5 دعا ڊاأملة کد يذغي باتفايا فان ,س إطرد ر ينكس 


€ 
مہا پطرد و لا یتعکس کقوانا ما يازم بالذذار دازم بالشروع ا کے فای عكسه ما لا يازم واف ر لايازم 
بالشروع کااوضورء و تادیهه)ا ڊمعذیی رد الشدیی عأى خلائی سخده كما :ةل هل» عجاںة لا يمفہى ي تي ماسدها ls‏ حزم 
بالشروع کالوضوء فیتال لما کان کذللگ وجب ان يسآوي في عمل الخذر وااشروع كالوذوء و هذا فوع م 
القلسب ضعيفب يسمي قلسب االمسوية وقلب الاستواد و الدانى إي اامعارضة اأخااصة و يسمى فى عام إلمذاظرة 
معارةة بالغڍر خمسة انواع اناي فى العرع و تلتة قى الاعءل و جعل احد الانواع الخمسة المعارةة بزيادة هي 
تغسیر للارل و تقریر كما يقال المسے رک فیس تخلیڈه کالغسل قال رگ لایس تذلیثع بعد اکماله کالغفسل و 
هی أحك رج4ي لقاب فارردة تارة فی المعارضة الي وھا مناقتة نظرا ای ان ا'زدادة تقریر فیکوں م قبیل 
جعل دايل المستدل دلي علي نقيض مدعاه فليزم ابطاله و تارة فى المعارضة اأخالصة نظرا ااي الظاهر 
یهو انه مع تلک الزيادة ليس دايل المستدل بعيفه ر ايضا جعل احد الانواع الخمسة القسم الثاني من 
العكس هكذ! فى التاوي عام ان ااب المناظرة قالوا المعارضة اقامة اادليل علىى خلاف ما اقام 

الدليل علي اأخصم والمران بالخلاف المنافاة فان اتحد دايلا هما صورة و مادة كما فى ا'مغالطات العامة الورود 
بالقلب متالھ المدعی ثابمت واا لکاں نقیضع ٹابشا و عل تقدیر بوت نقیضےء لکاں شییی 

مرن الاشیاي ابا فلزم *ں هی إلمقد مات هذه الشرطية ان لم یکن مد ٤ی‏ تابا لکاں شییی من الايا 
۴۴۹ 
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ابا و یذنعاس بہگس النقیض لوی هذا اں لم یکی شییی مر الاشیاہ فابعا لکا المد عیں ثابٹا و اں (تمف صورتهما 
قط کاں یکوں على الضرب الارل می الشکل الارل متا مح اختلانہما فی الماںة فمعارضة بالمثل كما اذا قال 
العلل العالم مے تاج ال المو شر وکل ”تاج ااي حارث فهو حادث يقول المعارض العالم مسخغںی دعں 
الموّئر و كل مستغن عن المو أ رقددم فهو قديم وان لم بخعدالا صورة و لا مادة فمعارةضة بالغير كما لو قال المعارض 
ئی المثال المذگور لو کان العالم حادثا لما کاں مسخغنیا اذه مسن فلاس بحادث كذا فى الرشيدرة ٠‏ 

إلطاء إلمهملة » بكسر العين و سكون الذال المعجمة و نت المثناة التستانية 
مل رة يعي ی در ا حلت کیا ي سراوهره 
و الخاصس و غلب عند الاطلاق على احرف العام « و قي شرح المغني العادة ثلثة إنواع العرفية العامة 
و العرفية الخاصة و العرفية اث xe‏ و قدیعری وما باسخع مال ألعأد 5 ف الافعال والعرقي ی الاقرال وقد سبق 
في فصل الدال المهملة و فى لغظ (*جاز فى مصل الراء إلمحجمة ص باب الجیی و العر فية العامة عند المنطقيين 
قضية موجبة بسيطة حکم واپا بدوام جوت ال<عمول لاموة وع أو ساأية عذى مادام ذات الموضرع مذصغا باأ ومغ 
العفواذي کقولنا ت الموججة كل کت میرك الاص ايع اما مارام اتا و فی ااسااجة لا شذیی ٥ں‏ اكاب 
بساک الاصابع ی ' ما مادام کا سمدت عوفية لان العرف يغهم هنا المعذى مى السالبة عخد عدم ذگر 
الجهة حتى لوقيل لاشيى مى ائم بمسة قظ يفوم مذه سامب الامترقاظ عر الفائم ما دام ذاثما قيل و قوم 
هموا هدا المعذى e‏ رى اأحموججة أيضا د FR ale‏ ام مرى العرفية (أک دة ااي “ی ن الموجهات المركبة 
و و العرمية (لخامصة عخدهم هى العرةدة أاعامة مع رد اللادوام بحس الدات موججة انت کنواذ! کل کاب 
منےر ن الأصانح ما دام کاتبا لا اما فغركيجها مر موجبة عرفية عامة ورهى اأجزء الارل و ساليبة مطاقة عامة 

عرفية عامة ساجک و ادي موججة مطاقة عأامة كى! آي شر الشمصدة e‏ 

الاعراف بدڌ همز وديا ر نوعي آز خرصا وګ دواري آم ست میا هشت و دوز خ کیا في کشض 
إللخاحت ودر اد طلاے ت وفخه عوارت از اطادت كە إن مقام شوودي حقی آبیہ سلا در ھر شډی از اعیان #مگذات 
و ارصاف آن ممکنادت در حااہت ہردں الله تعاا ئل ”خجلی بصد'ت کھ ایر شییی مظھر آ د غات اسہت 

ر اھ مقام اشرای اسہت کیا آي اطاتف الاخات « 

إلمعرفة دي تطاق ءل معان مہا العلم بمعنى الادراك مطاقا تصورا کان ار تصديقا و لهذا قيل 

كلم حرفة دعام ناماتصور او تصدیق ر منها االخضور کما سبق و عأ هذا يمى ااخصدیق علماكما مر أيضا مها 


وأا ةق ل ( ٠ ) ٩4۰‏ الممرغة 
یراك البسیط سواہ کاں تصررا للماهیة ار تصدیقا ڊاحوالھا و ادراك المرکہب سراء کان تصورا ار تصديقا على 
هذا الامطا بخص بالعلم فبير المعرنة ر العلم تباي بهذا المعفى و كاهما اخص مى العلم بمعذى الاد راك مطلقا 
وذ( السال فى المعذى الثاني المعرغة و الحم و بهذا الاعغبار يقال عرفت الله دون ءامخه و مناسية هلا الاصطاج 
يما نسمعه م اة اللذة مى حدر ان متعلق (امعرفة ئي هذا الام طلاح وهو الجسيط واحد و متعاق العام 
و ھو المرکسب متعیں کما انهما کذلک عنن اهل اللغة و ان اختاف رجه ا'خعدى و الوحدة فان وجه التعحدن 
و الوحدة فى اللغوي يرجح الى تقييد الاسم الأرل باسنان إمر الد و اطلاقه عة سواء كاري مدخوله مركيا 
اوبسيطا و فى الامطلا حي ایی نةس اا٭عکوم عليه فان کاں رکا فھو متعای العلم و اں کاں بسیطا فمتہای 
المعرفة و منها ادرالك ان اء کا مقهوما اوحکما جربا وادرلكڭ الكلي مغه.ما کليا کان 
أو كما کلیا عا ى هیا الامطلاج دس بالعام و بالدظر یی هدا يقال ايتا عرفت الله حون علمده و المرال 
باڪکم القصديتقى ر الخسية بينهما على هذا لى قياس المعغفى الثاني و اثالث ر النسجة ہیں تاک المه اني 
الثلثة المعرنة هي العموم مر وج و کذا ہیں تاک المعاني الثلذة للعلم و كذا بير المعرفة بالمعنى الثاني 
اي بہءنی الخصور ر اڍں ى العام باأمەذٰى الثالي و الرارع و كذا بين المعرنة باأهءعذنى التالري و الام بالمعنى 
الرابج و كذا بيرى (امعرفة باامعنى الرانح و العام بالمعنى الثاامت كما لا يخغى قيل الأصطلاح ااثاني و الرابع 
مخفرعان على الثالی لان ااجزئي و القتصور اشبه بالجسوط ر ااكلي و القصديق بالمركب هذا رالاقرب ان يجعل 
إمتعمال اأمعردة ف الحصورا أت ر العام ت احص دية ات إعل لاز وري الہ ی اللغوی د تم A‏ رع عار إأمعخيا 
الآخران هکذا في شرے المطاح وحواشیه رحواشي المطرل و مها ارالك د عں دیل کما فی اتقو کے ق 
تعريف الفةه و يسم معرفة استدلالية ايضا و ميا الاد راك الاخير مر اللدراكين لسشييى واحد اذا تخلل 
پینھما عدم بان اد رک ارلا ثم ذه لل عنه : ۳ م ادرت تادا« فقيل المراك بالدهرل هو ما رقضی الى ی فسان ”عر 
اوي كسب جديد ر الا فاأعاصل بعد الذهول التغات ل ارالك الإ ”جارا و الى ان ا زوال الصورة 
اامدركة فيكرن الموجود بعدة ادراکا و ان کان بلا كسب جديد و معها الادراك الذي هر بعد ااجہل وإعجر 
مغع ايضا بالاد رال المسجوق بالعدم و العام يقال للادراك الحجرد سى «ذين الاعتراردی بعفي انه لم يعقر 
فی شیی مہ هذیں القیدیں و بالنظر اى هذه المعانى النلثة يقال الا تعااىى عالم رلا يقال عارف اف 
لیس ادراکه تعااي استدلليا و لا مصبوةا بالعدم ولا قابا للذهول و النصية دير المعرفة و العلم بهذين 
المعذيورى هي العموم مطلقا هكذا في حواشي اامطول في تحريف علم المعاني وباقى الفسب يظم, بادنى 
ڌوڃه و منها ماهو مصطلے الصرفية قال ني مجع السلوك المعرفء لغة العام و عرفا العام الذي تقدمه 
فكرة « و في عجارة الصوفية العلم إلذي لا يقبل الشكب اذ! كان المعلوم ذات الله تعالىى رصفاته ر معرفة الذات 


ایی بعلم انه تعالیی مرجود واحد فرد وذات رشرین وقائم ولا یشبه شیا ر ل يشجهه ر اما معرفة الصفات 


المعرند ( 94,() 


فان عرف الله تعالی حیا عالما سنیما بصیر! مریدا متگلما الیی غير ذاک من الصقات ر انما « تطلق 

فة على الله تعا نھان الصل اسم لعام کاں بعد ان لم گر و عامه تعالی قددم ەم المعرنة إما اما اسندلالية 
و هو ااستداال باآیات علی کااتھا لاں منذھم مں ڍری الاشياء فيراد بالاشداء ر هذه الم#رف2 على (لأحقيق 
إزما احصل لە انکشف اه شییی م ری امور اندب حدی ںی استدل علی [ال تدحا یی بالایات الظاهرة و الغائية 
فمری اقتذصر اسخدلاله بظاهر العالم دوي داطذه فام يسخدل بالدل:میی فتعطل اسددلالیء باجاطن د هي د رجة 
العلماء الر”خين فى العام و اما شجودية ضروربة و هو الاستدلال بذاصي الات ءاى الايات ر هي درجة 


إالصديقدى وھ اب ا'أمشاحىدة دل > ص اي را٬مت xi}‏ جلى کل شد وهو عرف ان الأدة وی ر الاحساأاں 


f 


فعر دوا ئل شدیی دے لا انم عرو بن ی اداہیں ٭ و إعرب م هدا ما قي شرح الاصيدة اأعارةية رى أرى الامعرنة 


حص “ی ى العام لادا د 2أ Ise‏ ری کل lagi.‏ دوع ہن ٍ علم آحد ےا العام ډامر ڊاطن وس ادل عليه 
و هھ دوسەسمٹ ”تھا فعاو مت ف ¥ دعلامخة ضظأح 5 مخ وص ف سا خوط ی 1ے وب j‏ 
بار ظا ر کما تو 1 ط ری اعمرء د : د ر ذه ومر ذلک وط ہے . رسول الل 
می إلأع علدة ر بام في درا تعا ی فلعرفدەم سيم اهم و ڏتعرة اهم في اچ القرل و ادما العلم بمشهون 
سبق دچ عھی کہا ريست سے ےا راڌ فول 'ک بم د 5 فع اممف إنع فذاق الەعہوی فقایت درفخه بعد كى سذة 
ههد × اعرف علی الارل ا و عأی انذا-ی شاهد و هل أخف'وت اليعين ہیں عارف و عار إو 
لبعد الغفارت ر وی آ'٭ع رفا ان وحن زعام ران “ی u‏ اس 3 طر ی ای »رو اأ تعا ی از الاسددلال بععله عأئی 
ر آي ونارو دع إل ئ جریم الشهوك شېد مع روق ریا ی جده رچرل مشاه دة ( امم اوی في مدل اأ بریکم 
و یعرف به اعماءء و صعاتد على عءگس ما یعرفه العارف الارل :جار العارفڑری دون بان أف اذرل اغيبة 
معرودة کحاقم دری EY‏ دور ٥ط‏ بی لاوایع ر اداي اس ېود مع ررفة كمس 5ة خا ری منود حح ورا مطابقا 
اواقح اننوی لام « فال e‏ اا السلوک آرحی إأأح تعا یی داررک علي الس لام ا د اورک ادد ري ما معرنزي 
فال J‏ فال حيو نغاب في مښساهد تي *ر فال 1 وا ساي 'معرفة ما اأاعیت4 دسا ۳ اعام ما شاھد ته خبرا 
أي #خجر الادبياء عليهم ااسلام ٭ رمال البعض المعرفة اسم لعام تقد مه نكرة و غغلة و لهذا لیے إطلافة على 
الله هاا ئه و دال ااشجاي أا کات يالله تع ون HE‏ 3 باعمالکی غير فاظ رای ما سواة غاذہت کامل المعرفة 
وقذل ئر “ية في اللخرة كالمعرفة ف إاں دیا كما اذو تعآی یہ رف ف (لدنيام ر فير ادرالٹ کذلک ډرین ق 
العقدىي م غير ادرک لاتدركه الابصار وهو ید رک الأبصار د قالوا ”ري م يەرښ لے تعا ا ی فا سکوحت 
مايه حتم ومن عرف الله تعالیى فالصمت له جزم و لذلک قيل مر عرف الله كل لسانه و لايعارضه 
ماتیل می مرف الله ط ل لسانه اد المعفیی م عرفب الله با ذات كل لساذه ومر عرف الله بالصفات طال 
لحمانة چ٤‏ کسویک در eمعودہتا‏ مغاتمت رډرا مقام تلودری است و کسیکة در + عرست ذاتست »مقلم قمکیري بی اری. 


( 44( انعر 
چن مرس ملینھ الصلام در مام تلویری ہوں ڑہاں دراز کرد گفت رب ارني انظر الیک و جوابصس 
ئ ترائي ٣مد‏ و چون مص طغیں علیہ الصلام در مقام تمگیں بود زناں دراز فکرد و ری تواست ھٹا 
برّيست ممقاز مد او يقال المعفىى مسي عرف الله بمعرفته الشهودية الضرورية كل لسانه و من عرف الله 
بمعرفقه الاستدللية طال لصاذه اذہ ٠‏ رفي خلاصة السلوك المعرفة ظهور الشييع لانفذس عر تغة قال به علي 
ہن هیسی ر قال مید الله بری یی ذا اراک الاضطراب عن مقام العلم بدرام الصحبة فهو معرفةه و قيل 
المعرفة احاطة العلم بالاشياء قال علي الصلوة و السلام لو عرفقم الله حق معرفقه لزال ا'ججال عر دعائكم قال 
ابو يزيد حقيقة المعرفة الحيرة بذكر الله و حةيقة الأجهل الغفلة عن الاه حکی ابو علي ثمرة المعرفة اذ( 
ابقلى هجر و اذا عطي الفحم شَعّر و اذا اصابه المكروة رضي « و قال اهل الاشارات العارفب مى 9 يشغاه 
شافل طرغة عي قال الجنيد العارف الذي نطق السق ع سره و هو ساكمت « و قيل. الذي ضافضت ادنيا 
عليه بسعتها « و قيل الناس على اربعة اصناف الثابت الذي يعمل للدرجات و المحب الذي يعنل 
للزلغى العرببة و العارف الذي يعمل لرضاء رنه م غير حفظ لنغسه منه و منها ما هو مصطاے إلنحاة 
وهي اسم وقح لشي بعياء وقيل اسم رفح ليستعمل في شييم بعيغه ويغابلها الغكرة إعلم ان القعريف عبارة 
ص جعل الذات مشارا بها الى خارج اشارة ر ضعية و يقابلها الخذكير ر هو جعل الذات غير مشاربها 
ایی خار چ فى الوضع و المراد بالذات المعنى الهءسنقل بائمفهومية الدي يصلی ان کم عليه ر به ر هومعفنی 
الام فقط فا معذى الفعل و الجملة لدخول النسبة فيه خارج عى تلك الصلاحية و كذا معفى العرف 
فم ل العف ان المشار به الىى خارج انما هر اللفظ الدال على الذات و فما نسب اليها مجاز! إو اران بالناحت 
ما یدل علیھا ازا فالتعریف و التذکیر م عوارض الذات ای می عوارض ما یکرںی مدلولد الذات 
فة جريا في غير الاحم فعلى هذا لو بدل الذات بالاحم لكان انسي ر المراد باأخاري مقابل الذهر ر انما 
قپل ایی خارچ لن كل اسم موضوع للدلالة على ما سبق تي علم المخاطب بكرن ذال الاسم دالا ملي 
و ںی تمه لا معحعصری ان اخاطب بلساں ا مں سبق معرفخه بذلک اللسان فعلى هذ! كل لغظ فهو اشارة الى 
ما ثبت في ذھں الخاطب ان ذلک الاغظ مرضوع له فلو لم يقل اىي خارج لدخل فى العد جميع 
الاسمماء معارنها ر نكراتها و توض#عه ان المعرنة يشار بها الى ما فى الذه مى حيمف حضوره غيه و لهذا قيل 
المعرنة يقصد بها معيري عند السامع س حيف هو معيري كانه اشارة اليه بذاك الاعقجار ه و أصا النكرة 
فیقمید بوا التغات ااذھی الی المعدری می حیہف ذاتہ ولا یھ حظ فیھا تعیینہ واں کان معنا ني نغسہ لکں 
بج مصاجبة الخعیی ر ملاحظته نرق جاي و شاك في ان الام ر اأحاضر فی الذھن وان کا امرا ذهنيا 
ال انه م تد الصبضبور فى الذهي امرخاري مي الذهن لن الموجود في الذهن مجر ذاته لا مع قيد 
اأصخسور نجه خالمرام باأضارج المسيى مى حيهد حر معي وقد يغيد السار ج بالمختص ر لجعل فائدته 


r> 


(Aen) ¢ # 


افحت رارف الضائرالعائدة اا مالم دفئص بشي قله عر ارجل تائم انوه بو ناعو ية رجلا و زاوجل 
واخوه وها لها قصة مان هذه الضمائر ذكرات ان لم يسبق اختصاص المرلجوع اليه عك و لو قلست رب رجك كرتم 
واخیه و رب شا سوداء و سلتا لم جز لن الضمير معرفة لرجوعة الى نكرة مخصصة بالصفة ويه حب 
لن ان كانست هذ» الضماثر اشارة الى ما فى الذهن مى حيي حضورة فيه كار الظاهر كرنها صحردة لانرة 
وای کدی اشارۃ الیء مں حیٹث ذاتہ خرجت مس قید خارج فلم احتے الی قیں مختص ر ایضا محکی 
الخعر رقب هو القعییری اي الاشارة الیی معلوم حاضر فی ڏھں السامع م حیہی ھوصعاوم و ان کان عجهما 
كما سق و هذا المعذى موجود قى الضمير ااعائد الى الغكرة فل وجه دكم مكونه نكرة و ايضااما اعقب ر “رى 
الاشارة الى العاري فامتبار اخم ص الءیر الواصل الى حد التعییں مستیعد جدا و اما کان العق, ادخال 
تلک ااضماثر فى المعارف لم فقيد الخاري بالمختص ٠‏ و انما قيل اغارة وضحية أجخرج عر الحد النكرادص 
المعيذة عند اأمخاطب أعو اتيمت رج اذا عام اامقكام بعيذء ان لاس في رجلا اشارة ل رضعا و 9 استعما الىى 
صعین و یدخل نی العد تعريف الاعلام المشخركة اف يشار دها الى معي سسسب ااوضع ماامعرفة على حفط 
ما اشير ده اى خارے اشارة رضيعة و عند م قبد الخارے با'مختص هي ما اشير به الى خاري ”ختصس 
اشارة رضعية و الدعرة ما لاس كدللك ثم اعلم ان اأجمهور دلى ان المعقىر فى المعرية القعيين عند الاستعمال 
دون الوضع ععرعوا المعربة دما وضع ايسقعمل قي شییی بعینه اي متابس بعیغه اي في شین معي سم 
حيرف اده معيرى و حاصله الاشارة الى اده سعهون ر صعلوم توج ما و هذا خر ج الدكرة لان معافى النكرامت و أن 
ارجبست صعلوميتها السام لك ليس قى ااغظ اشارة الى تنک المعلومدة وما اعفبر القعيد عند الاستعمال 
دخل فى اأعد المضءرات ر المبهمات و سار اامعارف فان لظ إنا 9 يستءعمل الا نى الاشخاص المعينة ان 
ل یصے ان يقال ابا ر یرای ده منکاے لا دعیغه و أدسرى موضوعة لواحف مها ر الا لكا مت في فیرھ ”جازا 
ولا لكلواحى منها و الا لكادست مشتركة مرضوعة اوضاعا تعدى الأمراى وايضا الاقدرة عأين وضعها لامور متعينة 
لیمک ذ دطھا ر ملاحظتھا حدں الوضع فوج ان تگون موضوءة لمغہرم کل شامل لکل الآامراں ر یکوں الغرض 
مر رضعها ا» استعما'ها في افراده اامعيا درد مها سوى العام معارف امتعمااية لا وضعية فالشجين المذكور 
فى التعردف اعم مما رضع !ذظ المستعمل ميه له كالاعلار و مما رضع لما يصدق ملاع كما قي حار إلمعارقس 
ر هذا هو الذي اختاره ال#عغق اتعتازني و ل قى القاوسے باه اللحسن وذهب بعض المقاخرين الى أن 
المعتج رالنعیڊری عند الوذع ر عرفوھا ہما رفح اشییی بعیغہ فالموضوع لھ لبد ان یکوں سعینا سو'ء کان اأوضع خاصا 
كما فى العلم او عاما كما في غيرة م المعارف و يام المجاز ول الاشقرالث و تعد اأرضاع ر يرد على ولمم 5 خفرة 
على وضعها کم ورالی اده کیف سے منکم اشتراط ان 3 رسقہمل ال تي راحد معیری م طائغة من الممینای ناء 
خچطتم المستعمل فیہ پک اں یضیط :لمرضوع لھ ر رفح لھ ر لوصے مہا ذکرتموہ لانت انت وانا ےڈا چ زاح 


qr)‏ ( الممرنة 
لا بمخاھی اھا ان ا تستعمل غیما رښعت هي لھا مں المقهومات الكلية بل ل بصي استعمالہا نيا إصلا و هذا 
صسنقبعد جدا كيف ل و لو كات كذ للك لما لختلف ائثمة اللغة في عدم اسقلزام المجاز السقيقة لما احتیے 
قي نغي الستلزام ان يتمسلك في ذلک بامثلة نادرة و هذا هو الذي اختارة السين السند ر صاحب 
اطول و غيرهما و قالوا بانه هر الحق اأحقيق بالتحفيق و يجيي لذلک توضیے ني لعظ الوضع هذا کا 
خقصة ما تى اامطول و حواشيء و الاطول في بيان مائدة تعرىف المسند اليه أعلم ان المعارف بحسب 
ال[سخقراء ست المضمرادت والاعلام را'مجهمات وما عرف باللام وساعرف بالنداء والمضاف الى احدى 
هذه إالخمسة و لم يذكر المتقدمون ما عرف بالنداء لرجومء الى ذى الم اف اصل يا رجل يا ايها الرمل 
و يذكرههذا المعرفب با الام و الاضاة فافول اشتهرءيما بيفهم ان لام التعريف يكون للعيد الخارجي , لقعريف 
الجنس و للعهد الذهني و للاستغراق و كذالمك المعرف بالافامة و اذهب المحععون الى ان اللام لتعريعف 
العه و اأجنس ل غير الا ان القوم اخذرا بالعاصل ر جعلوه اربعة إفسام توف#عا و تسهدلا وجعلوا تعربف 
الستخراق م اقسام تعريف اأجذس و اختلفرا فى المعهون الذهني فيعضم جعلة مر أفسام العهن اأخار جي 
و قال اذا ذکر تعض اران اأڃجنس کارجا او ذهدا فحمل ااغرد على داک البعض ارلىى مرى حمله على 
جميع الأةراد و يسمى المعهود خارجيا او ذهنيا و الى هذا ذهب صاحب االموضجے کہا صرح به الفاضل 
الچلهي في حاشية الخاويع في بیان الع اظ ا'حموم وای هذا یشور ايضا ما رقع فی الاتعاں حدت فال القعریف 
باللام نوعان عهدية و جنسية و کل منھہا تلثة اصسام فااعھدیة اما آں یکون مص وها صعهود! ن كريا نعو 
کما ارملا الی فرعوں رعولا فعصی مرعوں الرسول و ضابطتے ان دسد الضمی ر مسدھا مع ٣ص‏ وھا ار معہون! ذ هنیا 
فمو ان هما فی الغار او معہودا حضرريا نعو اليوم إكملت لكم ديفكم و اتمممت عليكم اعمتي فال ابن ءعصغور 
و كذ' كلل ما وقع بعد اسم لاشارة أعر جاءني هذا الرجل و بعد اي فی الذداء حو يا ايها الرجل ار 
افا الغجائية نحو خرجت ماذا الاسد او بي احم الزمان اأحاضر فعو ان انتهرى نظرک ر الجفسية اما لامقغراق 
إإغراد د هي الذي بخلعها لغظ كل حقيةة “جر حاف (ادساںن ضعيغا ر م دلائلها حة الاسخدذاء م مدخولها 
فيو ان الادسان لفغي خصر الا إافين آمغوا ار رمغه باأجدع نحو ار الطعل الذي لم يظهررا و اما لاستغراق 
خصائص الانراد و هي الني نخلفها لفظ کل مجازا نحو ذاک الكتاب اي الكتاب الكامل فى اليداية اأجامع 
لفات جميع الكتبب المنزاة ر خصائصها واما لتعريف الماهية ر العقيقة ر الجذنس و هي الي ل بخلفيا کل 
لا حقيقة ر ¥ مجازا نحو جعلنا سى الماء كل شي حيا ر مثل هذا نى المغذي ايضا » و بعضيم جعلة اي المعهرد 
ان هتي م اقسام اأجذس ر لدا حقق صاحسب المعقا ان لام التعريف للاعارة الى تعییں حصة م 
ماني بمسخوله ,ار تيون نفس المغهوم ر العهد الدذهني و الستغراق سس اقسام لم تعريف الجنس واعلم 
ان سف ارخف طلقا حل اجار لی ای مبلرل اللفط محرد اي معاوم حاضر فی لدم فا فرق بر 
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لام جنس رلم اجى فل اليقيظة ان كل صخمما إشارة اىي معہود فاب ان المعهرد في احدهما جنس رفى الخر 
جصة فته نتسمية إحدهما بلام الجن و الخر بام العهد اصطلاح عائد الى معروض اللعيين اي التحريف 
3 إلى القعيبى نغسه ولهذا قال اثمة الاصول حقيقة التعريف العهد لا غير و الى هذا اار السكاكي ر اختار 
فى اللام ان معغاها الحهد اي الاشارة الى ان مدلول اللفظ معهرد لىي مصعلرم حاضر ني ذهى المامع راذا كاننف 
اللام موضوعة لمعنى العيد مطلقا اي سواه کاں العاضر ماهیة او حصة صسنھا کان تعريف العقيقة قتسما مي 
العھٹ کما ان ما سمو تعررفب عهد قسم آخر سنه ر هذا کلام حق هذا يستفان مر الاطول ر حواشي المطول 
و بهذا ظهر فسان سا تي بعض رر ح المغني ان اللقب واللام عند المكاكي انما هي لنعريف الحهف الذهيي 
خاصة ر اما الجخسية و الامتغراقية و العهدية خارجيا كلها داخلة فى العهد الدهني انمي واعلم ايضا 
انه اذا دخات اللام على اسم الجفس فاصا ان يشار بها الىى حصة معينة منه فردا كان او افراد! مذكورة 
تجقيقا ار تقديرا و يسمى لم العهن الأخارجي ر الارل و ہو صا کاں مدکورا اسقیعا باں پذکر سابقا تي کامکی 
ار کلام غیرلف صرحا ار غیرصریے ہو العھد ال#حقيقي ر الثاني و ھو ما کاں مذکورا تقدیرا باں یکوں مملوما 
حقيقة لو إدعاء لغرض و هو العهد الققديري راما إن يشار بها الى الجىس نفسه و حيححذ اسا ان يقصد 
الجنس مى حيث هو كما فى القعريفات ر في عر قواحا الرجل خير مى المراة ر يسمى لم السقيقة ر الطبيمة 
ر اما ان يقصد الجنس م حيرت هو موجرد في ضمن اراد بقرينة الاحكام الجارية عليه الثابتة له في 
غمفها فاما بي جميعها كما فى المقام الخطابي ر هرالامتغراق اوتي بعضا وهوالمعهود الذهفي فان قلست 
هلا جعلت الحهد الخارجي كالدهني راجما الى الجدس تلت لان سعرية الجنس غير كافية ني تعيوں 
شین مر افراده بل تاج ميه الى معرفة اخرى ثم الظاهر ان الاسم فى المعهود اأخارجي له وضع خر بازاد 
خصرمصية کل معهود ر مثله يسم رضعا عاما رلا حاجة الى ذاک فى العهد الدهني ر الاستغراق رالتعريف 
| نسي اذا جعل اجماء ا(جناس موضرعة للماهيات من حيث همي هذا خاصة صا مال عضف الملة فى الغوائد 
الغهانية مهدا صرب في ان الم الحقيفة ولام الطييعة بمعنى راحب رهو قسم مى لم الجنس مقابل للعهد 
الدهني والاستغراق و المفهوم من المطول ر الايضاع ان لام الجذس ر لم الحقيقة بمعنى راحيد كذا فى الاطهل 
× فاد « تراهم الم لجنس تشيرالى نةس الحقيقة معناء ان 3م الجنس تشير الي مطلق المغهوم اي عغموم 
(لمسمی جواد کاں حقیغیا ار مچازیا فاںها كما تدخل على السقيقة تدخل عاى المجاز ايصا كغوللت الاب 
الذي يرمي خير مر الاسد المفترس و سواء إفتصراأعكم على ''جغهوم ار انضي مرن !لی الغرد ر لیس مهڼاه 
انها تجير الى نفس المغهوم مرى غير زياد كما تروهم و الا لم يص جعل العهن الذهني و الامتغراق داخاهي 
تسه ر قد تجو الاشارة الى نفس السقيةة. لدعري اتجاده مع شي ر جعل منه قول تعالى اولئكب جم 
(امغلسحوں ر ھر الب قجصدہ چار البو حیہی قال اںے معنی التعریف نی الہفاعیں إلداة مل ا المنقجی, 
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هې الډدري ا ججصی لس فة المغلپپیی ر ڌ قو ہما هم في و تصوروا بصورقهم الحقيقية فهم هم 3 یعدرں تللكت 
الجقيقۃ كما تقول, لصاحدک هلل عرفت الاس وما جبل ااي مر فرط الاقدام أن زیدا! هو هو وقد یشار بها لی 
تعھیں ااجذس م حي انتسابه الى المسذد اليه فيرجع التعیی الى الانذساب كما في بوت حسان ووالدک 
الحبد ابي المعررقب بالعبودية عظهر ان تعريف الجنس ليس تعردغا لعظيا لا تكم بع الا بضبط احكام اللفظ 
مب خير حظ المعفی فيه كما قال بعض محقةى إلخحاة کل لام تعروف سوی لام الحعهد لا معن للتعريف 
فیها فان الناظرین فى المعادني لھم شرب آخر و ( یعتبریں الت اه ظي و لذلک طووا کر عام 
الجنس باقسامة في مقام التعرض للعام و احكامء فلام اأجذس تشير الى دغس اأحقيقة باعذبار حضورها 
و تعیفھا. و عھدینہا فی الذھں و لذا فال السكاكي ابد في تع رده لجنس مر تذرياه منزلة المعهود برجه 
مري الوجوه إلخطابية اسا لکوں ذلک الشيرى ”ستاجا ابه عار طردق ا'لعغيق ار على طردق التحكم فهو 
فلگ حاة ر فى الذهن ار لان عظيم و معفوت بے ااپمم لد'اک مایں احد الطربقہں ار لانے لا یندب کں 
الجنس علي احد (اطربقیری و اما لاذه جار عاى الاسرى كتدر !"دور فى الكلام على احد الطر یقری عان فلت 
لم لم #جعل عام اأجذس موضوعا ?جوهره 'ما .ضع له اامعرف للام اأچدس نامت لان اعتجار التعين (ادهذني 
تكلفب اف لوس ”فظر اراب رضع اللعظ الا على الامور اأخارجيه و ذر اللام يدعو اليه لالا يلعو الام و لا داعي 
اليه فيي حو اسامة كذا بى الاطرل « فاثحة # الاستعرای مطلعا بالام کان ار عيرة ضریای حقفی نو مالم 
لغيه «و الشهاںة و عرفي ڏڪو جمع إلامير الصاعة اي صاغة بلده ار مملكاء » و وء ر(أ*عدق التفتا راني 
الحقيةي بااشمول لیل ما يتخارله اللعط +كسب االعة و كادد اراي اعم من [المنارل !سب اامعذى ال#جازي ار 
العقيقي و العرقي بالمول لما يتذارله الاهظ +حسمي منغاعم العرف و العرف ١٠‏ طا دراد به العرف العام 
فیخیه اذه يبقى الشمول شرعا و إعطلاحا راسطة وان الظ هر لغوي و عرني a‏ و فسر في شرح المسدا (اسيد 
السند ايضا ااحقيقي بما کان شمولة للاران على جيل العغيذة با لا #خرج فب والعرقي مما يعد شمولا في 
عرشت الناس وا خرج عنه كتيرمن افران المفهوم هذا رلا خد ءادا ان !د م الى "ععيقي و العرفي 
لا يخقص الاسقغراق بل هر آخصیص مر غير ”خصص ان اامعرف بام اعا اواحد مفیا یکوں عرغيا 
و.حقيقيا فضعو ادخل السوق عرقي اف المرانى سرق مى اسواق البلى لااعواق الدنها مل الائارة الى 
أحققة می حيسف هي ایضا کدلک لانک رما تقول في باد البطي خ سری العنب لان بطیۓم 
خھر م عنبه فااشارة في کل من ۱ ڊطيع ر العذب الىى جنس خاص منبما 'معودة العرف و لذا 
قن پوکیس ذلکه ئي بلډ آخرو هة دقيفة دد (بدعها اساي ر اتخذها می جاء بعده مذهیا و اأحق اب 
إيمنزاق الا حقيةيا و التصرف في امثال هذا المثال فی الاسم الەسرف حيسف خص ببحض مفومه بقریذة 
النهارفب ‏ فاري -بالساغة لبحمدي المصلغتهن ر ادخل الام قاستفيد العمرم کذ( ی اذطراں ٭ ادد «ھ 
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الغرق بيري المعزفب بكم الحقيقة ر الطجيعة ر بييى اسماء اللجناس التي ليمحت يها دللة على البحضية 
و الكلية فو رجعى و ذكريى ر نعوهما سى المصادر لر المصادر ليس نيها القصد الا الى الحقيقة المذےںۃ 
بلاجماع هو ان المعرف بلام اأعقيقة يقصف فيو الاشارة الى الحقيقة باعتيار حفضورها فى الذه ر ليس 
اسماء الجناس المذكورة كذللك و الفرق بينه و بين علم الجفنس هو ان ملم الجنس يدل بجرهرء على 
حضرر الماهية فى النهن بخلاف المعرف بالام نانه يدل على الحضور بالالة و مثل هذا الفرق بين 
المعهوف اأخارجى و علم إلشخص ر ايضا المعرف باللام كثيراما لا يدل على المعهود بشخصة بخلاف عملم 
الشخص ر العرق بي المعرف بلام الاستغراق و بير كل مضانا إلى الفكرة ان المعرف مستعمل فى الماهية 
بخلافى كل مضافا الى النكرة ر ايضا فى المعرف باللام اشارة الى حفہورها فى الذهن درن كل مضاما الى 
,الغكرة هكذا فى المطول و ابى القاسم و العرق بير المعهوى الذهني و بین النکرۃ هو ان الذکرة تغید ای ذل الاسم 
بعض مي جملة العقيقة تعر ادخل موقا سراء كانت مرضرعة اأحقيقة مع وحدة ار كانت موضرمة لاعحقيقة 
المقرة انها مع التنويى تفيد الماهية مع رحدة لا بعينها فاطلاقيا على الواحد حقيقة إخلاف المعرف باللام 
تحر ادخل السوق فان المراد به نةس الحقيفة و البعضية مستفادة مى القرينة فان الدخول إغان انى الحقيقة 
إلمقعدة المرادة بالمعرف بالا دة مع معهود فاطلاقه عاى الواحن مجاز و باأجملة قولک ادخل سوقا 
ياتي لواحد م حاق الافظ فالنكرة اقوى فى الاتيان لواحف و لذا قالوا المعهود الذهني فی المعنی 
كااخكرة و ان كان فى اللفظ معرفة صرفة اوجود الام و عدم التنوين و لذا #جري عليه احكام المعارف تارة 
مى وقوعه مبتداً وذا حال و وصغفا للمعرفة و تجو فذالمك ر احكام الفكرات تارة اخرى كتوصيفه بالجملة في 
قول الشاعر « ع « و لقد امر على اللأيم سجني ٠‏ و في قول تعالىى كمثل التمار تسمل اسغار! « 
هذا حاص ل ما فى الاطول لكى فى المطول ان اطلاق المحرف بلام العقيقة و كذا عام اأجذس على الولحد 
حقيقة ان لم يستعمل ال ميما وضع له و الغرق بين المعرف و الذكرة ان ارادة البعض فى النكرة بنفس اللفظ 
و فى المعرف بالقريغة و اعترض عليه بان الموضوع له الماهية المطلقة و المستعمل فيع هو الماهية إلمخلبوطة 
ول شلك في تغایرهما فینبغي ان یکوں ”جازا و اجيب بان الموضوع له هو الماهية لا بشرط شيي و هي 
ت#عقق في ضس المخلوطة المستعمل فيه ليس ا الماهية لا بشرط شييى والغرد المنتشر انما فهم من القريزة 
و انما سمى معهودا باعتبار مطابغنه لاماهية المعهودة نله عهد بهذا الامقبار فسهى صعهود! ذهنيا قال 
ایت الاطول ل خف ان اامعرف في مقام الاستغراق ايضا كالنكرة لانه ياتي ادات م فير اشارة 
الى تعيينها غايته إدء سعد مع الماهية المعهودة كالمعود الذهني و المعرف بام العقيقة م المضادر 
كالذكرة صخها فى المعذىى غل وجه لښفصيص هذ! الحكم بهذا القسم و یمک ان يقال یراد ان هذا فی السجننى 
کاابطكرة في احتجار البلغاء و لیس غير کذاک ر اذا ام يمامل معه صعاه اة النكرة و نظرهم في هن الصو 
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.مود لري صناط الافاد؟ و هر الفرد في هذ! القسم مجهم فلم يمتد بقعيون تعلق بالمغهوم إخلافی ما أذ اريد 
جميع الافراك نانا #تعينها بالعموم نائبة ماب المتعين « فأكحة إعلم ان التعريف باللام و الغداإء 
بالاضافة جاء لمدلول اللفظ مس الخارج ر اما تعريف بافى المعارف فم جوهر اللغظ و لوضعة الاسر 
الماخون مع القعين و ما ذكره السيد السند ناقا ع الرضي ان تعريف ا'موصول و احم الشارة والضميرمن 
الخارج ات بالام و النداء و الاضافة ر الانقصام الى الخمصة بحسب تفغارت ما يستفان مغة مزيف ف 
الخار ج فى الموصول و نخايريه قرينة المراد سى اللغظ ل الاشارة الى تعينه كما قال ولان تغارت مايستفان مذه 
ازيده س الخمسة كذا فى الاطول ٠‏ 

إلعاری انت عارءه بنا مبق ٠‏ 

المعروف له معان منها ما سبق و منها ما ذکر في شرح نصاب الصبیان قال معررف در امطلاح 
لفغي که بهر در زبان مربي ر عجمې موضوع باشد بې تغییری چون مکه و مدینه و اکثر اسماء مواضع 
و اودیه و اعلام ازژس تسم است چنانچه در آخر صراح مذکور است اما انچہ از ”ختصر ابں حاحب 
و شررحش مسخفاد میکردد ایر نوع داحل معرب اسےت راتقاق لغدیں بعيد است وراعلام موضوع 
نیسحت درلغت و ارینجاست که اعلام را ازقسم حقیغت و ”جازخارے گویند و منیا ما دو مصطلے 
رلفےاۃ ر يقال له المعلوم ايضا و يقادله ال#جهول و عجيوى في لغط الغعل في فصل الام م باب الغاء و متها 
ما هو مصطاے الەعدئین و هوقسم سر المقبول مقابل للمنکر قالوا المعررف حدیہی راد الضعیف 
مخالغا لمن هو اضعف منه ر الأعديتف الذي راء 'ضعف ”خانغا لمن هو ضعیف يسه سنكرا فراري 
المعروف ضعيف و كذا رارى المنكرالا ان الضعف فده اکثر هکذ!ا في مقدمة شرج المشكرة و منهم ”ن 
.لم پشثرط فی المذکر قد المخالفة و قال می فش غلطه او کثرت غغلقه ار ظهر قە فحدیڈه مذکر کدا في شر ج 
إإخخبة ر مال القسطلاني المذكر هو الدي لايعرف متنه مب غير جهة راريه ولا متانع لع فيه ولاشان 
إففهىى فلم يعتبر قيد (لخالفة ولا الضعف و دال ابن الصاح الصحیے ااتفصیل فما خالف فيه المنفرد م 
هو احغظ و اضبط فشان مردرں و اں لم بخالف دل رری شیا لم یرہ غیرة و هو معدل ضابط فصجیے ار غور 
فہابط ر لا يبعد عر درجة الضابط ندسرى وان بعد فشان مغكر كذا ذكر الق طلاني و يطاق عندهم عأى 
ما يقابل الءجهول ايضا كما مر في فصل اللام م باب اجيم ٠‏ 

التعريف عند اهل العربية هو جعل الذات مشارا بها الى خارج اشارة و ضعية و يقابلها القذكهر 
ر قد سبق فيي لغظ المعرفة « و عند المنطقييرى ر المتكلمين هر الطريق الموصل الى المطلوب النصرري ر يسمى 
معرفا بكس ر الراء المشدهة وقول شارحا إيضا ر يسم حدا ايضا عند الاصوليين ر لهل العربية كما سبق فيي لغفظ 
الد ذلك المطلوب اتصرري يسمي معرفا بغت الراء اامشددة و "حدودا ر الطريق ما يمك التوصل 
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بے الخظر الی المطلوب کما مرايضا ربالجملة فالمعرف ما يكتصب به التصور فخر ج ما نعصل بطريق 
ادس و ما صل مي الملزومات البيخة مر الحلم باللوازم فان الأكتساب انما هو بالنظزقال اامنطقيرن لبد 
فی المعرف مر مہیز نان کان المميز ذاتيا سمي المعرف حدا وان كان عرةيا سمي المعرف رسما و انا اجتمع 
الممیزان سمي رسما اکمل مری الد ر کل م اعد و الرسم ان ذكرفيه تمام الذاتي المشترک بينه وبين فير 
المسم بالجذس القربب نام و الا فناقص المرب مى الجذس ر الغصل القربدین حد تام کالحیوان الناطق 
في تعريف الانمان و المركب مر الخاصة و الجنس الفررسب رس تام کاأحیوان ااخضاحک في تعريف الانسان 
و التعريف بالغصل و حدة او مع الأجنس الجعيد او العرض العام عند س يجوز اخذ» فى الحد حد ناتص 
و التعريف بالخاصة وحدها ار مع الجنس البعين او ااعرض العام عند من يجوز اخذه فى الرسم ردم 
ناقص اعلہ ان القعریفی بالمڈال سواء کان چزئی' لامعرف کقولک الاسم کزی و ااغعل کضرب اولایگوں جزئیا له 
کقولک العلم كالنور و اجهل كاظلمة هو باأسقعة تعرإغف باامشابهة التي ہیں ذاک المعرف و بیں 
المثال فان كانت تلك المشابة مغيدة التميدز فهى خاصة لذلک المعرف فيكون التعريف بها رسما 


زاقصا ناخلا في اقسا م المعرفب العقيقي و الام ايذع, ریف بها فلاس الدعرنف بالمدال قسما على حدة 


ق 
و لما كان استيناس العفرل الةاصرة دالامخلة اكثر لگون ا جزئي اول المدرکادت شاع ي ٣خاطبات‏ المتعلمیں 
التعريف به واعام ايضا ان الغعريف يطلن بالاشتراك على معنیاں احدهما التعررف الحةيقي وهو 
الأرل ما يقصد ڊبچ تصور مفهومات کک الوجود فى eT‏ سواء كانت موجودة ار لا و يسمي تعريغا 
مقپومه باجزاته کار CIK‏ حدا لے میا ر أن فکر في تحرید» عوارضة کاں زک رسما له إسمخا و ااخاني 
ما يقعصل دی تصور حغفاتی موجودة اي معلرهے الوجود فی ا'خار ج بقرددة امتا ر يسمى تعریعا gfe:‏ 
te! ۰‏ حق ا أو کک م ا e Ta‏ أن المعكيء ر تي کک چیا الاسم آو ”سه 
2 لھا د غات ا س وط کن لا شود فی ن ھا ُي نغس الآمر ر إلغاظيها جوز أن تگوں 
حدودا ار رموما كاأعقثق الخارجية فالعواب مد الخدصيص بااموجودات الخارجية وان يران بالوجود 
فى الخاري الوجود في نذس الامرر به صرح الحعقق التغڌازاني فى التلربے فعا هذا الماهيات العقيقية 
اي التابتةر في نفس الامر لا تعرية ت بحسب الاسم رعسب العقيتة بد لاف الماهيات الاعتبارية ای 
إلكاّذة ہیا امټجار العقل کاأہعیر هارت ر (حقہومات رلمصطایۃ انها تعرفب عسي الاسم 3 ېس 
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السقيقة ر انيما التعريف اللفظي و هو الذي يقصد به ااشارة الى صورة حاملة وتعيينها من بين الصور 
الحاصلة ليعلم ان اللفظ المذكرر مرضوع بازاء الصورة المشار اليه فمعفى قوانا الغضنفر الاسف أن ما رضع له 
الغضنغر هو ما رضع لە الاسد فالمستفاں مہ تعییری ما رضع لھ لغظ ااغضخفر مر بدں سائر الءعاني و الحلم 
بوضعه له فمآلء الى المصديق اي التصديق بالوضع نهو فى الحقيةة من مطالمب هل المركبة وان كان يسال 
عغه بما نظرا الى امتلرامء لاحخ ار المعى بعد العلم بالوضع فبقال ما الغضذفر و هو طرافة 'هل االمعة و خاري 
عر المعرف الحقيقي و اقسامة المذكورة فان التعريف ا(ا'عقبقي ما رکون تد وره سبجا امصور شدي آخر راما 
ام یگری قى التعريف اللفظي المغایرة الا مری حیت اللفظ لا بک فق هہغا تصوراں متغابراں بااذات ار بالاعتجار 
عضلا عر کون احدهما سبجا للاخرو ما فيل رى ان المفهوم س حإمت انه مداول اللفظ الارل مغائر الخذسه 
مر حیت انه صداول اللغظ الثاني فباأڪيثية الثاية سب و بالديثية الارايى مسجب فيه أن المذاد من 
القءريف االمفظي احضار ذات مغبوم اللغظ الارل بتوسط اللغظ الثانى ل احضاره مقيدا بكرن مدلول إللفظ 
الرل بتوسط إاحضاره مقيدا بكونه مدلول اللدط اذاي فظهر مر هذ' فسان ما ذهب اليه الدعقق اتعتازانى 
م ان العريف اللفظي مر المطا امب القصوربة و بالدظر الى هذا ذهب صاحب ااسلم الى ان ااشتراكف 
دج المعنذییری معذوي حي فال معرف الشيوى ما حمل عليه تصودرا وتعصيل او تغسیرا و ااڈادی 
اللفخاي و الارل الحقيقي نغيه تعصيل صورة غيرحاصلة مان علم رجودها فهو لجسب السة قة رالا لجسب 
الاسم ثم قال القعربف الامظاي مس امطاب القصورية ناذه جواب ما و كلما ٥و‏ جواب ما فهو تصور 
ال تر افا قلنا الغضخغذر موجود فقال إلهخاطب ما الغةف غر فغفسره بالاسد ايس هنالف حكم و ۵٣ا‏ ذكر 
ال#عقق الدواني حیت قال واننت خبير بانه اذا كان الغرض سنه معرفة حال اللفظ و اده موضوع اذللك 
المعنى کاں ٹا لغویا خارجا ع الءطااہب التصورية و اما انا كارى الغرض منذة تصوير معنى االغظ اي 
احضاره فایس کذاک كما إلا فلنا الأضنغر موجود فلم يغهم السامع مغه معفى ففسرداه بالامف ف#عصل لج 
تصور معناء فذلک مي اامطالب االمصورية إدتهىى وميه ان هذا التفسير لاحضار صورة حاصلة الك علد 
بموجود و ايس كل ما يفيد احضار صورة حاصاة تعرينا لذظيا و الا لكان جمبع االفاظ المعلوهة ارذاعها 
تعريفات لفظية لكرنها مغيد لاحضار صورة حاصاة بل هو اي ااتعريف الافظي ما يغبد احضار صررة حاملة 
و یعلم با الاغظ موضوع باراثها كقولغا الغضنفر الاسد عاى ادع یرد عای قو'» فوفسرناه بالاسن لج حل معثاء 
انھ ار اراد بھ ار التفسير يغيد حصول النعذري ابتد اد فمخوع وان راد انع يفيدة بتوسط افارته العام بان 
موقوع فمصلم لكرى حينئذ يكون التفسير المذكور للعلم بالوضع ر حصول المعنى بتجعه فتدبر « فائدة « 
میں حق التعریف اللفظي اں یکوں بالفاظ مغودة مرادفة مان لم توچد ذکر مرکب یقصد ب تعییں المعنی 
« تقتصيله ر #جري فى السررف ر الفعال ايضا ٭ فال « جب معرنة اامعرف قبل معرفة اامعرفب قبلية 
or‏ 
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زمانية و ذاتية فار كونه طريقا للك المعرغة يبت القبلية الزمانية ر كرنه سيا لها يوست القبلية الذاتية فيكرن 
غير المعرق و يكو ايضا اجلى منه و لبد انى يساريء فى العموم و الخصوص لإعحصل به التمييز ان لوا 
لدخل فيه خير المعرفف على تقدیر کرنھ اعم مطاقا اومری وجه فلم یکی مانعا مطرد| او خر ج عنه بعضی 
انرادء علی تقدیر کرنه اخص اما مطلقا او م وجه فلم یگری جامعا و منعکسا و هذا مذھب المتاخریں 
و اما المتقدمون فقد قالوا الرسم مغه تام يميز المرسوم عر كل ما يغايرة و مغه ناتص يميزه ع بعض 
ما يغايرة و صرحوا بان المساواة شرط لجودة الرسم و جوزرا الرسم بالاعم و الاخص راید ذلک ہا المعرف 
لابد ان يفيد التمييز عى بعض الغيار كما يقتضيه تعريفهم للمعرف بما يستلزم معرفته محرفته فان المعرفة 
تة تی التمییرنی الا و اما القمییز عں جمیعھا فلوس بشرط لان النصورات المکتسجۃ کما قد تکوں وجه 
خاص بالشییی اما ڏ!تي او عرشي کذللف یکو بوجه عام ذاتي ار عرضغي فججب اں 'یگوں کا سب کل 
منھما معرفا فالمساراۃ شرط للمعرف الام دوں غیرۃ حدا کاں اورمما ٭ فائدۃ ٭ کل م قسمی القعریاف 
الحقيقي ل يجه عليه منع لان المقصدي لہما بمنزلة نقاش ينقش اک ني ذهذك صورة مغهوم ار مرجود 
فانه (ذ! قال الانسان حيوان ناطق لم يقصد به ان كم عليه بكونه حيوانا ناطةا و الا لكان مصدقا لا مصورا بل 
بل اراں بذکر الانساں ای یتوجه ذهنک الى ما عرفقه بوجەما ثم شرع تي تصویره بوجه اکمل فلیس ہیں الد 
و اأ“#درد حکم حت یمنع فلا یصے ان يقال للکاتب ل اسلم کتابۃتلك نحم بے اں يقال لانسلم ار هذا 
حد للانساں ار ان اأعیسوان چذس ل و نعو ذلک فار هذه الدعاري صالرة مغ صيغا و قابلة للمفع فالا 
اريد دفعه صعب جدا فى المفهومات الحقيقية ر ان سل فى المغهومات الاءتبارية و كنا لايله 
على الح د النقض ر المعارضة اما اذ( قيل الأانسان حيسوان ناطق ر اأريد إن هذا مدلولهء لة 
او اصطلاحا کان هذا تعريغا لغظيا قابا للمنع الذي يدفع !٣جرد‏ نقل او وجه استعمال هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف و حاشيته لمولانا عون الحكيم ٠‏ فائحة * نعترز فى القعريف عر الالفاظ الذريبة الوحشية ر دن 
المشترك و المجاز بلا قربنة ظاهرة ربالجملة فع كل لغظ فغيرظاعر الدالة على المقصود ٭ فاد چ المركب 
اذ! لم یکی ددیمي االخصور جد باجزائۂ حدا تاما او ناقصا ںرں البسیط فانه لا یمکی تحدیده اص1 ان لاجز له 
فان تركب عنهما اي عر المركب و البسيط غيرهما و لا يكرن ذللك الغير بديهي التصور حذ بهما و الا فلا 
اذ لم بقعا جزاً للشيق وکل متصور كمبي مركب او بسيط لم خاصة شاملة لازمة بين بعيہي يکوں 
تصورها مستلزما لتصورہ یرسم و الا فلا فان کان ذلک الكسبي الذي له تلک الخاصة مركا امک رسمه الام 
بتركيب مجذسة القريبا مح خاصنة و الا فالخانص لم أفه يقدم ف نى التعريف العم : نم المشبور اب الشخس 
لا تعد بل طريق ادراكه اواس انما الحد للكليات المرتسمة فى العقل دون الجزئیات المنطيعة فى اڑب 
ا معرنة الشخص لا تحصل ا بتعييى مشخصاته بلاشارة و رها والب ( يفید ذلک رر يته المم اقام 
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٭و ھر الما یشتمل علینسقرمات الشییی دوں “شخداتہ ر لقاٹل ای قول ان الشخص مركب امتباري هو ”جرع 
الماهية و الدشخص فلم ا تجوز ان بعد بما يفين معرة نة اللعرين و الح اںں اشعص یمک ان بعد ہما فيد 
امغیاز: عری جمیع ما عداہ سسب الوجود 9 ہما یفیں تعینہ و تشخ صہ بعیہی لا یمک اشتراکہ ہیں کٹیریں 
فی العقل فاں ذلک انما تعصل بالاشارة ‏ غير هذا فى المضدي و حراشيه « 
العطٰى بالغفتى و سكو الطاء المهملة فى اللغة الامالة « و عند الأحاة يطلق على المعأى المصدري 
Si a‏ الى المعطوف عليه فى الاعراب او العكم كما رقع فى المكمل و على اامعطوف وهو 
مشترك ہیی معنییری الارل العطف بالعرف و يسم عطف النسق نغقے ااغون و السين ايضا لكوذهء مح 
متبوعه علىى نسق واحد ر هوتابع يقصد مع متبوعه مقوسطا بيذهما احدى الحررف العشرة و هي الواو 
و الغا و ثم و حتى واو واصا وام وول ونو قف #جييع ال ايضا على قلة كما فى (امغني و المراد بگون 
المتجوع مقصود! ان لايذك ر لنوطية ذك ر القابع فخر جميع القرادع اما غير البدل فلعدم كونه مقصود! راما الندل 
فلکرنه مقصود! دون المقبوع و لا بخرج المعطوف بل ربل ولک وام و امار ار لعدم کوں متجوعه مذكورا توطهة و 
وقيف التوسط لزیادة التوضیے لاں الحد تام بدرذه جمعا و منعا هکذا في شرو الكامية الا انہم زادرا قيد 
الغسجة فادهم قالوا هر تابع مقصون بالنسبة مع متجوعه لانهم أرادرا تعريف نوع منه و هو عطف الاسم على الاسم 
و اما نع فاردنا تعريغه حيري يشتمل غير ايضا كعطف الجملة على اأڃماة التي لا معل لها من 
الأعراب لظهور ان التابح هناك غير مقصود بالنسبة مع متبوعه اذ لا نسبة هناگ مع المتيوع كما وفع قي 
الہداد التقسيم فى المغني العطف ثلثة اقام الرل العطف على اللظ و هو الاصل نحو ليس زيد بقاثم 
رلا قاد بالجرو شرطة امكان توجه العامل الى المعطوف فل جوز في فر ماجاءني م امرأة ر لا زید 
ا9 الرنع ءطفا على الموضع لان م الزائدة ل تعمل فى المعارف و الثاني العطف على المحل ريسمى 
بالعطف ءلى المرضع ایضا نعو لیس زد بقاقم رلاقاعدا بالنصسب وله عذد المعققی شررط ثاثة اوها 
(سکری ظھور ذال المحل نی الفصیے ال تریی انه !جوز ني لیس زید بقائم ان تسةط الباء فتنصب و على 
ھن! دلا جوز مررت بزيد و عمروا خلافا لأبن جني لازة جوز مررت زیدا ادها اں يكو الموضع بحن الاصالة 
فلا دجو ز هذا ضارب زبدا وأخيه خلافا للبغدادييرى لأ الومف المسذوني دشررط العمل الأصل أءمالة لل الاضادة 
الها رجود ا'+عرز اي الطالب لذ للك المحل خلفا لاکرفییرى و بعض الجصرییں رانا امتنع ان زيدا ر عەرر 
'قاتماں و ذال لن الطالب لرفع زيد هو الابتداء اي اللجرد عن العوامل اللفظية وقد زال بدخول ان 
و من الغريب قول ابي حیاں ان سى شرط العطف على الموضع ان يكون لامعطرف عليه لغظ ر مرضع 
فچیل مور المسكلة شرطا لها ثم انه اسقط الشرط الاول ولايد سنه الثاارى الءطف على القوهم و يسم فى 
القرآ اللطف اللطف على المسىى تجو ليس زين قائما ر لا قاعن باأخغض علرى تروهم دخول الباء ني الخهر 
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ر شرط جوازه “حة دخول ذلک العامل المتوهم و شرط حسفه كثرة دخواء هنال كما فى المثال المذكور 
ویقع هذا فی المجررر كما عرفت وفى المجزرم أو لول احرتذني لىی اجل قريب فاه دق و اکن لان معفى 
لوا احرتني فاصدق و معن ان اخرتني مّدق واحد و فى المنصرب أو قام القسوم غير زيد و عمررا 
بالنصسب فان فير زید في موذع الا زیدا مال سیڊویه أن مرج الغاس من يغاطون فيقولرن انيم اجمعون فاهجون 
و'فلگ و زید ذاهباں ر ذاک ان ٭عناه معغی الابآداء ومرادء بااغاط ما دبرعنه غیره بارهم , فى اامذد وب 
اهما نعو قوله تعالیی رسن وراء اق یعقوب فیمر فتے البام کانه قیل وھبغا له احق و من وراه 
سی يعقوب و فعلا کقراًة بعضهم ودرا لو تده فیدهذو! حملا ملیی معفی دوا ان تدهں و فی المرکبات 
کما قيل ني قوله تعالی ار الذي ٥ر‏ عا فرية انه ایی معفی ارآيت الذي حاج او الذي مر انتهی 
ما فى المغذني ٭ فاد عطف الاسمية عاى الفعلية و بالععس فيه ثلثة مذاهب اأجواز مطلقا والمذح 
مطاقا ر الجواز فی الوار فط ۾ فأئی ۾ عطف الذجر عای الانشاء و بالہاس مخعہ البیانیوں و اہں مالک 
و ادر عصغور و نقله عری الاکثريى و اجاز ااصغار ر جماعة و رقق الشيغ بهاء الدين ااسبكي بينهما وحاصله 
ان اهل الجيان متفقون عاى المذع باغة و اكثر إللحاء قائلوں جوازه لغة كذا فى المغني وشرحه وف 
الارشاد مطف ااغعل على الاسم جائز و يجوز عكسه و عطف اأجملة على المفرد و جوز عكسه و مطاف 
الماضي على المضار ع ر عكسه ايضا و بحتاج كل الىى تاريل بالوفاق ج فاد « عطف القصة على القصة 
هو ان يعطف جمل مسوقة لغرض علىى جمل مسوةة لغرض آخر لمنامبة بج الغرضيى فعلما كاف 
المذاسبۃ اشد کار العطص احسں میں ذیر نظر الیی کوں ٿلگ الجمل خجرية او انشائية فعلىى هذا يشترط 
ان کون المعطوف و المعطوف علي جملا مخعددة ٠‏ و قد یرای بها عطفے حاصل مف مون احددمما علیی حال 
مضمون الاخرى مى غير دظر الى الذشائية و الخبرية هكذ' ذكر المولوي عبد اكام في حاشية الخيالي فى 
الخطبة فقرله تعالیی فاں ام تفعلوا و ان تغعلوا الیی قوله و بشرإلمؤمنین ليس من باب عاف الجباة على 
اأجملة بل م باب ضم جمل مسوقة لغرض الى جمل اخرى مسوقة لغرض خر و المقصود بالعطف اامجموح 
و جوز ان يران به عطف العاصل على اأحاصل يعني انه تيس المعتمد بالعطف هو الآامر حغ يطاہيب 
له مشاكل م امر او نمي يعطق عليه بل المعتمد بالعطف هو اأجملة مرى حهمثف انها وم ثراب 
المرمنيرى فهي معطونة على الجملة مر حیسی ادها رصف عقاب الکامریری كما تقول زید يعاقب بالقیںد 
و الازهاق و بشر عمررا بالعغو و الاطاق ثم هذا المثال يءكرى اى #جعل م مطغب قصة على قصة بالمعلى 
الارل ر اں لم یک فی جمل بل جملتاں باں يقال نی عطف قصة عمرو الدالة علىى الحسن حالة على 
قصة زين الدالة علوي إموء حالة لكذه اقنصر مر القصتيرى على ,ما هو العمدة فيهما اذ يغهم مذه الباقي ملننا 
فکاڼه قال زید يعاقسب بالقید ر [ازهاق نما اسوه حاله و ما اخصرة ال غیرذلک و بشر عمررا بالعغر راطق ' 
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فما اإحصص حالة وما رة هذا فى المطول ر عمواشيء عي باب الوصل و الغصل ت فأو م عطف التاقين 
و هو ای یلشري الەخاطب المتگلم بالعطف کما تقول اکرمک فیيقول الحخاطمب و زیدا اي قل و زیدا ایضا 
و صلی هذا قوله تعالی قال و م ذربتي بعد قوله اتي جا ملک للناس اماما اي قل و م ذریتي قیل عليه 
تلقيري القائل يقنضيی ان يقال و مری ذرینک و اجاب عخه جدي رحمة الا عليه في حاشیته على البيضاري 
باں معنى ءطف الةلقیرى ار يقرل المخاطب للمتكلم قل و هذا ايضا عطفا على سا قات على رجه 
يفبغي لک ل علی رجہ قات انا مثل اں تقول و من فذریتک لا ان تقول ر م ذریتي و اتمافال اأمخاطيب 
وہ ذ ريغي مذاسها لاله فادّديٌ ٭ عطض احد المذرادمج عا ار و ەدى بالعءطف الس يجري 
اهضا انكر المبرد رقوءه و فی القراں ٠‏ ر فيل الحخلص في هنا ار یعتقد ان “چمو ع المترادفوںن #عدل معفى 
لا یوچد عند انفرادهما فار التركکیب يعحدث مرا زاثدا و ادا كانت كثرة اأعروف تفيد زبادة المعنى 
ذذ لی کثرة الالفاظ ٭» ر قد يعطف الشییی علیں دعس تاکیدا كما e,‏ مت الباري شرح ٥‏ سے الجحاري 
٠‏ فائدة «ه عطف اأحاص على العام الشبية على مضاله حتى كانه ايس مى جنس اعام ر سما 
البعض بالفجريد كانه جرد مى لجملة و افرد بالذكر تمصي و مه حاءظوا على الصلوات و الصلوة الوسطى 
* فا « عطف العام على الأخاص إدكر بحضهم وجودة فاخطا ر اله الد فيع راضعة وهو التعميم وامراى 
الأول بالد كر اهتماما بشانة و مخه ان صلوتي ر نسكي و ااخسک العبادة مهواعم كدا فى الانقان × فاد ٭ جمعوا 
اون جوا ز اللطفت عاو اموي عامل واحد ران د دات وتر وان رعا مجرت عامل 
واحد فو اعلم زيد عمرا بكرا جالسا و ابوبكر خالدا سعيد! منطلقا ر اجمعوا علو سنح العطف علىى معمول 
اکثر سی عاملیںی تعر ان زیدا ضارب اہروہ لعمرو واخالت غلاصمہ بکر و اما معمولا عاملیں مختلعیں مان 
لم یکی احدھما چارا فغال اہن مالک ہو ممتنع اجماعا نحو کان زیں کا طعامک عمرو و تمرلٹ بکر ولیس 
کذللك بل نقل الغارسی الجراز طلقا می جماعۃ وقیل اں منھم الالخعش و ان کا احدھما جارا فان کاں ا'جار 
غر وف الدار و الحجرة عمرر او عمرو رة فدقل المهدوي انه ممقذع اجماعا و ليس كذلكف 
بل ھر جائز عند سی ذکرناہ و ان کان الجار مغدما نحو فی اادار زيد و جر عمرر فالمشهور عری سیجودء 
المفح وبه قال المبود وابرى السراج و س الالخفش الاجازة مال الكسائي و الغراء و الزجاج فصل قوم صفهم الاعام 
فقالوا آیی ولي الخفوض العاطف کالمثال جا زلانه كذ سمع ولان فيه تعاول المقعاطغات و الا امتقنع حو فى الدار زيد 
وعمر اأجرة و الثاني مطفب البیاں و هو تابع يوع اسر المتبو ع مرى الدال عليه لا على معنى فيع مجقدن 
الايضاح خر التاكيد و الجدل و ءطف النسق احدم كونها موضحة للمتبوع و نشولنا من الدال عليه اي على 
المتبوع ل علىى ععنى نيه اي فى المقبوع خر الصفة فان الصفة تدل عا معفى فى المتبوع اخلافف 
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اشير می منبوعه 'بل ینبغي ان #حصل س اجتہاءهما ایضاح لم لسصل مری احدهما على الانغراد 
فیصے ان يكن الارل اوضے مى الثاني كذا فى العباب ر الغواأد الضيائية و+جيیى ما يتعلق بهذا فى 
لفظ القوضيے ايضا * فأئحة ٠‏ يفقرق ءطف البيان و البدل في اصور لمانية الارل ان العطف ل يكون 
مضمرا ولا 7'بعا لمضمر لادء نى الجوامد نظير النحت فى المشتق و اما الجدل فيكو تابعا لضمور بالاتفاق تحر 
قول تعالیی ونر ما یقول و کذایکوں مضمرا تابعا لمضمر نعو رایع ایاء او لظاهر گرآرست زږدا ایاه و خااغت في 
ذاک انی مالک ر الصواب فی الارل قول الکوفیدری اده توکیں کما في قممت ادت التادي اں البیاں ۶ فذالف 
ستبوعه في تعريغه ر تنكيرء ول بختلف الأعاة في جواز ذلك فى البدل نعو بالفاصية فاصية كاذبة التالف 
نھ لا یکوں جملة بخلاف البدل نحو قولھ تعالیی مایقال للت الآ ما قد قډل لارسل م قباک اں ربک 
لذو مغفرة وذو عقاب الیم و هو اصے الاقوال في عرفت زيدا ايوم هو الرابع انه لا يكون تابعا لجماة بخلاف 
ااجدل نحو قولھ تعالی اتجعوا المرسادں اتڊعوا میں لا یسالگم اجرا الخاءس اہ لا یکوں فعلا تابعا لغعل بخلافف 
الجدل فو فوله تعالىى ومن يغعل ذالك يلق ت يضاءف له العذاب السأوس انه لا يكون بلفظ الارل 
و جوز ذاک فى البدل بشرط ان يكون مع الثاني زبادة بيان كقرأًة يعقروب و ترى كل امة جائية كل امة 
تدع الیی کتانها بنصب کل ا ي فا'+ ادر الطرارۃ و تبعہ عایی ذاک اہں مالل و ابنه و حجتھم 
ان ااشييى ل يبيرى بخعسة و العحى ذالك في ءطف البدان ايضا السادع انه لوس فى الخية احلاله ”حل 
الارل بخلاف البدل فانه في حك تكرير العامل ولذا تعين البدل في فعوانا الضارب الرجل زيد الثامن 
اده لیس فی الحقدیر می جماة اخری خلافض ااجدل و اذا تعی ااجدل في ڏڪو هڏ قام عمرو اخوها ولعو 
مررت برجل قام مرو اخوه وعو زیدا ضرت عمروا اخاء و ان شتت الزياںة على هذا فارحع الى المغذي ٠‏ 
ايراد المعطوفات نزد باغ اء آدست که چند لفظ در یلگ مصراع ویا یک بیت معطوف آرد سقاله 
« بیت « جمال وکال و جلال تونان «» چو احسان و اگرام و جود تو داثم « کذا قي جامع الصنائع » 
العفة بااکسر و تشدید القاء هي ى ية للقرة الشهودة متومطة بين الغجور و اأخمور كما مر فيي لغفظ 
الخلق في فصل الةاف من باب َ المعجءة ه و في ”جمع السلوک الععة هو ترك الشهوات اي شهوات 
کل شی . 
العفيغة كللطيفة ذات لها صغفة بها تنلب على الشهوة و حاصله امرأًة ذات مفة و شرعا امراة برة 
من الوطي العرام و النههة به وهذده ٥ي‏ التي يجس بقذفها اللعان كذا في جامح الرموز فيي فصل اللعان « 
الآ متكاف هر افتعال ص عكف اذا دام و عكفهء حجسه فهو فى اللغة اللجسف و الدوام وفى الشرع 
لبف رجل في مسجد جماعة ار امرآًة في بيتها بنيته اي بينة اللبىت و المراد اللجف للمبادة علىى ان 
يكون الاض#ة للعهد و لذا عرفب بانه مكف في مسج بنية عبانة ر المران بمسجن إلجباعة ما يشوم“ ثيه 
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جماعة و لو رة في يوم و ع ابي حنيغة زرحم اللي إز د يصے اا ني ماتقرم خمس مرات, الصیے 
آذه می فما ان د اقم م الاعنکا راجب ف المذذرر و سذة فی العشر الاخیر مر رمضان و مسنے ی 
فما سواد « و تيل هو عة موكدة مطلقا و اما الصوم فشرط فى الوا جب ل (لمستسب ر قیل لامستے س 
ایضا کد في جامع اارموز ويره » 
/لعلی ذزد مويه عبارتست از شهوات و آرزوهاي نفس كدا في بعض الرسائل ٠.‏ 
إلعيافة بالکسر و متّے الياء الخعتية از سرغ فال گرفتن يعني بذام او یا بآراز ار یا بخاصیت ار و ایںږ 
حرام است و اگر اعتقاں کند کار گردں کذا في کشقف اللغات و قد سبق بهانها فى لعظ الطيرة في مصل 
(لرآء مری باب الطاء المهملذيرى « 
فصل إلقاف « العتق بالفتے و سكون المثغاة الفوقانية اخة ا'أخروي عر الرق و كذا العقاق والعتامة 
بااهق و العقنق بالكسر اسم مغه كذا في جامع الرموزه و فى الشرع قوة حكمية تظهر عي حق الدمي 
بانقطاع حق الاغيار عنه و حاصله اأخرو ج عن المماوكية فمغاسبتء للمعنى اللغوي ظ اهرة كذا فيي جامع 
او ور 1 
الاعتای لغة اجات الغوة و شرعا اثبات القوة الشرعية بازالة الماك ار ازالة الملک مطلقا اي القوة التي 
بها يصير المعتق اهلا للشهادة ر الولاية قادرا على القتصرف فى الاغيار و ءلىى دع ص ق الاغيار “رى فس 
ل مطلقا بل بازالة الملک الذي هر ضعف حكمي ار ازالة الماك مطلةا اي غير مقيد بكرنه مله و حاصله 
جعله غير مملوک لاحد ف#خر+ ده ااجيع و الهجة و دازم اتجات اأقوة الشرءية هذا فى اادرر و اا+رجندي > 
العر ق بفتے العين و الراء فى المغة خوي و هو فضاة مائية لادم خ"طها صديد مراري مذدءعة 
سر السام أرارة جاذبة او لض عقف الماسكة اولاستيلاه ااحابدعة عاي مادة الجدن او امرض كما فى ااجعاردن « 
و يطلق العرق ايضا على شيع يخن سى الشراب او ثغله و دردية بطرىق القرع و الانبيق ٠‏ 
عرق النسا بسر العين و سكو الراء هو رجع مى اوجاع المقاصل يبتديى من مفصل الورك و يغزل 
الى حاف على إأحخذ و يمتد الى ااركية و ريما يجاخ الگعسب و النسسا بااغتے و ااتقصر احم عرق 
مخصوص ر هي وريد يمتد ءلى اأهخذ مى الرحشي الى الكعسب فااقياس ان يقال وجع النسالك العادة 
چرمت بتسبية وجع الفصا بعرق ااغسا و تقدير الكلام رجع العرق "اذي هو السا فالاضافة بينية هعذا في 
څرح القانونچة و بحر الجواهر ٭ ر در وافیه گوبد چە از مریں فررد آید سوي پس شتالنک و ادگشت خورں 
ا عرق الغسا گویذد و فسا نام رگیست کہ از سرد تا انگشت خورد ررد آمد: ٭ 
العرق المدنى هو ان بحدت على البدں بثرة فینفۓ ثم يتخغط ثم يقثقب #خر ج منها شد شبد 
, بالعرقم لایزال يطول ر ریما کان له حركة كدررة تح الجلد قال الفرشي هذا نى العقيقة ليس بعرق و انما هو 
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یران یٹول ئی الیدں كما يترد باقي امناف الدرد وغازسیه رمه ه ٠‏ 

لعشقىی بالګسر و الف و سكون الشين المحجمة حدء ملد اهل السلرك بذل مالگ وتعنل ما ملیکف 
و قيل هو آلخر سرتبة المعبة و المسبة ارل درجة العشق كذا في خاصة السلوك و قيل هو عبارة ع اغراط 
المعبة و شدتها و قيل نار تقع فى القلب فتعرق ما سوى المعبوب وقيل هو بجر البلاء و قيل هو احرلق 
و تل و بعده بعط اء الله تعالىى حيوة لا فناء له و قیل جنوں الب رفض بناء العقل ر قهل قيام 
القلب مع المعشوق بلا واسطة » شيبز مينا ميغرمايد عشق ماخون امت از عشقە و آںن گیاهیسمت که برتفۀ 
هرد رختی که به پخچد آنرا خشک سازد و خود تروتازه باشډ پس مشق بر هر تني که در آید فی ر عجوب 
را خشک کند ر ”عو گری‌اند وآن تن را ضعیف سازد و دل ر روح را منور گرد اند كذا فيي مجمح السلولف 
و فى الادسان الكامل ني باب الارادة و في مقام العشق یری العاشق معشوده فلا يعرغه کما رري عر ”مجنو 
لیل انها مرت به ذات يوم فدعقه الها لقحدثه فقال لها دعني عدک فاني مشغول عنک بلیلی وهذا 
آخر معامات الوصول و القرب فيها ينكر العارف معرومة فلا يبغىى عارفا و لا معروفا ولا عاشقا. ولا معشوقا 
و( يبقى ال العشق رحد» فالعشق هر الذات المحض الصرف الدي لإ يدخل تحت رسم ولاسم 
ولا نعت ولا رمف فالعشق في ابتداء ظهورة يغنى العاشق حتىى لا يبقىن له اسم ولا رصق ول رسم 
نان نوی العاشق و طمس اخف العشق في مناء المعشوق فلا يزال يفني مصنه الامم ثم الوصف ثم الذات 
فلا يبق عاشةا ر لا معشوقا ر حینکفد یظهر العشق بالصورتیی ر بقصغف بالصعنیری فیسمی بالعاشق ر يسمی 
بالمعشوق ٭ و در "عائف ور سیف ذوزدهم گریں عش کہ عبارت است از امراط ”عبت پنے درج دارد ارل 
فقداں دل وم لوس ہمفقوں الفلب لیس بعاشق درم تاسف عاشق دریں مقام بی معشرق خویش هر 
دم از حیات صناسف بود سوم رجد چہارم بی صبري گوید ه شعر ه الصبرعنلت مذموم عواقبه « 
ر الصبرنفي سائ رالاشياء مود د « پنجم صباہسٹف اسمت عاث شق دریں مقام مدهوش بود و ازغلبه مشق بی هوش ٭ 
ردرکشف اللغات گرید عشق جمعیت کمالات را گویند و ایی جز حق را نبرد و شین خر الدی عراقي 
عشق را اشارت بذات احدیت مطلقه کردہ است واختیار جماۂ متاخریں همی است و ماشق نرا گویند 
که اثر عقل درو نباشد و خجر از سر و پا ندارد و خواب و خور بر خود حرام گردانف زبان کرو دل بغکر 
و جاں بمشاهده ار مشغرل دأرں ٠‏ 

العلاقة بالفتي رابطة باز بستن معني بمعني و بالكسر رابطة بار بست جسم !جسم كما في كنز 
اللغات فهي بالفتى يستعمل فى المعاني و بالكسر فى الامور المسوسة كما قول في بعض رسائلى المتعارة 
تال المولوي مبدالعكيم في حاغية شرح الشمسية الملاقة بالفتے في امطلاح المنطتییں‌ شیری بسببع يست ري 
غییی عتا (ستصمبء دماه الى الصعبة كما ني القامرس نالمعنى ا العلاقة شييي بسببه يطامي الشيع 
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لرل ان يكون الشيى الثاني مصاحبا له و هي قد تكرں موجبة و مقتضية لذلک إلاستص عاب كما فى 
القضايا المتصلة اللزومية و قد لاتكرن كما فى الشرطيات المتصلة الاتفاقية فالعافة بي اللزوميات 
هي ما رتد خضي الاتصال بجر طرددیا في نس الامر كالعاية و التضایفی فائدض ايف کقولنا ان کان زوى إبا ٤مم‏ 
کار عمرو ابته وام العلية فبان يكون المقدم علة موجبة للتالي سواء كانت علة ناقصة او تامة كقولنا ان 
کازیت الشمس طالعة فالذهار موجود او معلولا له فان رجون المعلول يستلزم وجود العلة كقواخا ان کان النهار 
موجود| فالشهس طالعة أو يکونا معلواي علة واحدة لا کیم ما اتف و الا لکاذےت ا'موجودانت باسرها 
مخلازمة لکونها معلولة للوا جب تعالی بل لابد مع ذلک سی اتنضاء تالک ['علة ارتباط احدهما با[خر !حيتت 
يمقنح ¡ الامفكاكف بینہما للايكون جرد مصاحية كما في معلولي العقل الارل اي الغاک الارل ر العقل الثاني 
فان 9 تلازم ول ارتباط بيذهما بل “جرد مصاحية والسرةي آذه موجب لكلراحد بجهة غير ماهو جهة 
ا#جاب اللخر فلا يمتذح الانفكالكت بينهما جلاف ولخا ان كان النهار موجودا فالعالم مضيرى فان وجود النهار 
و اضاءة العالم سعلولان لطاوع الشهس ر طلوع الشمس مقتض لعدم الانفكاك بينهما و العلاقة بين الا"غاقيات 
سابه ”جر المصاحبة و التوافق بير الطرفيرى س غير اقتضائه اياها اي تللك المصاحبة« ر اأعلاقة بي 
الشرطيات المنفصلة العفارية هي ما يقتضي العناد بين طرنيها ر فى ا'ءنفصلات الاتفافية هي ما لايقتضي 
العفاد و التذافي بل “جرد اں یتفق فی الوانع ان یکون بي طرفيها سفاماة انتهىى ما قال الموأوي عبد اكيم 
و علاقة إل٥جاز‏ عندهم وعفد الاصوايد و اهل العربية هى اتصال ما للمعنى المستعمل فيه بالمعنى الموضوع اه 
اي تعایما للمعنى اامجازي بالحقيقي اءم من ان يكون اتصالا فى ال#جاررة او قي غورها و العمدة فى 
عضر ریا غ و ی ا و القن اىن خت ومرن و فة ن اا ني ب 
الأرلىى الاعتراك فى الشكل كالانسان للصورة المفقوشة على اأجدارء الثانية الاشڌراک فى الرمف و يجب 
ا يكون الصفة ظاهرة ليذتقل الذهى اليہا فيفهسم الاخر باعتبار ثبوتها له كاطلاق الاسد عاى ا'شجاع 
بخلاف إ(طلاق الاسد على الا+خر « و الثالدة إنه كاري علد مثل العبد للأمعتن لانة كان عبدا » والرابعة إنه 
آل الي كالخم ر للعصير لاذه نى المال يصيرخمرا «ه ر الخامسة ال#جاررة مثل جري المزاب ر المران بالمجاررة 
صا يعم کون احدهما فى الأخر بالجزئية ار الحلول و كونهما فيي ”حل و کونہما «خلازمين فى الوجود ار العقل 
او الخیال ار غير ذئك ٭ ر صاحب التوذجى ضبطه فى تسعة الكون ر !ول و الاستعدان والمقابلة و الجردية 
و العلول و الحجبية و الشرطية و الوصفية لان المعذى احقيقي اما ان يكون حاعلا بالفعل للمعفى ال#جازي 
ف بعض الازمان خاصة اولا فعلى الارل ان تعدم ذلك امزسان عاي زمان تعلق اأعكم باامعغى اأمجازي 
فهو الکو عليء و ار تاخر فهو الارل اليه ان لو کان حاصل في ذلک الزمان لو في جميع الازمنة لم يگن 
دازا بل حقيغة و على الثاني ان کار حاصلا بالقرة فهو الاستعدان و الا فان لم یکی بینهما لزرم ر اتصال 
rope‏ 
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فی العقل بوج ما فاا ملاقة و ان کان فاما ان یکون لزوما في “جرد ااذه و هر المقابلة او مضا ۲ای الخار ج 
وحيفثذ ان كان احدهما جزءا لخر فهو الجزئية و الكلية واا فان كان الآزم صفة للملزرم فهو الوصغية له 
اصنى المشابهة و الا فاللزوم اما بان يكرن إحدهما حاصلا فى اللخْر ر هو السالية والمحلية او سبيا له 
و هو السببية والمسببية او شرطا له و هو الشرطية كذا فى التلوب” ٠‏ 
التعلق هو عند اهل العربية ذسبة الفعل الى غير الفاعل و بجييق في تعربف المتعدي في غصل 
اليا مر هذا الياب « و عند المتكلمدن هر الاضادة بي العام و المعلوم و بجيي في فصل الميم ٠‏ 
التعليق هر عند النحاة ابطال عمل افعال الفلوب لفظا لا محلا رجوبا نحو علمت | زيف عنداك ام عمرر 
إخلاف الالغاء فانه ابطاله لغظا ر علا جواز | كذا فى الموشى شرح الكامية و هكذا فى الغرائد الضيائية و عند 
اهل البديع يطلق على قحم مى التصربع كمامر في قصل العين من باب الصا المهملة « و عند المسحدئين 
حذف راو واحد إو اکثرمی اوائل اسناد ااعحدیت فالعحدیت الذي حذ ف من اوائل اسخادة رار واحدفاکثر یسمی 
معلقا كقول الشافعي رحمه الله مثلا قال نافع او قال ابي عمر ار فال النجي صلى الله عليه رآله و سلم 9 ماحذف 
مر اراسط إسنادء فقط فانه منقطع ولا ما حذف من اراخرة نقط فانه مرمل كذا في خلاصة الغلاصةه وقد 
#حذف تمام الاسنان كما هو عادة المصنفين حيث يقرل قال النبي صلى الله عليه و آله وسلم ر قد تحذفب 
تمام الاسنان ال الصعابي ار الا التابعي و الحابي معا » ر قد لحذف مر حدله و يضيفه الىى مى فوقه 
فان کاں م غوقه شیخا لذاک المصغف فقد اختلف فيه هل يسمي تعليقا ام لاو الصتھے االمفصيل فأيي 
عرف بالنص ار الاستقراء ان فاعل ذلک مولس فتدلیس و الا فتعليق « 
إلعمق بالضم و مكون الميم يطلق علىى معان الارل الاستداد الثالث المقاطع لكلواحد مي المتداديى 
الارلين اىي الطرل و العرض على زوايا و هو ثالمف البعان الجسمية « الثاني الثخى صطلقا نازا كان ار صاعها 
و يسم بالجسم ااتعليمي ايضا و بهذا المعنىى قيل لن كل جسم فهو قي نفس عميق » الثالمى الندرى 
الغازل اي المقيى باعتيار نزرلة و الصاعف حيغّذ دسم سمكا كما مر في لغظ لضن ٠‏ الراب الامقدان الأخف 
مری صدر الانسان الیی ظہرة ر مر ظهر ذرات الاربع الى E‏ » 
إلمعانغة بالنون عند !راء هي المراقبة ر قد عرفت في فصل الجاء الموحدة مر باب الراء المهملة « . 
العنقاء بااغنے فى اللغة سيم رخ و عند الصوفية كناية ع الهیرلیی زبرا که هیرلی دیب نمیشود چخاقعه 
عنتاء کذا تي كشفب اللغات *» 
فصل اللام ٠‏ العبادلة قد مر تي لغظ العبد في فصل الدال المهملة *_ , 
إلعدالة بالفتے و تخغفیف الدال فى اللغة إ[ستقامة وعند إهل الشرع هي النزجار عن “مظوزات 
دينية و هي is‏ و اقصاها ان يستقيم كما امر ر هي ل توجد اا فى النبي صلى الله عليه را و صلم, 
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“فاعتبر ما ايودي الى العرج وهو رجعان جھة الدیں و العقل عاى الهوی و الشهرة فہذا التفسير 
عام شامل للمسلم و الکاٹر ایضا لا الکانر رما یکوں مسعَقیما علیں معتقدہ و لہذا يسال القاضي عرى عدالة 
'الكافر اذا شد كافر مند طعن الخصم على مذهب ابي حفيغة رحمه الله فعم لا يشتمل الكافر اذا فسرت بانها 
الاتصاف بالبلوخ و الاسلام و العقل رالصلامة مر اسباب الغسق و نواقض المروة كما وقع في خلاصة الخلامة » 
و قيل العدالة ان يجتئب عرى الكبائر و لايصر على الصغائر و يكون صلاحة اكثر مى فصاده ر ان يستعمل 
الصدق ر يجتنب عر الكذب ديانة و مروة و هذا لايشتمل الكامر لان الكفر صن اعظم الكبائر ه وف 
العضدي العدالة مسانظة دينية تحمل صاحبها علىى ملازمة اققوي ر المروة مرى غير بدعة فقولغا ديغية هخر ج 
الكافر و قولنا على ملازمة التقرىى و المرر؟ أجخرج الغاسق وقولنا من غير بدءة أ#حسرج المبتدع و هله 
لما كافضست هية نفسية خفية فلا بد لها مى علامات تتحقق بها و انما تقحقق باجةناب امور اربعة الكبائر و الاصرار 
على الصغائر و بعض الصغائر وهر سا يدل على خسة النأس ر دناءة الهمة كسرقة لقمة و التطفيف فى 
الوزى !حبة و ككل فى الطريق و البول فى الطربق و بعض المباح وهو ما يكون مثل ذال كللعب 
بائسمام و الاجتماع مع الراذل فى الحرف الدنية كالدباغة و اأحجامة ر الحياكة مما 3 یلیق به ذاک من 
غیر شرررة تحمله على ذلک انتهی » وني حاشية القغڌاز ني في کون الجدعة ”اة بالعدا'ة نظر و لهف| 
م يتعرض ١ء‏ الأصام و قال هي هیثة را“خة فی النفس م الدد ری تمل صاحبها علرں ملازمة الدقوین و المررة 
جمیعا انتمی « و يقرب منه ماقيل هي ملکة قى النفس تمذعها عر اقتران الكباثر و الاصرار على الصغاثر 
و عري الرذائل المباحة و يقرب منه ايضا ما قال العكماء هى التوسط بير الافراط ر التفريط ر هي مركبة من 
السكمة و العدّة والشجاءة و قد مر في لفظ الخلق في فصل القافف مى باب الخ اء (أمحجمة « إعلم ان العدالة 
المعتبرة في رراية الحديف اعم مرى العدالة المعتبرة قى اشهارة فادها تشقمل الحر و العيد بخان عداة 
الشهاد فانها لاتشتمل العيد كذا في مقدمة شرح المشكرة « رأعلم آيضا انهم اختلغوا في تفسير عدالة الومف 
اي العلة فقال العنغية هي كرنه عير يظهر تائيرة في جذس الحكم المعلل نه في موضع آخر نصا 
ار اجاعا 4ي عندهم تبت بالقائي ركذا ذكر فخر الاسم في بعض «صنغاته و فال بعض ”جاب الشافعي 
هي گرنه بعیری #خيل فهي عندهم تثڊت بکرنه ”ذيلا اي موقعا فى القلب خدال القبول ر اأصسمة 
تم عرض بعد ثبوت الاخالة على الأصول بطريق الاحتياط لا بطريق الوجوب ليدحقق سلامته عى المناقضة 
و المحارضة و قال بعضهم بل العدالة تبثت بالعرض فان أم إردة امل مناقض رلا معارض صار معدل و ا5 فل 
هذ یستغاد ا شرح احسامي رغیرة ٠‏ 
إلخدل ب ی اق اتر می اا ید و رةد عرفمى العدالة ۾ 
رمت الشیعا خر تخر الباریی تعالیی عں غدل اقب واآخلال بالواجب تالوا هويغعل لغرض تلزام 
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في الغرض العبف وهو قبوے و هو منز عنه رجب عليه اللطف ر لجسب علية وض الام الصادرة سنه اذ 
عدم الوجوب يستلزم القبى على ما بن في كتبهم ه رملد الأساة هو خررج السم صن ميخت الاملية تصيقا 
ار تقديرا الى صيغة اخرى كذا ذكر ابن الحاجب فى الكادية فالعدل مصدر مبني للمجهول اي كون اسم مغدرل 
و لذا فسربالخرو دون اللخراج واامراد بالخروج الخروج العحاصل بسبب الاخراج اي كرنه مخرجا و بقن الاسم 
خرج خرو ااغعل اف لاإيسمىى عدلا و المراد خروج مار الاسم اذ لايتصور خروج الكل اي الأسم الذي هو عبارة 
ع المادة ر الصيغة عى جزئه الذي هو ااصيغة ر اامران بالصيغة الصررة حقيغة ار حكما بان تكون لازمة للكلمة 
كالصورة فان احد الاصور الثلثة لازم لافعل االمفضيل فكان لازم بمغزلة الصورة للاامة فلا خر ي ذو خر فان 
معدرل » ن الأخراواأخرمن إمعذى اأجماعة ر كذإ رة اذه معدول عن السدرلان الف رام فى المفيِ الذي 
صار علها بالغلبة لازمة له بمنزاة الصورة و لا يراد مطلق الصورة بل ااصورة الاصاية اي التي يقتضى ااصل 
و القاعدة ان یکون ذلك الاحم عليها ثم المران بالخروج الخررج الأعوي اي ما يجحت عه فى النحو بدليل 
ان العدل م مصطلہان النحاة فشرج المشتقات كلها ر ل يرب المصدر الميمي ايضا بل خرج الآغيرات 
القصريغية باسرها قياسية إر شاف لكذه بة ي الترخدم و الفقدير ثم خرچ الترخدم بقوله خرر ج ماںة الحم انه 
تغير الماد ة لاخررجها عى ااصيغة وخر ج الفقدير و أ عو لعدم دخرل اامقد ر فی الصیعْڈ فايص دق عليه خروجه 
عن صيغته الاصاية ار المراد ا خرو ج التصريفي ل لمعذى ول لأخفرف فلايري التغيرات القتصريفية باسرها قياسية 
و شان و کذلک الترخيم وا تصغدرر تحوهماء و اما نحو ورم الجمعة في صمت يوم اأجمعة ان در لعدم 
کون في داخلة فى الصيغة أجواز الفصل بالحرف الزائن بخلاف لام الفعريف ر لا متضمن ی ان معفى في يخم 
بققديرها لابنفس قرأة :وم اأجمعة رنعول رجل مقضمن عرف لا معدرل راخ رمعدرل ل مذضمری رامس معدرل 
و متضمں لدخول الام فی ا'اصیغة وبقاء معنی التعردف بعی العدل فبیں العدل ر النضہری عمرم مر وجه 
م ادا نعام قطعا ھم 'ما رجدرا ثل و مثلت و أ خر و جمح وعمر غير مخصرفات وام #جدرا فیها سیبا ظاهرا غير 
الوصفية ار العلمية احتاجوا الى اعتبارسجب اخر ر ئم بصا للاءآجارالا العدل فاءآجرر» ر جعارهاذير ماصرغات 
للعدل و مبب خر ولك لابد في اعتجار العدل مى امرين احدهما وجون اصل الاسم المعدول و ثانوهما 
اعتبار اخراج؛ ع ذلك الاصل اذ لاتعقق ااغرعية بدرن اعتبار ذلك اللخراج ففي بءض تلگ الامثلة يوجد 
دليل غير ماع الصرف عاىى وجود الاصل المعدرل عه فوجرد: ”ةق بلا شکاو في بعضها لا دلیل یوجد 
عليه الا مخع الصرف فيغرض له اصل لإخعقق العدل باخراجه در ذلك الاصل فانقسم العدل الى ااححقيقي 
و الققديري فقرلء تعحةقا معناء خررجا كائنا عرى اد لل “عحقق يدل عليه دليل غير مذع الصرف و قرلء تقديرا 
معناء خررجا کائنا ع اصل مقدر سفررض يكور الداءيي الى تقديره» مع الصرف ل غير فاشار بهذا القول 
الیی تقسیم العدل ال هذیں تشن ولان :4ا قزق داخة فى التعريف مثال الخخقيقي ثذرف و 
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مثلث و الدلهل طين ا لصلهما ثلثة ثاثة مدد عذه هو ان أي معغاهما تکرارا درن لغظهما و الاصل انه انا کان 
المعذىى مكررا كان اللفظ ايضا مكررا كما في جاء ني القوم ثلثة ثلثة و مثال التقديري ءمرو زر عدا مس 
عاصر وزافر فانهما لما وجد| غير منصرفيى و لم يوجد سبسب منع صرفهما ظاهر! ا3 العلمية اعتجر العدل ولا 
کاںں اعتیارة مرقوفا ملىی وجرد اصل ولم يك فيهما دليل على رجودة غير منع الصرف قذر ان اصلهما 
عامر و زإفر هکذ! یسنفاد مر شررح الكأوية « 

المعدول هو عند النعاة الام المخري عى صيغته الاصلية كما عرفت فى العدل ٠‏ 

المعدولة عند الشعراء هي حرف ءطل و حرف عطل آئست کھ در وزں درنیاید و لیگ نبشته شود 
چغانکه واو خود و خورد و های چه و که وس كما رقع في جامع الصتائع » و عند المنطقيين قضية حملية موضوعها 
او “حمولہا عدمي ار كلاهما عدميان وتسم مغيرة رغير محصلة ايضا ر المراد بالعدمي مايكون السلب 
جز م مغهوہه رالارلى اىي ما يكو موغوء+ عدميا معدواة الموضوع نحو اللاحي جماد و [اانية سعدولة 
المحمول تحر الجمان 3 عالم و الثالتة معدرلة الطرفي نحو اللاحي لا عالم و هذا! ارلىى مما قيل العدمى مايكون 
حرف السلب جز مر طرف لحدم شموله للفظ غير و كذا لا يشتمل اامعدرلة المعقواة أحو زيد اعم فاذها معحدرلة 
من حإي المعنى ل مر حي اللفظ و لشموله لحو اللا جماد حي اذا سي باللاجماد شخص انها حصلة و 
ان کار حرف السلی جز۶ا مذه خلاف ما إذ| فسر العد ہی ہما یکوں السلب جزءا مں مغهومه مانه يشتمل 
الصورتير الارلييى و لا يشتمل الصورة الثالثة و لا يرد سالية ال*عمول لان السلي فيها لوس جزءا اشيىی سي 
طرفيها بل خارجا عنهما و يقابل المعدرلة اأححصلة ر هي قضية حملية موضرعها ر محمولها كلاهما وجوديان 
فو زيد قاثم و كل منهما موجبة رسالبة - و قيل اأحملية ااي موضوعها و ”ڪمواا وجوددان ان كانت موجبة 
مميت معصلة و ان كانت سالية مميت بسيطة و العبرة في انجاب إاقضية ر سلبها بايقاع المسبة و رفعها 
3 بطرفیہسا فمتىى كانت النسبة واقعة كانت القضية موجبة و ان کان طرفاها عدميارى و متو كانت 
مرفوعۃ کانیت سالبة و ار کار طرناھا ر جودیدں و اأغرق نير الموجبة المعدرلة و السالبة الأخصلة 
ایی القضدة اں کانت الائية و تقد ہت الرابطة ءل حرف السلب كانت موججة معدراۃ و ان تاخرت كانت 
سالبة معصلة و ان كانت ثناثية فل فارق الا الذية او الاصطلا على تخصيص بعض الااغاظ بالايجاب المعدول 
EN EE‏ (محصل کخخصيص لفظ غير بالعدرل ولیس للسلس ٭ رقيل الدرق بين الانجاب المعدرل 
ر السلب المحصل ان الایجاب المعدرل عدم شیری عما سر شان ان یکو له ذللك (شجىى رقت العكم 
و السلب الەحصل عدم شی عما لوس من شانه ذالك الشييع في ذلک الوقت فعدم اللحية مى الطفل 
ساسا و e‏ غيرة ايجاب « و مھم می فصر باعم من هذا رقال الل#جاب المعدرل عدم شییہی عما من 
شاقه ذلك الشبي فى الجملة سواد كان وقمت العكم ار قبله ار بعد» و السلب المحصل عدم شي مما لیس ہن 
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شانه ذلك الشيى إصلا قعفم اللسية هري الطفل ا#جانه وجي المرآة سل ه ومنهم ص فشره بام منه و قال 
الانجاب المعدول عدم شییی مما م شات او شاں فوع او جذسة القرب ای يصغ بذلک الشيری نعم 
الأعية عن العمار المجاب وع الشجر سلپ ٠ه‏ و محم مى باخ الخاية ى التعميم و قال الاجا المعدرل عدم 
شیری عما میں شان او شان نوعہ او جخسھ القریسب او البعیں اں یکوں له ذلك الشییی نم االعية 
عں الشچر اج اب و عدم الموضوع للأجوهر سلب اذ لیس ذاک من شانه ر لا من شان نوعه ولا جنس إف 
3 جنس له هذا كله خلامة ما في شرح المطالح و حاشية اإلحاشية الجالية وغيرهما ه 

الاعتدال هو عند هل العروض الزحاف الذي يتع فيي جميع البيست كما مو فيي فصلل الغاء مي 
باب الزاء المعجمة في لفط الزحاف ٠‏ واعندال المزا ج عند الاطباء مع اقسامه #جييي في لفظ المزاج في قصل 
الجيم من باب الميم « و الاعتدال الربيعي و الخريغي مر ذكرهما في بيان دائرة البروج في فصل إئراء 
مر باب إلدال المهملدزري « 

المعتدل كسرالدال المهملة عند الشعراء هر البيت الذي يسترفي دارة كما سبق في فصلل التاء المثذة 
الفرقانية مى باب الباء الموحدة و عحد المعامبين هر العدد المساري ر تد سبق في فصل الدال المهملة » 

إلمتعاد لآ ر م الامداد المتساريان رقد يطلق على عددي يكر ”جموع اجزاء احدهما المفررة 
مساويا لمجمو ع اجزاء الآخر منهما وقد سبق في فصل الدال مرى هذا الباب « 

التعديل قى اللغة التسوية ر تعديل الاركان عند اهل الشرع تسكين الجوارے فى الركو ع ر الصجوں 
و القرمة و الجلسة قدر تسبيحة ر يطلق على كل ناته مار كاسم جتس كذا في جامع الرموز ني فصل مغه 
الصلوة » ر التعدیل مغد الریاضیین يطاتق على معان منها ما ذكره بق الماسبي كما مر مي لفظ الجير في 
فصل الراء المهملة مى باب الجيم و اغظ الرد قي صل الدال مس باب الراء المهملتيى ر سذها النعديل الآرل و يسى 
بالاختلاف الارل ايضا لانه اول تفارت وجد و يسم بالتعديل المفرد ايقا اغراد عى غين بحافف 
القعديل الثاني انه مخلوط باآرل هذا عند اهل للهيئة راهل العمل منهم اي ا “حاب الزیجات پسمونه 
بالتعديل الثاني تاره بحسي العمل ع القعديل الثالمف الذي يسمونه تعديا ارلا و هوقرس بير الوسط 
والنقويم فال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني هذ! فی الشمس و القمرصحیے و اما فی المتعیرة فما ہیں 
الوسط المعدل و التقويم هو التعديل الارل راما ما بير الوسط الغيرالمعدل و النشريم فلا يسمي عندهم باحر فالظاهر 
إذء إراى المصنغب بالوسط الوسط المحدل اى المحدل بالفعديل الثالت « و زارية القعحديل رقد تسصمى بالتعديل 
ليضا كما يستغاد مىي شرح التذكرة للعلي البرجندي هي احادائة عل مرگز العالم ہیں خطیں خارجین 
منذه احد هما ر سطي و الخر تقويمي ر هذا هو قول المعحقغدى مهم و سقدارهف؛ الزارية هر قوس التعديل ى 
مقدار الزارية قرس فيما بي ضلعيها موترة لها م داثر؟ مركزها راس الزارية ر هذا حر الق « ر قيل القزس 
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الواقحة مى فلك البرر ج بي طرني الشطي اي اأضط الخار ج س سركز عار ے ولط الغارج سس مرئز 
العالم المارون بمرکز الشہ س المفتهییں ال دائرة البرو ج هي تعدیل الشمس و لما کا الخطان المفذکوراں 
متقاطعیں عند موکز الشہس کان هناك زاریتاں متقابلغساںن ست اریقاں احدمما غرق سرکز الشمس 
و تىممين زارية تعديلية و الاخري تح مركز الشمس ر قسمى ايضا بزإرية تعديلية لكرنها سسارية للارلى 
و هذا القول لوس بصحیے راں شات رجہه فارجع ال كت علم الهية اعام ان الشهس اذا كائف 
صاعدة اي متوجهة مر اأعحضيض الى الارج يزان هذا التعديل على وسطها فالهجموع هر التقريم و اذا 
كانت هابطة اي متوجهة مر الارج الى اأحذيض ينقص هذا التعديل مر الوسط فالبافني هو األقويم 
و ليس فى الشمس موی هذا تعديل خر « و اما الخمسمة [أمتحيرة فيزان فيها القعديل ملى الوسط اذ! كانت 
هابطة وینقص عن إذ| كانت صاعة االهچمو ع او الباقي هو الققويم و الال فى القمر بالعغمس وولائل هذه 
المقدسات تطلبا م كتب اابيئة ر غاية هذا القعديل بقد ر نصف قطرالتدربر و متها التعديل الثاني و يسمى 
باللشنلا الثاني ايضا ر هو القوس المذكورة اي النعديل الاول باعتجاأر اخنافها فى الروية صغرا و كجرا 
بصب بعد مرکز التدویر در مرگز العالم و قربه منه وذلک لن مركز التدرير اذا كان في حضيش السامل 
فنصف قطرة ہسبسب قرب مری مركز العاام یری اکر و اذا کان قي ار ج اأحامل فنص ف قطره بسب بعدء 
ذه یری اصغر فاذلک تختاف القوس المذكورة و هدا الاختلاف فلع الاختلافی الأرل بقد ر ذلك الاختلافب 
في نصغفب القطر فینقص منه انا کان مركز التدربر ابعد مر الجعد الارسط و يزاى عليه انا كان اقرب مذه 
و یکو بعد خاک اي بعد نقصاده عن الاختلاف الارل او زيادته عليه تابعا له اىي للاختلاف الارل فى الزياں؟ 
و الفقصان على الومط و هذا عند من وضع مراك زتدارير الهعيرة فى الجعف الرسط راسخر الاختلاف الارل 
مغها فيه فان الاختلاف الثاني فيها قد يكون مسب الجحد الابعد فيكون ناقصا عرى الاختلافس الرل وقد 
یکوری عم اليعد الاقرب فیکون ودا عليه » و اما عند م وضع مراكز تداويرها فى الاري و إاستذري 
الاختلاف الرل منها فيه فلا ”عالة يزعن ال#اختلاف الثاني دائما على الارل و هكذا الحال فى العمر فان 
اخقةفس الارل للقمر اما رضع قى الر ج الذي هر الجعد الابعد ثم ان ما حصل م زياية الاختلافى الثاني 
ملى الارل ار ما بقي بعد نقصه منه يسم تعديلا معدل أعلم آي هذا الاختلافب فى الحقجيرة يسم ايضا 
اخقګف البعن ال بحن ر الاقرميه الشتمالة عليهما فهو اما عارى سيول التغايب ر اما على انه اختلاف بح 
هر ابعد مى البعد الرسط ار اقريب منه ر هذا بخلافب ما فى القمر فانه يسمي اختلاف البعد الاقرب فقط 
اسا لقغليسب اقرب الابعاد اعذي الحضيضية على سائرها ر اما لانه اختاف بعد هر اقرب سن البعد الارجي 
ر قيل غاية الختلاف الثاني اختلاف الجعد الاقرب و هر الموانق لما ذهب اليه صاحسب العجسطي ر من 

تبد مي اساب الزنجات مر تسمية الاختلاف الثاني عنف گوں مركز القدرير فى (أحضيض باخالان الجعد 


)( f*۳* )} النعديل‎ 


الاقرب ر قد يحمونما بالاختلاف المطلق ايضا هذاه وقد قيل ان اهل الهيكة يصمون الاختلاف الثاني مطلقا 
سواء کان مرکز القدریر فی اأحضیض ار لم یکی اختلاف البعد الاقرب لما دل البرھاں عل رجود: ر ان لم يعرفوا 
مغداره و ما اهل العمل اي اعاب الزيجات فيسمون الاختاف الثاني عند کون مركز القدوير قى الحضيض 
اختلاف البعد الاقرب انه معلوم عذدهم موضوع فى الجدرل راما قي سائر المنازل فهو غير سعلرم لهم 
و3 بموضو ع فى الجدرل لجزء جز الا غايقه فانها مس خرجة لسهولة تظهر فى العمل فلهذا لم يم موه في ساثرالمفازل 
باسم ر توضیے السھواۃ الي ذكرناها انهم استخرجوا الاختلافات الثانية لنقطة التماس بسب كون مركز التدوير 
فى الابعاد المختلفغة ر نقلوعا الى اجزاء يكرن الاختلاف الڈاني لنقطةۃ التماس عند کوں مركز الندربر فی 
العضيض اعذي غاية الختلاف الثاني لنقطة القماس بخالك الاجزاء سذبى دقيةة و سموها دقائق العحضيض 
ووضعوها بازاء إجزاد المركز كما إنهم وضعرا الاختلافي الارل ر غاية الاخخلاف الثاني لاجراء الخد ودر معا بازاء اجزاء 
الخاصة المعداة و فد تقرر ان نسبة غاية الاختلاف التاني لنقطة التماس الى غاية اللختلاف الثاني لجز 
مغررض كنس ية الاختلاف الثاني لنقطة التماس عند كو التدرير في ربن غير ااأحضيض إءني كذسبة دقائق 
الحضيض الى الاختلاف الثاني لذاک الجزء تي ذاک البعد و لما كان المقدم فى النسبة الارلىى راحدا إعنى 
عستي دقيقة و قسمة المضروب عليه و عدمها سواء فبقاءدة الاربعة المقذاسبة اذا ضرب غاية الاختلاف الثاني 
للجزء المفروض في دقائق الأحضيض و هما معلومان مى الجدول و يكون اأعاصل الاختلاف الثاني لذلك الجزه 
+حم ب اليبعد المفرورض ن#خحصل بهذا العمل الاختلافات الثانية لاجزاء االمدرير +عسب كرونها فى الابعاد 
(لمختلفة من غيران #عداج الى رضع جميعها فى الجدرل ٭ فأئدة ٭ قد فسرصاحب التذكرة و شارحوها 
الاختلاف الارل ر الثاني بالزارية السامصلة عذد مركز العالم لا بالقوس و الامر في ذلک سهل فان الزرايا انما 
تتقدر بالقمي المرترة لها «جرز ان يغسر الاختلاف الارل بقوس بير الوسط ر النقويم و ان يفسر 
بزارية حادثة على مركز العالم بي خطين ال فان المآل راح کا لا بذغی ۾ فأئیز ۾ هذا الالختلان 
هو الأختلاف الارل بعينه فى الحقيقة سواء کان مرکز التدریر فی ااجعد الابعد ار لم یکر الا انهم اما ارادوا وضع 
التعديل فى الجدرل فرضوا مركز المدرير ني بعد معيسن ر استخرجرا مقادير زرايا التعديل سمب 
ذلك البعسد و رضعرها في جدرل ر إسأخرجوا ايضا تفارت النعديلات بحسب و قوع مركز التدرير 
في ابعاد آخر بقاءدة مذكورة حبقا ر #جمعون هذا التغفارت مع القعديل المذكور او ينقصونه منه أ#عصل 
التعديل +حسب ما هر الراقع فى البعد المفررض فغفرض بطليموس ر من تابعة مركز التدردر القمري ثابغا 
فی الو چ وسوا تلك الزوايا عند كونه فى ارج بالاختلاف الول ر الزيادات عليها في سائرالمنازل بااختلانات 
الثانية ه و بعض حاب الزيجات فرض مركز تدرين ثابتا فى الحضيض و إسأخرج مقادير الزوايا و يسمى 
النقصانات مها في سائر المنازل بالاختلانات الثانية ٠‏ و بعضهم فرضه ثابقا فى الجعد الأرمط ويسمى الزيادات 


f*Pf J}‏ ( التعديل 
غى النصف الحضيضي و النقصانات فى النصف الرجي بااختلافات الثانية ولا مشاحة فى الاصطلاحات 
و الغرض مر جمیع ذلک تسهيل الاسر على اهل العمل وال فالخدلاف بحسي الواقع واحد و الاليق 
بعلم الهية انما هو ذكر هذا الاخثلاف و اما تشقيصه الى الاختلافب الارل و الثاني فلاثئق بكتب العمل اي 
الزجات كما لا #خفى لك جميع اهل الهيحة ذكررا هذين الاخقلافيى هكذا ذكر العلي البرجندي في 
شرح اخذكرة و حاشية الچغميني و مها التعديل الثالف ر يسمی بالاختلافف الثالمف ايضا و اهل العمل 
يسمونه بالقعديل الارل حواء كان فى القمر ار في غيرة لققدسه على الارليرى بحسي العمل كذا في شرع 
الخذكرة و هو يطلق على معنييرى احدهما تعديل المركز لخعديله به والڈافى تعديل الخاصة لقعديلها ب 
ويسم ايضا فضل ما بير اأخاصقي كذا في شرح القذكرة ايضا فتعديل اامركز هو قوس م الممئل 
فى المتعيرة ر من المائل فى القم ر"عضرورة بين طرف خط رسطي و خط اامركز المعدل اي الەخر ج من 
مركز العالم المار بمركز القدرير الى الممثل او اأمائل ر تعديل الخذاصة هو قوس م منطقة التدرير بي الذررة 
المرئية رالومطية « ر توضیے ذلاک ان (ذا اخرے خطاں احدھما می مرگزالعالم الی مرکز التدریر و لخر مں مرکز 
معدل المسیر الیہ فجعد اخراجھما تحصل عذد رکز اللمدریر اربع زرایا اتنتاں مھا حادتاں متساریتاں فالتی 
تي جانب الغوی یءخبر مقدا(رھا مر مذطقةۃ التدویر و ھور قوس مہا ما دیری الذررتیں من جازمب الاقرب و 
تسمى تعديل الخاصة ر القي في جاذب السفل يعقبر مقدارها مر منطقة الممثل و ذلك بان تخرج من 
مركز العام خط صواز أخط الخار ج میں مرکز معدل المسیر الیی مركز ا'لحدریر ر ٭خرجاں الى نے الممثل 
فالقوس الوافعة مي المءثل بر طرذي ھذیری ااخطیں م ااجانب الاقرب هي مقدار تلک الزارية و تسى 
تعدیل المرکز فاذا کان مركز القدرير فى النصف الهابط كانت الزاوية الحاصلة عند مركز معدل المسير من 
/أخيطن مر احدهما إلى الار ج و الأخر الى مركز الخدوير إعظم مر الزاوية الحاصلة عذق مركز الحالم بقدر 
تعدیل المرکز و فى النصف الصاعد الاسر بالعئس فلذلک ينقص عى المسركز اي عر مركز القدوير 
فى النصف الهابط و يراد عليه فى الصف الصاعن لجحصل المركز المعدل تم نقول ان تقاطع إلخط المار 
ہہ رکز التدردر مع اعلیی مخطقتہ کان اقرب الی الارچ ان کان خارجاعری مرکز العام و ابعد عخة ان کان خارجا 
عر مرکز معدل المسیر فاں کان مركزالتدرير هابطا يزان عليه تعديل الأخاصة عاى اأخاصة الومحاية الاي هي 
معلوسة في كل حال لان حركات التداريرمعلومة لكونها علىى وتيرة واحدة رفى النصف اللخرينقص منها الحصل 
زلخاصة المعد'ة المسماة بالخاصة المرئية التي بها يعلم القعديل الارل والثاني ٭ و لما کان ما بیری الذ روتون فى 
المتيعيرة مساريا لما بي الط الر«طاي و خط المركز المعدل لساري الزاريتي الحادتيرى العاصلةين عند 
سرک ز القدویر م اخرا ٭ذبں ا'خطدری کہا عرفت لم اتی في سخ راج تقویمها الى تعدیل ازید م ااه اي 
تعديل المركز ر التعديل الارل و الثاني رکان تعدیل المرکز و اأخاصے فیہا راھدا ٭ و لما کاں خط الوسط و خط المرکز 
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المعدل فى القمر ينطبق احدهما على الآخر ابدا لون حركة تدرير القمرمتشابهة حول:صركز الم الم لم إحقي فى 
القمر الى تعديل المركز بل الى تعديل الخاصة ر القعديليي الارليرى هكذا بستغاں م تصاذيف ءجد العأي 
البرجندي و كانه لهذا القتساري و الائطباق قال صاحسب القذكرة في بيان القعديل الثالمت لاقمر و يسمى 
هذا القعديل تعديل الخاصة و قال في د بيان التعديل الثالرى لامتحيرة ويسمي هذا االمعديل تعديل المركز 
والخاصة و قال شارحه اي العلي البرجندي انما ممي بتعديل المركز و الخاصة لتعديلهما به « فأئدة « 

حال هذا القعديل فى القمر في زيادته على الخاصة إلومطية و نقصه منها كال إالمتحيرة لان حركة علوي 
تدوير القمر و ان كانت ”خذالفة أحركة اعالي تداوير المحيرة لكر مركز معدل المسير فى المتحيرة فو 
مركز العالم و نقطة الحعاناة فى القمر تعمت مركز العالم بالنسبة الى الاري و مها تعديل اقل و هو 
القةارت بير بعد مرضعي القمر مى مخنطقتي الممثل و المائل عر العقدتيرى و يسمى الاحتلافا لرابع ايضا ٠‏ 
و اهل العمل يسموذء التعديل التالمف ایضا وذلک لانم سموا الاختلاف الثالت و الأرل بالتعديل الارل و 
التعديل الثاني فسموا هذا دالتعدیل التالت و یعتبر ذاک القفارت اذا اريد تعويل #وضعه اي موضع القمر 
مرى المائل الى موضءة مرى الممثل وقلما عتا الى عكسة ولهذا اي لكو الأحتياج الى عكسى قليلا يسه 
هنا لويل في كتب العمل نقل القمر مر المائل الى البروے هذا ذكر عجد العلي ااجرجندي في شرح 
الذذكرة » وقال في e‏ توض+جة ان رمط القمر ماخون مى مذطقة المائل لاذه اذا اخذ ذاک من 
مغطقة ااجرو ج لا یگوں متشابھا و اں اتحد مرکزا هما لاختلافی مخطقتيهما فانا مرت داكرة عرض بمركز الخدرير 

تقاطع مذطقة ٤ایں‏ قوائم فجحدث مں قوس (لعرض و مري القرسیں ا'کائنذیںی من المائل و الممثل االمنی 
مبدآهما العقدة ر منتياهما داثرة العرض اامذكورة مثلث زارية تقاطع العرضية مع الممثل غي قائمة و زاوية 
تقاطعھا مع المائل حاںة فالقرں می المائل الذي ھ ت ااوسط اعظم م القوس الي هي ی الممٹسل 
اعني التقویم ر التفارت بینهما یسمیی تعدیل النقل ان بی یذقل مقدار ااقوس مر المائل اای القورس من 
الممثل فان كان الوسط مي الربع الارل و التالمث اعذي موٌخرا ءرى احدى العقدتين ينقص تعديل النقل 
مه و ان کان عن الرنعي الأخرين يزاد عليء لقعصل القوس مر الەمثل و هذا التفارت ليس شيا 
واحدا اما بل اذا صار مركز التدوير الى بعد لمن مر العقدة تقريبا صار هدا القتغارت فى الغاية ر بعد 
ذلک یتذاقص الیی ان جاخ مركز القدریر الى منتص خب ما بین العقدتوری و حيفئذ يفعدم الفارت و قال في 
شرح التذكرة اعلم انه ذكر المعقق الشريف تبعا لصاحب اللحفة ان تعديل الذقل هر القوس الراقعة مر 
الممثل بين تقاطعي الممثل مع الدائرتي المارتين بمركز القمر احدنهما تمر بقطبي الممثل و الاخزى 
بقطبي المائل ر ھو مہو رمنھا تعدیل النهار و هو قوس ہیں «طالع جزء م اجزاء فاك الجرو ج خط 
الاسترام و بين مطالعه بالبلد و ذللك لن الجزاء فلك البروج مطااع ني خط الستواء و كفا لها مطالغ قى 
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آآناق المائلة و بير المطالعي تفارت و هذا التفارت يسمي تعديل النهار وتعديل نهارنقظة اانقلاب يسمى 
بقعديل النهار العلي أعلم ان قوس فضل مالع الامتواء علىى مطالع البلد و قوس فضل مغارب البلد علىى 
مغارب الاستواء فى الاماق الشمالية متساويقارى فاذا زيدتا على نهار الاستواء حصل نهار البلى ر اذا نقصقا 
عری نہار الجا كان الباقي نهار الاحتواء و كذا اأعال فى الفاق ااجذررية الا ان الامر فیہا على مس ذلک فى 
الزياىة و الخقصاری كما يظور بادنى تامل فخعديل النهار فى الأحقيقة هو “جمو ع القوسي J‏ الحدفا الى ھ ي 
قوس فضل اامطااع على المطااح لكي القوم اطلاقوا تعديل النهار عليها ان بها يعرف التعديل وتوةعيه 
يطلب مر شرح اامأخص للاسيد السند ر منہا تعديل الايام بلياليها و هو التغارت بين اليوم ااعقيقي و اليوم 
الوسطي كما #جيرى في فصل الميم مرى باب ياء المثناة الححتانية و مذها اسم عمل ”خصوص يعام به العديلات 
و غيرها ااحجهولة اي غير ااممطورة في حدارل اازبجات « در سراج وسار اچ گوبد اگر از جدرل تعدیل 
حصة تعدیل عدد ي خواهند که در سطر عدد موجود نباشد دوعدد متوالي در مطر عدد !یوند بر وجهډي 
که عدد ارل کمخر از عدد مطلوب اص بود و دوم بیشتر پس تفغاضل مان در حصه عدد أن دو عدن بگیرند 
و در تفاضل میاں عدں (نل و عدد مغروض ضرب کنند و حاصل را بر تفاضل میاں هر در عدد قسمت کنذد 
و خارچ قسمت را بر حصځ عدی اقل افزایای تامطلوب حاصل شود و ابی عمل را تعدبل خوانند و اگر حص 4 
معلوم باشد و عدد آن ”جہول دو حص متوالي طلبم يکي از عدد معلوم كمقر باشد و دیگري دیشتر وس 
تغاضل ما بھی ھر دو عدد را در تفاضل میاں حصدٌ مقدم و حصڈ معلوم ضرب کذم و حاصل را بر تفاضل 
که نهاںء باشد میان هر دو حصة معاوم قسممت کنم و خارج را بر عد اقل افزایم تا عدی *جیول معلوم 
گرںد و ایر عمل را تقرویس گویند چراکہ ازیںی ممل قوس آں حصه معلوم شود ر ایں طریق ور سذ راج 
طوالع از مطالع بكار دد انکہیں ٭«و قراجسہت بایں عمل عمل تعدیل که د ر اسعطراب میکذند و مجني ۵ر دو 
عمل بر اربع متخاسبه است ر تعحقیق ایی عمل از بیست باب وشرے أت معاوم بايد کرد » 

المعدل بقتے الىل لمشدىة عذد ادل الهيخة هو ما وقع فيه التعديل يعال رط معدل ر تعديل 
معدل وخاصة معدلة ٠‏ 

والمعدل بكسر الدال المشددة يطلى »دهم عأی مذطقة إلقا[ك الاعظم و يسم معدل النهار والغاک 
المسخقيم ايضا كما مرفي لغظ ااداأرة في فصل الراء م باب الدال [أههملتين «ر معدل المسيرعندهم هو الدائرة 
التي تقشابه حر کادت [لمتعيرة بالقیاس اایھا باذ ان مركز كرة اذا کاں مرکا عای "حيط دائرة حركة رسيطة 
غير ”خلتغة فلابد هناك من امور ثلثة الارل تساري ابعاں مرکز لک الکرۃ ع مركز تلت الد'ئرة ر الثاذ 
تشاب العركة حول مرکز تاک الدائرة على معنى ان المح بتللع الحركة يقطع في ازمنة متصارية دس 
متساریة من معیط تللكت الداثرة ر تمدث عند مركزها زوايا متسارية و الثالري م“عاذاة قعار من افطارالكرة 
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المقحركة بمركز الدائرة بان پکرن ذاک القطر دائما منطبةا على الخط الشار ج م مركز الدائرة اواهان الى 
”حيط تلل اکر بعد مروره بمركزها كان ذلك اأخط يدير الكرة حول مركز الداثرة فنقول مراكز تداوير 
إلمة يرة و القمر مخحركة ملىى مفاطق اأعرامل و ابعاد تلك المراكز عر مراك زالعوامل متصارية دائما وإم“ 
”حاذاة القطر و تشابه (لعر کة فليس شيى مذهما بالقياس الى مراكز الحوامل فان مراکز التداریر اذا كانت 
على الارج او الحضيض فهنالك إقطار منها تنطبق على إلدذط المار بمركز العالم و إلحامل و الخدرير روهنء 
الاءطار 3 تبغىي منطبقة على هذا الخط اذا زايامت عن الارے ار ااحضيض و تجقى على صوب مركز العالم 
د 3 على صوب مركز العحامل بل هي عای صرب نقطة اخری می ذاک اأخط امار بمركزي العالم و اأعامل 
و البعد 'لابعد و الاقرب و تلك النقطة الفيي حاذيها القطر بعد اامزايلة بل دائہا »می فى القمر نقطة 
الححاذاة و فى المتحيرة مركز إلخط المدیر و مركز الفاک المعدل للمسير و قد يطات مليع نقطة الححازا: 
ايضا على هذا هذ» النقطة تسمى فى اأجميع باسم واحد ال ادها فى ال#عيرة تختص باسم لخر فوذء النقطة 
المذكورة ععاذيها القطر اي یسامتها دائما كيف ما دارت القداوير أعني اذة لو اخر ج مى هنء إلخقطة 
خطوط الى مراكز الندارير مننهية الى ”عیطاتھا یکو كل خط منها منطيقا عاى القطر اامذكور المندوير 
لاینفک ذاک إأخط ع ذلک القطر ر انطجاقه عليه کیف ما دار التدریر و عالی اي رضع کار فکان خط خرچ 
م کل راحدة م هذه النقط ال مرکز تدریر می ھنہ التداوير و ادارة حول تلك النقطة و هذا الخط فى 
(امنعيرة يمى اأخط المدير لاد راته مركز القدرير حول الذقطة إلمذكورة و الدائرة القي ترتسم م دوران 
هذا اأخط مح مرکز التدریر تسمی الفاک المعدل للممير اما تسميتها بالفلمك فمجار و سا تسميتها بالمعدل 
لامصير فلانه يعتدل ممير اامتصيرة بالقياس الها بمعذى ان المتتير تقطع مراکز تداریرھا ہی ٣عیط‏ 
هنء الداثرة تسيا متسارية في ازمخة متسارية و المت تعام ان خط المدير يفصر و يطول باعقبار بعد مركز 
التدریرعں مرز معدل المسير ر قربه منه فل يرتسم مذه دائرة مركزها تلك النفطة ر الق ان يقال تترهم 
دائرة حول تل النقطة متسارية امنطقة العامل في سطعها.فهذء الدائرة تسمىي بالمعدل للمسير لنشابه 
الركة بالةیاس الیں مرکرھا ر ”عیطھا و اں کاں مركز التدریر یقرب مر مرکزها ویبعد عن ولم یکی ایضہ) 
- على ”حيطها دائما إن تشابه الحركة حول مرکز ںائرة لا یوجب کوں المتیرک على *ڪيطہا بل يڪغي 
في ذلنک “عاذاته '«عيطها و فرض القساري امر اس سانی ان لو ترههمت إصخر مى العامل او اکبرمغه 
ئم يتارت المقصرد ر يذجغي ابي تکوں هذ« الدائرة في سطے منطقہ العامل و الا اصدق على درائر فير متناهية 
و لم يعتبر سثل هذ« الداثرة فى القمران لايقتبرمسير مركز تدريره بالنسبة الى هذه الد'ثرة اقشابه حركة موكر 
تدریره عند مركز العالم ر بعضيم اعخبر دائرة يكو مركرزها نقطة إا*عاناة عا قياس المأعيرة و سیاها 
فل (لمعاذاة و ا فقد امترقمت إلامور الثاثة في إأمتييرة ال نقطنیں فالقاري اي ماري الابعاں 
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بالنسبة الىى مركز إالحامل ر مانا القطر و تشاب العركة كاهما بالقياى الىى معدل المسير و فى القمر 
اأ ثلہی نقط نقصاري العف مع مركز العامل ر ”اة القطر مح نقطة اسان اة و تشاب العركة عند مركز 
العالم و هذء سر غوامض علم الهيئة أعلم ان نقطة المعاناة فى القمر مما يلي الحضيض بعدها عن مركز 
العالم كبعد صركز العحامل مما يلي اآر ج ع مركز العالم و سرك زالمعدل للمسير فى المتعيرة سوى عطارد فوق 
مركز العامل بعد ع مركز العامل کبعفك مركز (لتامل عر مركز العام و مركز معدل المسیر لعطارں في 
مفتصف سا بير مركز العالم و مرك زالمدير هكذ! يستفاد مما ذكر السيد السخد في شرح الملخص و عبد العاي 
البرجند ي ني حاشية الچغميذني . 

العزل بالفتے و سکوں الزاء المحجمۃ در لغست بیکار کردن کسی را و جدا کردں و انزال کردں خار ج 
فر چ * وذزد بعضي باغاء آنست که کلام درخواندن بزبان نرمد مثاله « شعر« هان اي اصام امن هان اي 
همام مہجں ٭ ماٹیم و آں مه ما با ما با و نه دیری ٭ وایں از ”خترعات امیر خسرر دھلویست کذا فی 
جامحع الصذائع » ۰ 

العزلة مب تفسيره! في لغظ الخاوة في فصل الواو مى باب الخاء المعجمة ٠‏ 

المعتزلة فرتة م كار الفرق الاعلامبة وهم اعاب واصسل بى عطاء الغزالي اعتزل عر ”#اس 
العسری البصري ,و ذلک انه دخل على اأعسن رجل فقال يا امام الديى ظهر فى زمانذا جماعة يگغرون 
صاحب الكبيرة يعني اأخوارج و جماءة اخرى يرجون الكبائر و يقولون لانضرسع الايمارى معصية كما لاينفع 
مع الكذر طاءة فكوف تكم لذا اں نعققد ذاک فتفكر الأحسن و قبل ان يجيب قال واصل انا لااقورل 
لن صاحب الكبيرة موس مطلقا ول کافر مطلقا فائڊت المذزلة نی المذزلفین و قال اذا مات مرتگب 
الكبيرة بلا توبة خد فى الذار اف ايس فى الآخرة الا فريقان فربق فى اأجنة و فريق فى السعير لكر بخغفف 
علية و يكون وركته فوق دركات الكفار فقال الحسى قد اعتزل معنا واصل نلذاک معمي هو و ااب 
معخرزلة و يلقبون أيضا بالقدرية لامنادهم افعال العياد الى قدرتهم و ادکارھم القدر يها و المعنزاة لعجو 
انغسهم باساب العدل ر القوحيد لانهم قالوا جب على الله ما هو الاصلے اعباده و جي ايضا ثورات 
المطيع فهر ل یخل با هو خا علو اصلا ر حعلوا هذا عدلا و قالوا ايضا بنغي الصغات اأعقيةية القديمة 
القائمة بذاته احخرازا عى البات قدصاء متعددة و جعلوا هذا توحید!ا و قالوا جمیعا بان القدم اخص 
وصغفب الله تعالىى وبنفي الصغات الزائدة على الذات و بان کلامه مخلوق *حدث مركب من العررف 
و المصوات و بانة 3 يري فى الاخرة و بان الحسن ر القیے عقلیاں ' و بانع جب عليه تعالىى رءاية اأعحكمة 
ر المصلعة في إفعالة و ثواب المطيع و عقاب العاصي ثم انهم بعد اتغاقهم علىى هذ« الامور امترتوا عشرنن 


فرقة يقر بعضهم بعضا الواصلية و العمررية و الهذيلية و النظامية و الاسكافية ر الجعفرية و البشرية ر المزدارية 
rov‏ 


العضلة « المعضل ;) fff‏ € التمطيل ٠‏ العقل 


ر "اهشامية و الصالجية , اأعابطية والحدبية و المعمرية و الثمامية ر الخياطيةو الجاحظلة .و الكمبوة 
ر اجبائية و البهشمية ر اللموارية هكذا في شرح المواقف ٠‏ 

العضلة بغت العين و الضان المجمة هي كل عضو معا احم كذا فى القاموس ١ر‏ فى المقامد هي 
عو متا من اعا وهن جح شبیه بالعصب يتیمت قي اطراف الحظام و یسم رباطا اننہی ه ر فی 
العلمي حاشية هداية العكمة هي جحم مركب من العصب و الرباط و الحم « و في بحر الجواهر هي 
جسم مركب صر العص مب ر إالرباط و الحم اللحمر و الغشاء و عضا مکررہ دو عضلۂ کے اند کہ بآن دھاںی 
کشاده شود و عضالتا الظهر دو عمضله است که پشت را بجاذب خلف درتا میکذد و عضلتان عریضخار دو مضله 
است بر رخساره از هر جاتب يکي عضي از حرکتہاي لب بای در عضله اعت ٭ صاحسب ذخیره گوید 
عدی عضلهای بدن آدمي بقرل امے پانصد و پانزده امت و شی گوید که پانصد ر بیسمت ونه است ۰ 

المعضل اسم مفعول من اعضلة اي ايى وهو عند المعدٹین حديمف سقط مرى سنده الغا 
فصاعد!ا کقول مالک عرى رسول الله صلى الله عاأيء وآ له و سلم سواء سقط [لصابة ر الخابعي ار التابعي 
و تبه ار غيرهما و سواء كان ااسقوط من موضع واحد ار اكثر على ما قال اب الصلاح كذا في خلاصة الخلاصة 
و هذا فی التلوبے حيمف فال ان ترك الراري ر امطة فرق الواحد فمعضل انه و منه قول المصخفیرى 
فال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كذا و مذه حذف لفظ النبي عليه الصاوة والملام ر ااصجابي 
معا و ونف المت على التابعي كقرل الاءمش عن الشعبي يقال لارجل يوم القيمة عمامت كذا و كفا 
الحديت فعلىى هذا لا يشترط فى المعضل القوالي ولا ااسقوط مرى وسطه أو آخرة ار اولة و صاحي الأخجة اعقبر 
قيد التوالي و قال المعضل ما سقط مر سغدء اثنان فصاعد! على القراالي من اي موضع کان « ر ذكرفي 
مقدمة شرح اامشكوة قد القوالي و السقوط مر رسط الاسفاد قال اگر سقوط از اثغاء (سغاں است پس اگرساقط 
باشد دو راوي مخوالي د يي هم آدرا معضل خوانند و فال ااقسطلاني المعضل ما مقط م رراته قبل 
الصابي انان فاكثر مع التوالي کقول مالک دال رسول الله« صلی الله علجه وسلم كذا ه 

التعطيل بااطاء المهملة نزد بلغاء قسمي امت ازحذف وآ آدست که منشي يا شاعرنتري يا نظمي 
فنویسد که تمام حررف ار معطل بود يعني هییے از حروف او نقطه دار نباشد متاله ٠ه‏ شحره “عمد إحمف 
و مود عالم « محمد سرور و سردار عالم ٭ کدا فيي ”جمع الصنائع « ر معطل ذر القوافي را نیزگوینی کما ٹجیی 
في نصل الواو ص باب القاف وخرت مطل آنست که در وزی در نیاید و لیکری نبشته شود و آذرا معدوله 
نیز گویفد چنادکه گذشت و معطل ذزد اهل شر ع کافري را گویند که اعتقاد بوجوں باري تعاایی نداشته باهه 
ريجييع في لغظ الكفر في فصل الراء المهملة مى باب الكاف ٠‏ 

إلعقتل بالغتے و سکوں القاف یطلق مل معان مها اسقاط الخامس تة في موان ' 


ff )‏ ( العقل 


هرضت" » وني رمالة قطي الدين السرخسي العقل اسقاط الخامس بعد العصسب افتهىى و ال آل 
واحد ال ان الارل لقلة عماس اوایی ٭ ر در متخب اللغات گوید عقل ساقط کردں تاست از مغاعلٹں 
و على هذا اصطلاح اهل الحروض ر منها الشكل المسمى بالطريق في عام الرمل ر نها عنصر الهواء اهل رمل 
بای را عمقل نامند و باد اول را عمقل اول نامند تا باں عتبة داخل را عقل هقتم نامند بترتیب وفع جدول 
ادوار د ر طالب و مطلوب چنانگہ گذشت ر ای امطلاے اهل رمل اعمت و مھا القتعقل صرح بذاک المولوي 
عبد اكيم في حاشيته لاشرح المواقف في تعريف النظر و هو ادرالك شيى لم يعرضه العوارض اأجزثية 
ااملحقة بسجب المادة فى ااوجود اأخارجي مر الم و الكيف والاين و الوضع و غير ذلك ر حاصاء اد راک 
شي کلي ار جزئي ”جرد عری اللواحق اخارجیة و ان کان القجرد حصل بالقجرید فان (امجرا ات كلية 
كانت او جزئية معقولة بلا احتياج الى الانتزاع و الأجريد و الماديات إالكلية ايضا معقولة لكنها محتاجة 
الى الانقزاح و الأجريى عن العوارض الخارجية المانعة مى القعقل و إما الماديات الجزئية فلا تنعقل بل 
اں کانست صورا تد رک با واس و ان كادست معاي فبالوهم إاقارع لاجس الظاهري هذا حعق ااسين السذن 
في حواشي شر حكمة ااحين و مدها مطلق المدرلكف نغسا کان اوعفلا ار غیرهما کما #جیی في اغظ العام وما 
موجود ممکری لیس جسما ولا حالا فيه رلا جزء! مخه بل هو جوھر ”جن في ذاتے مساغخن قي فاعلاقه عن 
ع آلات جسمانية « و بعبارة اخرى هو eT‏ في ذاته و فعا× اي لا یکوں جصها ولا جسمانيا و 
لا يخرةب افعالة عا یں تعلقه جم *٭ و بعبارة اخری هو جوهر “ری غم ا تعلق التدبير ر القصر ف 

و ان کان متعلقا بالجسم على سبيل القاثي ر فبقيد الجوهر خر ج ااعرض و الجسم و بقیں المجرد خرج ااھیولی 
و الصورة وبالقيد الاخير خر الخفس الخاطقة و العقل بهذا المعفى اتبخه الحكماء رعال المتكلمون لم يثبت 
روجود إلمجعرن عخدنا بد ایل فچار ان ډکون موچجودا وان ل یگون مرجود! سواء کار مدا ار ممتذعا لکري قال 
الغزالي و الراغب فى النفس انه الأجوهر الجرد عرى المادة و مغهم من جزم امتغاع الجوهر اجرد ر فى 
العلمي حاشية شرح هداية العحكمة هذا الجوهريسميه الأحكماء عقا ويسميء اهل الشرع ملكا رفي بض 
حورا شي خر الهداية القول هان اقول المجردة هى الملائكة تسر بالاسلام لان الملائكة فى الاسلام اجسام 
لطيغة نوراذية قاد رة علوى افعال شافة متشكلة باشكال ”ختلفة و لهم إحجأحة و حراس « رو العقول عغدهم “جردة 
کر المادة وكان هذا تشبيه يعني کما إن عندكم الموؤثر فى العالم اجسام لطيغة فکذلک عتددا المرّثر فيه 
عقول ”جردة انتم ٭ فأك « قال اأحكماء الصادر الارل من البارىى تعالى هو العقل الكل وله ثلثة 
اعتجاراتث رجودة في نفسة و وجوبه بالغير ر امكانه لذاته فيصدر عخه آي عر الحقل الكل بعل اعخبار امر 
فباعنیار وجودء یصدر ەنە عقل نان ر e‏ بالغیر يص در نةس و باعنبار امکاده بص در جم 


( fers J) المقل‎ 


اخس نانه احرى و اخلق و كذلاك يصدر سن المقل الثاني عقل ثالہف و نفس ثانية و فلک ثا جكذا 
ئى العقل العاشر الذي هر في مرتبة التامح من اللاك اعني فلك القمر و يسمي هذ( العقل بالعقل 
الفعال و يسم في لصان اهل الشر ع إجبرئيل عليه السلام كما في شر ح هداية الحكمة وهوالم و ثر في هیولی 
العالم السفلي المفيض للصرر و الخفوس و الاعراض على العناصر و المركبات بسيب ما لعصل لهسا من 
الاستعد ادات المسببة س الحركات الغلكية و الاتصالات الكوكبية وارضامها و فى الملخص انهم خبطرا فقارة إعة. روا 
فى الارل جهتي رجودة و جعاوء علة القعقل وامکانه رجعلوه علة الفلگ ر منهم م اءتبر بدلهما تعلقه بوجوں: 
وامکادء علة تعقل و فلک و تارة اعتجروا فيه كثرة م وجوه ثلثة كماهر و تارة مى اربعة اوجة فزادوا علمه 
بذلک الغير و جعلوا (مكاده علة لهيولى ااغلكک و علمه علة لصورته و بالجملة فاأعق ان العقول عاجزة عن 
درک نظام الموجودات على ما هي عليه فيي نفس اامر » فأكدج « قالوا العقول لها سبعة احكام الأرل انها 


سە شا حاأان اة ن الحدرث یسند»ء مان5 التادئي اجس مت فة ول راسد (ف فک عجارة عری لرا توک صورة 


ي 
و لبس صورة اخری فلا يتصور ذ امك الا فى المر كب ی رفعل الثااى نوع كل عقل 
مخ صر فی شخصۂ إن تشخصہ بماھیتہ رالا لکای می الماںة هذا خا الرابع ذاتھا جامعة لکمالاتھا !یي مایمکری ا 
بعصل لہا فھو حاصل بالغعل دائما و ما لیس حاصلا لہا فہو غير ممکی الخامس انها عاقلة لذواتہا السادس 
(نها تعقلل الكليات و كذ| كل “جرد فان يعغل الكليات السابح انها ل تعقل الجزئيات مر حيسي هي جزئیة 
لای تعقل الجزئيات بعتا الى آلات جصمادية وان شت ان يرتسم خجطهم في ذهنك فارجع الى شرح 
المواقف « فائحة « قال العكماء ارل ما خلق الله تعالى العقل كما ورن به نص الحديف قال بعضهم وجه 
الجمع بيذ و بي اأحديثين آلأخريى ارل ماخاق الله الغام و ارل ما حلق الله نوري ان المعلول الرل مى حيث 
انه مجر يعقل ذاته و مبدأه یسم عقلا و مر حيت انه واسطة في صدور ساثر الموجود ات في نقوش العلوم 
یسمی قاما وم حیت توسطه في أماضة افوار النجوة كان ذورا سين الانبياء عليه و عليهم السلام كذا فيي شر ج 
المواقف «» فال في كشف الاغات العقل الأرل في لسان الصوفية هو مرتبة الوحدة ه رد رلطائف اللغات ميگريد 
عقل عجارت از نورمدي است صأى الله عليه و آله ر سام « رف الانسان الكامل العقل الارل هر مسل تهعيل 
العلم الاأيي فى الوجود لاده العام الاعلىى ثم يذزل منه العلم الى اللو اامحفوظ فهو اجمال اللو و اللوح 
تفصیاء بل هو تفصيل علم اللجمال اللي و اللو محل تنزلء ثم ااحقل اللرل م الاسرار الالهية ما لا يسعة اللوج 
كما ان اللوح سى العام لامي ما لا يكون العقل الارل ع له فالعلم الالمي هو ام العقاب و العقل الارل هو الاصام 
المجيى و اللو هر الكناب المجين فاللوح ماموم بالقام تابع ل ر القام الف ي هو إلعقل الارل حاکم على اللرے 
مغصل القضايا المجملة في دراة العلم اللي المعبر ءخها بائنون » ر الفرق بين العقل الأول و العقل :الكل و 

مقل المعاش ان العقل الرل بعد علم المي ظهر في اول تغزلاته النعيينية اأخلقیة و اں شت قلت ارل تغصهل 
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الاجمال الأهي ولذ! قال عليه الصلوة والسلام ان ارل سا خلق الله تعالى العقل فهو اقرب العقائق الخلقدة اى 
العقائق اللهية ر العقل الكل هو القسطاس الممخقيم وهو ميزان العدل في قبة الرو فصل ر بالجماة فالعقل الكل 
هو العاقلة اي المدركة الخورية الذي ظهر بها صور العلوم المودعة قى العقل الارل *» ثم ان عةل المعاش هو الخو 
الموزون بالقانون الفكري فيو 3 يدرك ال بآلة العكر ثم اىراكة بوجه مرى وجوه العقل الكل فقط 3 طريق له الى 
العقل الارل لان ااعقل الارل مذزة عن القيد بالقياس و عر الاحصر بالقسطاس بل هو عل صدور الوھی 
القدسي الى نوع النفس و العقل الكل هو الميزان العدل الامر ااغصالي وهو مذزة عن ااحصسر بتانو 


دون غيره بل وزنه للاشياء على معيار و ليس لعقل المعاش الا معيار واحد و هر الفكر وكعة راحدة ر هى 


# 


العادة و طرفي راحد و صو المعلوم وشوكة واحدة و هو الطبيعة بخلاف العقل الكل فان لد كفتا الحم 
و القدرة و طرفان الاقتضاءات الالهية و القرابل الطبعية و شوكتان الارادة الأأهية و المقتضيات ااخلقية و له معاثر 
شنیں و لذا كان العقل الكل هو القسطاس المستقيم لانه لا بحيف ولا يظام رلا يغوته شير بخلاف 
هقل المعاش فانه دل :سيف و يغوته اشياء كذدرة لانه علىى كغة واحدة و طرق واحد فغفسية العقل الأول مدلا 
فسبة الشهمس و نسبة العقل الكل نسية الماء الذي وقع فيه ذور الشمس و نسبة عقل المعاش زسية 
شعاع ذ اک الماء اذا باغ على جدار فااخاظر فى الماء يآخذ «يدة الشمس علوي صحته و يعرف فوره علىى 
حایقه کما لو رآی الشمس ل یکاں یظمر !فرق بیخهما الا ان الذاظر ااي الشمس يرفع راسه الى العاو وااطاظر الى 
الماء ينكس راسه الى السفل فكذاك الأخذ عام مى العقل الارل يوفع بف ور قلبه اى العام الأمى 
و آلآخذ علمه مى العقل الكل ينكس بنور قلبه الى ا'*عل الكقاب #فيأخذ صغه العلوم المقعاقة بالادوان 
و هو الأعد الذي اردع الله فى اللو ع اأ*عفوظ إما يا خذ بقوانين الحكمة و اما بمعيار القدرة على قائو و غير 
قائوں فهذا! الامتقراء مخه إنتكاس لنه م اللوازم الخلقية الكلية لا يكال #خطي الا فيما استأنر الله به بخلافب 
العقل إلارل فاذه لن م الحق بنفسه » أعلم ان العقل الكل قد يسدر به اهل الشة_ارة فيقبے 
علیهم (هویتهم فیظغرون عای اسرار القدرة م تآس سجف الاكوان كااطجبائع و الاملاك و ااخور و الضداء 
و (مثالها فيذهبون الى عباںة هذه الاشیاء و نلگ بمكر الله لهم و الغكنة فيه ان الله سجاري يشجلى 4م في 
لباس هذه الاشیاء فیدرکها هرلا بااعقل فیقراوں بانها هى 'لفعالة و الالہة لان العقل الكل ل يتعدى الكون 
فلا يعرفون الله به لان العقل ل يعرف ال بخور الايمان والا فلا يمكرى أن بعرغة العقل م نظيرة وقياسه سواد 
کان العقل معاشا او عقلا كلا على اذه قد ذهب امتا الى ار العقل م اسباب المعرفة و هذا م طريق 
التومع لقامة اأحجة و كذللك عمقل اامعاش فانه ليس له الا جهة راحدة رهي الذظر و اشكر فصاحبه 
اذا اخذ فی معرفة الله به فانه تخطاى ولهذا افا قلفا بان الله لا ودرك بالعةل اردنا به عقل اامعاش و متىي قلنا 
انه يعرف بالعقل اردنا به العقل الارل أعلم ان عام العقول الأرل و القام ااعلى نور واحد فجنمجته الى العجد 
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يسمى الحقل الارل و بنسبقه الى الق يممى القلم الاعلىى ٠‏ شم ان العقل الرل المنسوب الى “عمد اى 

الله عليه و آله و سلسم خلق الله جبرثيل عليه السلام سنه فى الارل فكان ”عمد ملى الله عليه ر آله 
و ملم ابا لججرئيل و امل لجميع العالم خاعلم ان کذہت ممن يعلم انع لذا وقغا عنه جبرئي-ل فى 
اسرائه و تقدم رحد ويسمى العقل الارل بالروع الامين لانه خزانة علم الله واصينه و يسمى بهذا الاسم 
جبرئيل من تسمية الفرع باصله انتهى ما فى الانسان الكامل ه ود ركشف اللغات ميگويد عقل ارل وعقل 
کل ججرثیل عليه السلام را گویغد و در نرھنگ است کہ عرش را نامند و نیز اصل ر حقیقیتا انساں را 
گوینی ازانگه مغیض ر وامطۂ ظہور نفس کل اسی ر انرا بچبارنام ناميده اند يکي عقل دوم قلم اول 
سوم ررے اعظم چهارم ام الکناب و از روي حقیقت آدم مورت عقل کل است و حوا صورت نفس کل 
انتهین كلامه« ر منها النفس الناطقة بامتبار مراتبها في إستكمالها عاما و عملا و اطلاق العقل على النفس 
بدرن هذ! الاعتجار ايضا شائع كما و قي تی بدیع المیزاں میں اں العقل جورهر ”جرد عر اامادة لذاته مقارن لها 
فى فعله رهوالنفس الغاطقة التي دشیر اایہا كل واحد بقوله إا و مها نفس تلك المراتب و مها قواها 
فی تلک المراتب قال الحکماء بیان ذاک ان للنفس الناطفة جهتي جهة الى عالم الغيب وهي باعتبار 
هذه (لجهة متاترة مستفيضة ءما فوقها صر المبادى العالية و جهة الى عام ااشهادة وهي بامتبار هذه الجهة 
موثرة متقصرفة فيما تعقها صر الابدان ولابد لها !حسمي كل جهة قوة يلظم نها حالها هنالف فالقوة التي 
بها تخأٽر و تستغيض مس المیادى العالية لخکمیل جوهرها مری التعقلات تسمی قوة ذظر: ية و عقلا فذظريا و الي 
بھا تور تی البدن و تنصرف فيع لنکمول جوهرة تسم قوة عملیة و مقلا عملیا و ان کان ذلک ايضا عائد! الى 
تکمدل النفس مہ جهة ان الجدن آلة لها ذ في تحصيل العلم و العمل ٭ ر لکل مر القوتیں ارح مراتب فمراتسب 
الغوة النظرية ارلا العقل الهيولاني و هو اذ المحض لاء راك المعقولات و هو قوة “عضة خالية عن 
الغعل كما للاطةال فان لهم في حال ااطفولية و ابتداء إلخلقة إستعداد| محضا و الا ا اتصاف النفس 


بالعلوم و كما يكون النفس في بعض الارقات خالية عى مبادي نظري مى النظريات فبذه اأعالة عقل 
هوني 'ذاک النفس بالاءقبار الىى هذا النظري و ليس هذا الاستعداي حاملالسائر الأعیرانات و انما نسب 
الى الهيولىى لان النفس قي هذه المرتبة تشبه الهيولى الارلى a‏ ذاتھا عر الصور کلہا ر تەی 
النفس و كذا قوة النفس قي هذه (لمرتبة بالعقل الهيولاني ایضا و عایی هدا فقس سائر المراتب ر في 
کون هنء المرتبة مى مراتب القوة النظرية نظر لان النفس ليس لها ههنا تأثر بل استعداد تاثر نيابني 
ان تفسر القوة النظرية بالقي یتاثر بها النفس او تستعد بها لذلک و يمک ان يقال استعدان الشيوى مس 
جملته فمينى هذا على المساهلة و انما بني على المساهلة تنبيها على ان اامراد هو الاستعدان القريب 
مری الفعل ان لو كان مطلق الاستعدان لما العصرت المراتب فى الربح ان ليس لها باعتبار الاستعداد البعين 
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مرتبة اخرى فرق الهيولاني وهى المرتبة العاصلة لها قبل تعلق النغفس باليدن و نانيتها العقل بالملعة 
ر هو العم بالضررريات ر اسخعداں النفس بذلک لاكتساب النظريات منها و هذا العلم حادث بعد ابتناء 
الفطرة فله شرط حارث بالضرورة دفعا للٹرجیے بلا مرجے في اختصاصه بزمان معیری وما هړ الا اللحساس 
بالجزئيات و القخبیہ لما بینھا س المشارکات و المیایذات فان النفس اذا احست بجزئيات كثيرة رارتسمت 
صورها نی الآتہا اأجسمانية و لاحظت نسبة بعضها الى بعض امعتعدت لان تفيض عليها من المبدا 
صور كلية ر احكام تصديقية فيما بينها فهذة علوم ضرورية و لا ريد بها العلم بجميع الضروريات فان الضررردات 

قد تفقن اما بفقد القصور كس الجصر للاكمه و قوة المجاصعة للعنين ار بغقد شرط القصديتق دان ماق 
العس فاقد للقضايا المسقفدة الى ذالك اأ=س وبالجملة فالمراى بالضروردات ارال العلوم و بالنظررات 
ثوانيها مميت به لان المران بالملعة اما ما يقابل الخال ولا شک إن امتعداإد الانتقال الى المعقولات راس 
قي هذه المرتبة او ما يقابل العدم كانه قد حصل للانفس فيها رجود الأدتةال اليا بناء على قرده كما سي 
العقل بالفعل عمقلا بالفعل لان قوت قریڊبة م الغعل جدا فال ش شار هداية اأعكمة العقل بالملكة 
کان فى الغاية بان يكون حصول كل نظري باأحدس من غير حاجة الى فكر يسمى فوة فدسية وتااشنها العفل 
بالفعل وهو ملكة اسقاباط النظريات من الضرروربات اي صيرورة الشخص بحیری متي شاء إست ضر 
الضروريات و لاحظها و استفتے صذا النظربات و هذه الحالة انما قصل اذا صار طريفة الاستنباط ماكة رإ“خة 
فيه و فيل العقل بالملعة هوحصول النظریات ر صورورتہا بعد استنتاجھا می الضررریات +حيت استحض رها مذى 


شاء با تچشے کسب جدید و ذلک انما صل اذا لاحظ النظريات اأعاصلة مرة بعد اخرى حقىى لعحصل 


٤ 
له صلكة نغسانية يقوى بها على ا““عضارها ست اراد م غير «كر و هذا هو المشهسور و المذكور في إاكثر‎ 
العتب ر بالجماة ااعقل بالغعل على القول الارل ملكة الاستنباط و الاستحصال ورعلى القول الثاني ماعة‎ 
الاستعضار و رابعتها العقل المستفاى ر هو ان #حصل النظريات مشاهدة سميري به لاستفادتها مر العقل‎ 
الذعال و صاحب هداية (لحكمة سماها مقلا مطاقا و سمي معقولاتها عقلا مستفاد! و قال شارحها لا #خذی‎ 
ان تصمية معقرلات تلك المرتبة بااعقل المستفاى خلاف اصطلاع القوم أعام ان العقل ااهيولاني ر العقل‎ 
بالملعة ايستعدادان لاستعصال الكمال ابتداء و العق_ل بالفعل بالمعذى الثاني المشهور استعداد لاسقرجاءه‎ 
و اسقردادہ فھو متاخر فی الحدوث مس العقل المستۂاں لان اامدرلف مالم يشاهد مرات كثيرة لا يصير ملكة‎ 
و مققدم عليه فی الجقاء لا المشاهدة تزرل بسرعة و تبقى ملعة ال(ستضار مستمرة فيخوصل بها الىى مشاهدته‎ 
فباانظر الى الاعتبار الثاني !جوز تقديم العقل بالفعل على العقل المصخفان و بالنطر الى الاعتبار اللرل جوز‎ 
العكس اما العقل بالغعل باامعنى الارل فالظاهر انه مقدم على العقل اامستفان و اعام ايضا ان «ذه المراتب‎ 

تعقبر بالقیاس الیی کل نظري على (امشہو شور فجختاف الال اذ. قد تكون النفس بالنسجة اى بعض الذظرد ات 
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فى المرتبة إلارلىى و بالنسبة الى بعضها فى الثانية و الى بعضها فى الثالثة و الىى بعضها فى الرابعة فما قال 
صاحب المواقف س ان العقل المستفاں هر ان يصير النفغس سشاهدة لجميع النظريات التي ادركتها 
بحیٹث ال يغيب عذها شين لزم» ان لا يوجد العقل المستفاں لاحد فی الدنیابل فی الاخرة وسفہم م جوز ذال 
لنفوس نبویۃ لا یشغلها شان ع شان و هم في جلابیب صری ابدانهم قد نضوها و انخرطوا في سلک الحچرو ات 
الني تشاهد معقراتها دائىا « فأئدة « وجه الحصر فى الربع ان القوة النظرية انما هى لاستكمال الحاطقة 
بالادراکات الا ان البدیہيات ليست كملا معتدا به يشاركه الحيو(نات الحم لھا فيها بل كمالها المحقد به الادراكات 
الكسبية و مراتب النفس فى الاستكمال بهذا الكمال أعصرة في نفس الكمال و استعداىء لان الخارج عنهما 
لا تعلق بذاک الاستكمال فالكمال هو العقل المستغان اعني مشاهدة النظريات و الامتعدان اما قريب 
و هو العقل بالفعل ار بعيد و هو البيولاني ار متوسط وهو العقل بالملكة ٠‏ و اما مراتمب القوة العملية ماولنها 
تہذیب ااظاھر اي کوں الشخص بحيث يصير استعمال الشرائع النبوية راللجتناب عمانكر عاںة له و لا يقصور 
منه خلاف عادة و ايها تهذيب الباطرى مى الملكات الردية و فض آتارشواغله عرى عالم اليب وتالتتها 
ما تعصل بعد الاتصال بعالم الغدسب وهو تجلى النغفس بالصور القدسية فان النفس ان هذبت ظاهرها 
و باطنها ع رذائل الاعمال و الاخلاق و قطعت عوائقها ع القتوجه الىى مركزها و مستقرعا الاصلي الذي 
هو عالم الغينب بمقتضى طباعها اذ هي ”جردة في حد ذاتہا و عالم الغيمب ايضا كذلك و طبيعة المجرد 
تقتضي عالمها كما ان طبيعة المادي تقنذي عام الماريات الذي هو عالم الشهاںة اتصلت بعالم الغيب 
للجذسية إتصالا معنويا لاصوريا فيفعكس اليها بما ارتسممت فيه م النقوش العلمية فتتجلى النغس حيحئذ 
بالصور الادراكية القدمية اى اخالصة ع شواڈب الشكوک و الارهام اف السكوك ر الشبهات انما تعصل 
من طرق العراس ر في هذه ا حصل العلم من تاک الطرق ر ني بعض حراشي شرح المطالع بيانه ان 
حقاثق الاشياء مسطورة فى المبدا المسمی في لساں الشرع بالاو المحفرظ فاں الله تعالی كتيب نسخة 
العالم مر اوا» الى آخرة فى المبدآ تم اخرجه الى الوجوى علىى وفق تال االمسية وااعاام الدي خرج 
الى الوجود بصورته تتادى مغه صورة اخرى الى العواس والخيال وياخد منها الواهمة معاني لم یخادی 
م ااخیال اثر الى النفس فيعصل فيها حقاثق الاشياء التي دخلت فى الحس ر اأخيال فاحاصل 
فى النفس مرانق للعالم العاصل فى اأخيال ر هو مواق للعاام الموجود في نغسه خارجا مری خيال الانسان 
و نغس و العالم الموجود صوانق للفسخة الموجودة فى المبدأ فكان للعالم اربع درجات فى الوجود و جود فى 
المبدأ وهو سابق على رجود» | اجسماني و ينبعة وجوده ااج سماني ااحقيقي و يبسح وجوده 
العقيقي رجودة الخيالي و يتبسع وجوده ااخيالي رجود» المقلي و بعض هذه الوجودات 
ررحابية و بعضها جسمانية و الروحانية بعضها اشد روحانية م بعض أذا عرفت هذا فنقرل الغفس 
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يتصور ان #حصل فيها حقيقة العالم و صورته تارة من العواس وثارة سى المبدآً فمهما ارتفع حجاب 
التعلقارت نها و بین المبدآ حصل لها العلم م المبدآ فاستغذنت ع ااقتباس م مداخل 
اواس و هناك ل مدخل للرهم التابح للعواس و مهما اقبلت على اأخيالات اأعاصلة مى المحسوسات 
کار ذالت حجابا لها م مطالع المبدآً فهناك تتصور الواهمة و تعرض للنفس س الغلط ما يعرض فاذ! 
للنفس بابان باب مغتوح الى عالم الملکوت وهواللوے اامحفرظ و عاام الملائكة و المجردات و باب مفتوج 
الى الحراس الأخمس المتمسكة بعالم الشهاںة و المللك و هذا ااباب مفتو للمجرد و غيرء و الباب اللرل 
ل یفتے الا للمنجرويرى م العلائق ر العوائق و رابعتها ما يقجلىن له مقيب اكتساب ملكة الاتصال والانغصال عن 
نفس بالكلية ر هوملاحظة جمال الله اي صغاته التبوتية وجلاله اىي صفاته السلجية و قصر الذظر على کہ اله فى 
ذاته و صغاتة و افعاله حتىى يري كل قد رة مض حلة في جنب قدرته الكاملة ر كل عل مستغرقا فى علمه الشامل 
بل یری ان کل کمال و رجود انما هو فاثض می جنابه تعالیی شانه فان فيل بعد الاتصال بعالم الغيب يذبة 


ا 


a 


أ #عصل له الملاحظة المذكورة و حڍنئل لا تكو مرتبة أخريى غير الكالذة بل ھی منذدرجة فیها قات المرأد 
ھی هف« المرتدة کیا أري الغاية (نقص وی “ن مراتي الفظری هو إلثالتة أي العقلل بالفعل * اعلم أك المرتبنجن 
الاخيرتيں اران اراج ائلداں ھےا ^ مراذب إأعملجح” EY‏ فص ع هیا ہن مرا دی [أعمذي.ة 
و آن لم تکوفا مری قبل تانير النةس فما تعتها هذا کا هو المسخقاد مں شر ے اللجريد و شرح الموافف قي 
“جن ااعلام و شرح المطالح و حواشدة فى الخطبة اعام ان العقل الذى هو مناط الكاايف ااشرعية اختلع 
اهل الشرع في تفسيرة فقال الاشعري هو العلم ببعض الضروريات الذي سموذاه بااعقل بالملكة ر ما قال القاضي 
هر العلم بوجوب الوا ججات العقاية و إسذحالة إلمستجيلات و جواز الجائزات و ”جارى العادات اىي الضروريات 
التي کے با +جریان العاںة مر ان اأجبل لا ينقلب ذهبا فلا يجدد ان يكرن تغسيرا لما قال الاشعري و احتے 
علیء بان العقل لیس غير العلم و الا جاز تصور ادغکاکهما و هو حال ان يمتح ان يقال ءاقل لا عل له اصلا وعالم 
عقل له إصة وليس العقل العام بالذظريات لاذه مشررط بالنظر و الذنظر منشروط بکمال العقل فیکون العام بالنظررات 
مذاٗخرا م العقل بمرتبتیں فلا یکرں نفسۂ قیکوں العقل هو العلم بالضروریات و لوس علما بکلها ذا العاقل قد 
الانفکالت بینهما لجواز 3 زمہها ر قال الامام الرازی و الظاهر ان ااعقل صغفة غريزية يلزا العلم بالضروريات عند 
اام االات رھي اواس (الظاهرة والياطذة و الما امبر فيد سلاعرة إلالات ن إلخائم م زل عقله عذى و أن ام یکں 
الما حالة النوم لاختلال وقع فى الالآات و كذ! الال فی اایقظان الذي لا يسنے .ر شيا مر العلوم الضرورية 
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المتعلقة كا مد ركا لبعض الضررريات قطعا فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلوم و هذا معنى سا فيل قوة 
للتفس بها تتمكن من ادراك العقائق و معل تلك القرة قيل الراس و قيل القلب و ما قيل هو لائر 
الفائض على النفس می العقل الفعال ٭ و المعترة القاڈلوں بان اأححن ر القبے للعقل فسرره بما عرفب به 
حس المسلے نان و قیے المسخةجعات و لا يبعد ان يقرب منه ماقدل هو قوة سميزة بي الامور اأعحسنة 
والقبجعة « وقيل هر ملكة حاصلة بالخجارب يسقنبط بها المصالے و الاغراض و هذا معذرى ماقيل هرما #عصل 
به الوقوف على الحواقب و قيل هو هيئة “حمودة للانسان في حرکاته وسکناته « وقیل هر نور یضیږی به طریق 
وبتداً به می حیم ينتهي اليه درک اأعواس فيبدا المطلرب للطالب فيد ركه القلب بتامله و بقوفيق الله 
تعالیی و معغی عذا انه قوة للنفس ١ا‏ تنتقل میں الضررردات الی النظریات و إعتمل ان يران به الاثر 
الغاثض مر العقل الفعال كما ذكرة الحكماء مب ان العقل الفعال هو الذي يور فى ااخفس ر يعدها 
للاد راک ر حال نفوسخا بالفسية اليه كحال ابصاردا يالنسبة الى الشمس فكما ان باماضة نور الشس تدرك 
المحسوسات کذلک بافاضة فورة تدرك المعقولات فقول نور اي رة شجيهة بالنور في انها #مصل به الادراكف 
و يضيی اي یصیرذا ضوء ای بذ لك النور طریق یبند ده اي بذلک الطريق ر المراد به اي بالطريق الافكار 
و تریب المبادی الموصاۃ الی المطلرب ومعنی اضاءتھا صیرورتھا میت یہندی القلب الیھا ر ینمکن من 
ترتیبها و سلوا توصلا الى المطلوب و قول من حيت ينتهي اليه مخعاتق بقوله يبتدأً و ضمير اليه عاثد الى حدت 
اي مر ”عل ينتهي اليه ادرالك الحواس فيبداً اي يظهر المطاوب للقلب اي الروح المسمى بالقوة العاقلة 
و الففس الناطقة فيدركه القلب بتامله اي التغاته اليه و القوجة نوه بخوفيق الله تعالىى رالهامه لابتاثير النفس 
او توكيد‌ها فا الأكار معدات للنذس ر فيصان اامطلوب انما هو بالهام الله سججانه فبداية درک اأعواس هر 
ارتسام المعحسوسات في احدى العواس اخس الظاهرة ر نهاية دركها ارت امها فى اأحواس الجاطنة و مي ههنا 
بداية درک العقل ونهاية درك العقل ظهور المطلوب كما عرف فى اأغكر بمعنى العركتين هذا كله خلامة 
ما في شر م التجرید ر شرح المواقغ ر التاوبے و ي خلصة ااسلوک قال اهل العام العقل جوهر مضييع خلقه الله 
فی الدماخ ر جعل نوره فى القاب و قال اهل اللسان العقل ما بجي صاحبه م ملامة الدآيا و ندامة العقجى 
وقال حكيم العقل حيرة الروح ر الروح حدوة الجسد و قال حكيم ركب اله فى الملائكة العقل بلاشهوة و ركب فى 
البهائم الشهوة بلا عقل ر في ادس ادم کلیهما فی غلب عقله شہوته فهو خير من الاملائكة و من غاب شهرته 
عقله فهو شر م البهائم و قال اهل المعسزفة العاقل م اتقیی ربه و حاعسب نغسة وقيیل م يبصر 
مواةح خطواته قبل ان يضعها و قيل الذي ذهب دنياء لأخرته و قيل الذي يتواضح لم فوقه ول لسققر 
تمری درنه ر یمسک الفضل می منطقه ر بخالط الناس باختلافهم و قیل الذي یترک الدنیا قبل ان تقرکه 
ويعمر القبر قهل ار يدخله ر ارضى الئه قبل ان يلقاة رقيل افا اجخمع لارجل العلم و العمل واالەب 
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یسم عاقلا و اذا ملم رلم يعمل او عمل بخیر ادب اوعمل باںب ولم یعام لم یکی عاقلا « 

العقل الكل قد عرنت سعنساه و عند اهل الرمل اسم للطريق طريق را اهل رمل عقل 
و عقل کل ناأامنلن ٭« 

الغاقل. هر انمدرلت بار ر ق رنت ديل هذاه 

المعقول هو المدرك بالفتى و ما يعقل فى الدرجة الارلىى سواه كان موجودا إو معسدوما 
بسيطا او سركبا و كذا ما ايعقسل الا عارضا لغيرة اذا كان فى الخاري ما يطابقه كلاضافات انا قيل 
ب#سققها يسم معقول ارلا و ما لا يكون معقولا فى الدرجة الارلىى بل بجيف ان يعقل عارضا لمعقول 
خرو 2 یگوں فی الخارج ما يطابةه يسم معقولا انيا « وقيل المعقولات الثانية هي العوارض اأ“خد ومة 
بالوجود الذهني فان العوارض ثاثة اقسام ما للوجود اأخارجي بخصوصة مدخل فيه كالحركة والسكسون 
فلا يوصف الشييى به حال رجوده فى الذهرى ر ما لاوجود الذهني اخصرصه مدخل في كالكلية و الجزئية 
فلا یوصفب به الشییی حال رجوده فی الخارج و هذء هى اأمسماة اوت الثادية وما يس لاحد الوجودلن 
#خصوصة مدخل تي وجود» و يسمي لوازم الماهية و تجییی ما یوضے ذاکی ف نیاں االازم قي فصل المیم مں 
باب اللام و المعفى الارل يصدق على الوجوب و الوجود دون المعفى التاني ثم مرى ا'معقولات التادية بالمعذنى 
الاول مالا مدخل ±١‏ فی الایصال الی (ا٭جہولات کالوجوب و الاہ کاں ر الامخناع فان الماهیات افا حصلت 
فى الاذهان وقيست الى الوجود اأخارجي عرضت لها هذء العوارض هنالك بحيث ١‏ عاذي بها و لا بطابغها 
امر تی الضار ج فهي صعقولات ثانية و اذا حکہ علیھا بان يقال الواجب کذا و (اممکری کذا !ایی غير ذلک 
می الاحکام ہیک لتلل الاحکام دحل ئی الابصال وان كانت متعدية منها الى المعقولات الاولىى و مها اي من 
المعقولات الثانية مالع تعلق بالايصال رهي ى سمي احدهمامعقرلات اذبة لاتنطبق على المعقولات الارلى 
ولاتسري احكامها اليه! كمعرفات الوجوب و الامكان , الامتناع فادها معقولات ثاددة موصاة لك احكامها لا تتعدى 
سنھا الى المعقولات الارلىى و تانيهما معقولات ثااية تنطبق عءاى المعقولات الاراى ر تسري (حكاصا اليا 
کالقی ښ ہت عر احوالها قى المنطق فانا اذا علمغا ان الكلي مأحصر قي خمسة عرفنا ان ا'حيوان لاب ان 
یکو احدها راذا حكمنا على الجذنس و الفصل داحکام کان العيوان و الناعاق مندرجين في تاک الاحکام 
و کذا اذا علمقا اں السالبة الدائمۃ تنعکس کنغسھا عرننا اں قرلنا ل شی ہری الانساں یر دائہا یفعکس 
الى قولغا ل شیر مس الحجربانسان داثما و على هذا قياس سائر مسائل المنطق فانها إحكام على المعقرلات 
الثانية سارية منها الى الحقرلات الارلىى و قد يكو الشييى «عقول فى الدرجة الثالذة ر الرابعة ر يمى 
معقول ثالثا و ,رابحا و هكذ| بالغا ما بلغ و منم مري يسمي وراه المرتية الارلىى محقولا انيا سواء وقح فى 
المرتبة الثالثة او سا بعدها م المراتب و قد سبق ما يوضع هذا في بيان مرضوع المنطق فى المقدمة ٠‏ 
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العقلى هو ما ل يكو للأحس الباطن نيه مدخل هذا هو المشهور ر عد يطلق على ما < يدرلف 
هو و لا مادته بتمامها باحدى العراس الظاهرة سواء ادرلك بعض مادته او و قد مبق في لفظ الحسي 
غي فصل السیری می باب الحاء المہملقين ٠‏ : 

العقلة بالضم نزد اهل رسل اسم شکلی است بدیخصورت ج ٭ 

التعقل تسم مر الاد راك و هو ادراک الشييى ”جردا ع اللواحق المادية و يسمى بالعقل ايضا 
و قك یسمیں بالعلم ایضا عند بض و قد يطل علی الادراک مطلقا سواء کان المدرک ”جردا او ماديا 
كما وقع فى ااعلمي قي تعريغف الحكمة الخظرية » 

الأمقال بكسرالهمزة عند الاطباء عبارة ع فور يدث فى الاسان بحيت ل يقدر على التلفظ 
فارسچۂ زبارں بستیی و اذا یضدفونہ الی الطبیعۃ یرادرں بے حجس ااجطری كذا في حدرد الامراض *« 

إلعلة بالكصر و تهديد اللام لغة اسم لعارض يتير به رمف المعل بلول 3 عرى اختيار لهذا سي 
المرض ءلة ر قيل هي مستعملة فما يو ثر في امرسواء كان الور صغة او ذاتا « و في اصطاح العلماء تطلق على 
معان متها ما يسم علة حقيقية وشرعية ورصغا و علة اسما و معنى و حكما و هي الخارجة عن اين 
الموثرة فيه و المراد بتاثيرها فى الشييى اعقبار الشارع اياها بحسب ذوعها ار جفسما القريب قى الشيرى اآخر 
ل الاللج اد كما فى العلل العقلية و لهذا قالوا العلل الشرعية كلها معرفات و 'مارات لانها ليست في الحقيقة رة 
بل الم ودرو اله تعالى فبقولهم الخارجة خرے الركں و بقولہم الموّثرة خر ب السجب و الشرط ر العلامة ان المتجادر 
بالقاثير ماهو الكامل مخه و هو الغاثير ابتدام بلا واسطة و لهذا قيل العاة فى الشرع عبارة عما يضاف ايه 
وجوب الڪكم ابتداء فالمران بالاضافة الاضاءة مری کل وجة بان کان موذوعا لذالك اأعحكم دان افيف الحكىم الي 
ومو ثرا فيه اي في ذلک اكم و يتصل العكم به واحقرز به ع العلامة و السبب الحقيقي و بيد وجوب العكم 
احترز ع الشرط رالقيد الاخير احتراز عن المجسب في معذى العلة و علة العلة و باأجملة المعقبر فى العلة 
المقيقية امور ثلثة إضافة الحكم ايها ر تاثيرها فيه و حصول الحكم معها مى الزمان و هي قسمان العلة المرضوءة 
کالبیح المطاق للملک ر اانکاے لءلک المقعة ر تسمي بالمنصوصة ايضار العلة المسذنيطة بالاجتهاد و ايشا 
هي اما متعدية ر هي التي تتعدى الاصل فقوجد في فيره و تسمىى موّثرة ايضا لذا وف ظهر اثرها 
في جنس الکم المعلل به كااطواف علة لمقوط نجامة سور سواكرى البيوت و اما قاصرة و هي !خلافيا اي 
التي لا تفتعدى الاصل ر منها ما يسهی بالعلة اسما ر هي ما يضاف ااعکہ اليه ر9 یکوں مرثرا فيه 
و یتراخی احم عنه بان ( يةرتمب عليه ر معفى اضافه الحم الى العلة ما يهم م قولنا ققل باإرمي و عتى 
بالشری وهلک بالجرع و اامراد باللضافة الاضافة بل واسطة لانها المفهومة عفد الاطاق رما فيل الماة اسيا ما 


تكي مرضوعة فى الشرع جل العحکمژو مشروعة انما يصع فى العلل الشرعية لاني سثل الرسى ر اجرج مثاله 
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“المملق بالشرط غان وقوع الطاق بعه دخول الدارمثا ثابت بالتطليق السابق و مضاف اليه فيكون ملة إما 
لكفه ليس بموثر في وقوع الطاق قبل دخول الدار بل الحكم متراج عنه و صنها ما يسموى بالعلة معنى وهو 
مايكون موثرا فى الحكم بلا اضامة اأحكم اليه ولا ترتب له ملي كالجزه اللرل مى العلة المركبة ص الجزئين 
و كذ! احد الجزئين الغير المترتبين كالقدر و الجذنس لعرمة النساء فان مثل ذلك الجزء مئر فى اأعكم و 
يضاف اليه العكم بل الى المجموع ولا يترتب عليه ايضا رهي عند الامام السرخسي سجب “عض لان 
احد الجزئين طريق يفضي الى المقصود ولا تاثيرلة ما لم ينضم اليه الجزه الاخيره و ذهب فضرالاسلام الى انها 
وصخب له شبه العلية لانه موثر والمبب اأمعحض غيرموؤثر وهذا بخالف ما تقررعندهم من انه ل تاثير 
لاجزإء العلة في اجزاء المعلول و انما المؤثر هوتمام العلة في تمام المعلول ومتها ما يسمىى بالعلة حكما وهي 
مايترتب عليه اأعكم بلا اضافة له اليه و لا تاثير فيه كالشرط الذي علق عليه الحكم كدخول الدار في قوانا أن 
دخلت الدار فاننت طااق يتصل به الحكم مى غير اضافة ولا تاثير و اذا كانت العلة اسما و حكما قالجزه 
الاخير علة حكما فقط و كنا الجزء الأخير مرى السبب الداعي الى اأحكم و منها ما يسمي بالعلة اعما و معفى 
و هي ما یضاف الیء اکم و یکوں مورا فی بلا ترتب لأعكم مليه كالبيع الموقوف ر البیع بالغیار للملک 
فاده علة للملک اسما لاضافة الملك اليه و معدى لتاثيره ميه لا حكما لعدم الترتب و مها مايسمى بالملة 
اسما و حکما وهي ما يضاف اليه الحكم و يرتسب عليه بلا تاثيرة فيه كالسغر فانه عات للرخصة اسما لانها 
تضاف اايه فى الشرع و حكما لانها تثبت بنفذس السفغرهتصلة به لا معفى لان الموثر في تجوتها ايس نفس 
السفربل المشقة و مذها Gg‏ اأحكم عملي بلا اذائة 
له الي كالجزء اللخير من العلة المركبة فانه موّثر فى الحكم ر عخدة يوجد اكم و لكنله لايضاف الحكم 
اليه فا القرابة و الملک علة للعتق فايہما تاخر رجود! فهو علة معنى و حكما فهذة المعساني الصبعة 
م مصطليات الاصوايي يطلق عايها لفظ العلة بالاشتراك ار الحقيقة او اأمجاز فماقيل العلة سجعة 
(قصام علة ملة إسما و معنى و حكما وهو اأعقيقة في الباب رعلة اسما مقط وهو الهجاز و علة معنى فقط 
و علة حكما فقط و علة اسما ر معنىى فقط ر علة إحما و حكما مقط وعلة معنى و حكما فقط اريد به تقصيم 
صا يطلق عليه لغظ العاة الرى اقسامه كما يةسم العين ای اأجارية و الباصرة ر غيرهما رالامد الى الشجاع ر السجع 
© فاح ٠‏ لا نزاع ني تقدم العلة على المعلول بمعفىى احتياجه اليها ويسمى التقدم بالذات و دالعلية 
ر3 في صقارنة العلة التامة العقلية لمعلولها بالزمان لئ يلزم االخخلف و اما فى العلل الشرعية فالجمهور على 
انه جي المقارنة بالزمان إذ لو جاز اللخلفب اما صے الاستدلال بثبوت العلة علىى بوت الأحكم وحيتحذ 
ييطلى غرض الشار ع م رضع الملل للاحكام وقد نرق بعض المشاين كابي بكر “عمد بى الفضل ر غير 
بيري الصرمية و المقاية جوز فی الشرعية تاخير اكم منها ر تحاف العكم ص ااعلة جائز فى العلل الشرءية 
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لانها أمارات رليسسته موجبة إغفسها فجاز اى تجعل امارة في محل دري معل هنا له خاصة ما في 
اللویے وااعسامي و ذوراانوار و غیرھا و سنھا ما اصطلے عليه ا*حدثون و هو سبسب خغي قادے غامض 
طره على ایت وقدے في ”ته مع ان الظاهر السلامة مذ و اأحديث الذي وقع فيه او قي اساد او فیما 
جميعا علة يسمى معلا بصيغة اسم المفعول مص التعايل ر لا يقال له المعلول كذا قال ابن الصلاح « و قال 
العراقي ا جود في تسمنة_ه المعلل وقد رقع في عيارة کٹی ر م دنین کالخرسذي ۳ الجغاري و 
ابن عدي و الدارقطفى و ذا في عجارة الاصولدين و المتكلميرى تسميتة باامعاول ر قد يسم ايضابالمعفل . 
و العليل و انما عمم الوقو ع ان العلة قد تقع فى المت و هي تسري الى الاسناں مطاقا لانه الاصل و قد 
تقع فى الاسناں و هي لا تسري الى المقرى الا بهذا الاسناں و قد تقح نيهما و لين للەحرث م تفحعص ذلك 
ر طريقه ان ينظر الى الراري هل هو منغرد و نخالغفه غيرة ام ل و يمع فى القرائ المذيهة للعارفف على 
ارسال فی الموصول ار ورقف فی المرغوع او دحول حدیت قي حدیہثف کما فی المد رج ار رھم و خلط من 
الراري تي احماء الرواة و المقری كما فى المصعف نظرا بلیغا بحیہی يغلب على ظنه ذلک فيكم 
بمققضاء او یردد فیقوقف و کل ذلک قاد في صحة ما رقع فيه قال علي د ى المديني الباب اذالم يجمع 
طرق لم یتبیں خطاء و بالجملة فو س اغمض انواع علوم الحديمث و ادقها و لايقرم به الا ص رزته الله فهما 
تابا و حفظا و اسما و صعرنة تامة بمراتسب الرواة و ملكة قوية بالاسانيد و المقرى ولهذا لم يتكلم فيه الا قليل 
من اهل هذ! الشان كعلي د المديذني و احمد بن حغبل و البخاري و الدارقطني ر يعقرب و نرهم 
وقد يقصر عبارة المعلل ع اقامة اجة على دعواء كصيرفي نقد الدراهم و الدذائير حت قال البعض انه 
اهام لو قلت له من ن قلف هذا ؟ م يکن لد حجة ٠‏ وقد تطاق العلة مخدهم علي غير المعغى امذکور 
ککذب الراري و فسقه و غغلةة و سوء حفظة و رها م اسباب ضعف اأعديف كالتدلاس و القرمذي 
يسمی الخسغ علة قال (أسخاوي فكانه اران علة مانعة مى العمل ل الامطاحية و اطا بعضمم عاىى ”غالغة 
لا تقد فى اة كارسال ما وصله الثقة حت قال من ااصییے ما هو معاال كما قال آخر من الصےیے 
ما هوشان هذا خلاصة ما في شرح اللخبة و شرحه ر خلاصة الخلاصة ر ماها ما يمى علة عقالية و هى في اصطلاح 
اأحكماء ما #عذاج الي الشيى اما في ماهيته كالمادة و الصورة ارني رجودة كااخاية و الفاعل والموضوع وذللتف 
الشويع الغا يدي معلولا ر هذا ارلىى مما قيل العلة ما تاع اليه الشديى في رجودة لعدم توهم خررج 
علة الماهية عذة و انما فلنا الاراىى لن علة الماهية ل3 تخر ي عرى هذا التعريف ايضا لان المعلول المركب فن 
المادة و الصورة يترقف رجردة ايضا عليهما و وتف الماهية عاي سا لايذاقي ذلک ان قيل لخر هن ' 
النعريفين ماة العدم قلمت العلية فى العدم “جرد اعبار ءقلي مرجعه عدم عاية الرجود للوجون ثي العسقاع ' 
اليه اعم س اں يکو ”هنساجا اليه بنفسه ار باعتبار اجزائه غوشتمل اللعريف العلسة البامة ' 
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المركبة مر المارة والصورة ر ااشال فالى “سخا الي باءتإسار الفاعل و اما ذاته اعغي اموم 
فهو “تساج الى صجموع المادة والصورة الذي هو عي المعلول احتيساج الكل الىى جزئه ثم العلة 
على قصمين علة تامة و تسمرى علة مسنقاة ايضا و علة غير تامة و تسم علة ناقصة و غير سسققلة فالعلة 
الغامة عبارة عى جميع ما استاج اليه الشيى تي ماهیته و وجودة ا في رجود» نقط كما فی المعلول 
ااجسیط و الناقصۃ ما لا یکوں كذالك و معناء ان 9 يبق هذاك اصر آخر بعتا اليه لا بمعفیی ان تکوں 
مركبة صری عدة امیر البغة و ذاک لا العلة التامة فى تكو علة فاءلية اسا اسا ودا كالفاعل الموجب الذي 
مشر صنه بسیط اذا لم یری هفالف شرط يعتبر وجوده و لامانع يعبر عدمه و اما امكان الصاد ر نهو معتقبر فى 
جانب المعلول و صر تمه فاا اذا وجدذا ممكذا طلجذًا عله فكأدة قيل العلة ما بحتام اليه الشييى ااممكن 
اأ فلا يعبر فيي جانب العلة « و اما القائير و اللحقياج و الوجون المطانف الزائد على ذاته تعااىي و اأوجوب 
سایق فليس شيیی منها مما عاج اليه المعلول بل هي امور اضادية ياخزعها العقل ص استتباع وجول 
العلة لوجود المعلول ر حكم العقل بانه (مكى فاحة اچ فار فيه الفاعل فوج وجودة فوجد انما هو فى ااملاحظة 
العقلية و ليس فى اأخاري ال المعلول الممرى و العلة الموججة لوجود» فتدبر و أسا مح الغاية كما فى الجسيط 
الصادر عر المختار « وقد تگون ”جتمعة مر الامور الاردعة او ااثلتة كما فى المركب الصادر ع اامختار 
و المرکب 2 ااموجب « و قد تطاق العلة بلنامة على الفاءل المسدجمع اشرائط الاير اعلم ار أ 
العلة مطلقا منقدمة على المعلول تقدسا ذاتيا الا علة اتغامة المركبة م اردع ار ٿاس فتقد»ها على 
المعلول بمعذیى تقد م کاواحد می اجرانہا عليها و اما تقدم الكل من“ حدہی هو کل نغیے نظر ان ”جمرع 
اللجزاء الهارية و الصورية هو الماهية بعينها مر حي الذات و لايتصور تقدمها على نفسها فضل ع تقدمها 
على نفسها مع ادضمام امرین آخرين اليما ر هما الغاعل و الغاية و اجيب بان المعلول مى الماهية المركبة 
م المادة ر الصورة انما هو التركيب و الانضمام فالازم تقد المادة ر الصورة دلى التركيب و الانضمام غتقدم 
العلة االمامة لا يم حازم تقدم الماهية على نغسها تم نے العلة الخافصة ارنعة امسام لافها إما حزء الشييى ار خاري مذه 
و الأول ان كان به الشيرى بالفعل فهو الصورة و ان كا به الشيرى بالقوة فهو المادة فالعلة الصورية ما ب الشيرى 
بالفعل اي ما یقارں لوجودہ وجود الشییی بەعذیی اں لا یوتف بعد وجوںه ایی شیو آخر فالباد فيي به 
ئلملابسة ت ج مانة الاعلاك و الاجزاء الصورية و الجزء الصوري لماىة المركب كصورة الخشب للسرير فانها 
اجزاء ماںية يالنسبة الى المركب فان العلة الصورية للسرير هي الهيحة السردرية ر حمل الجاء على السببية 
القريبة #عتاج الى القول بان العلة التامة و الفاعل حبيارى بعيدان بواحطة الصورة ( يقال صررة السيف قد 
تسل فى الخشب مع ان السيف ليس حامل بالفعل لعدم ترتب آثار السيف عايه نا نقرل 
الصسورة السيفية. ااحمينة اأعاصاة نى العديد المعد أذ حصلت شخصها حصل السيف بالفعل قطسا 
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و ليست الحاملة فى الخشمي مين تللك الصورة بل فرد آخر ص نوعهابه يأحقق بالفمل مايشهة السيف 
و ايضا الاثار المترتبة على الميف العديدى ليسم ت( تارا لنوع السيف بل لصنغة و هر السيفب السديدي 
فقدبر و العلة المادية ما به الشييي بالقوة كالخشب اللصرير ر اوس اامراى بالعلة ااصورية و اأمادية في عجازاتهم 
صالختص باأجواهرمى إالمادة و الصورة الأجرهريتي بل ما يعمهما ر فيرهما م اجزاء الأعراض التي يرجهد بها 
1 الأعراض اسا بالغعل ار بالقوة فاطلاق الماءة والصور؟ على العلة الماىية و الصورية مبني علی التسامہے رھاتاں 
العلقاي اي المادة و الصورة علقان للماهرة داخلقان في قوامھا كما انهما ماتمان للوجوں ايضا ختصابی پاسم 
علة الماهوة تمييز! لهما ع الباقيين اي العاءل ر الخاية المقشاركين لهما في علة الوود و باسم الركن ايضار فى 
الرشيدية اللة ما بحتاج اليه الضييع في ماهيتع بان لا"يخصور ذا لمك الشييى بدرنة كالقيام و الركرع فى الصلوة 
و تسمی ركنا ار في رجودہ باں کان موانرا فيه فلا يوجد بډرنه کمصلي لها آي الصلوة اننهى ر الثاني 
اي ما يكون خارجا عص المعلول اما ما به ااشيئ وهر الغاعل و الهو ثرفالغادل هو المعطي لوجرد الشيين فاليا 
للسببة كالقجار للسرير و المجموع ص الواجب ر الممکر و ان کان فاعله جزء! منه لى ليس فاعليغه ا بامتجار 
فاعليخه للممكى فيكون خارجا عر المعلول و اما ما لاجاء الشدي و هو الغاية اي العاة اخ ية كاأجلوس لى 
السري ر للسرير و هاتان العاخان تخذخصان باسم علة الوجود لخرفغه عليهما دون ااماهية ثم الارلى ل( توجد ال للمرکمپب 
وهوظاهر و الثاية 3 تكو الا للغاعل الختار ولن كان الغاعل ا'*ختاريوجد بدونها كالواجمب تعالى عند الاشعرية 
فالمرجب ل يكو لفعلة غاية وار جاز أرى يكون لععله حكمة وذائدة و قف تسمين فائدة فعل الموجسب فاية ايةا 
تشبيہا لها بالغايه العقيقية التى هي فهية للفعل و غرض مقصود للفاءل و الغاية علة تعلية العلة الغاعلية اي انها 
فيب فاعلية العغاعل ان هي اليامڈة للفاعل على الاغجاد رمتأخرة وجودا عی المعلول فی الخارج ان ااجلوس 
علي السریر انما یکون بعد رجود السریر فی ا'خارج لکن د ينقدم عليه فى العقل ان قلت حصر العلة الناقصة 
فى الارنع مخقرض بااشرط مثل الموضوع كااثوب الصادغ والالة كالقدوم لجار و اامعارن كامعييى لامنشار 
و الوقت كالص يف لصجخ اللديم ر الداءي ى الذي ليس بغاية الجوع لاكل ر عدم المانح مث زرال الرطوبة 
للاحراق rE‏ «ثل الحركة فى المسافة للوصول الى المقصد لان كا منها علة لكرنه معتاجا اليه 
و خارچ عن المعلول مع انه ليس مامنه الشييي و لا ما لالجل الشيىى قلت انها بالحقيقة م تة الفامل 
لار المراد بالفاءل هو لمستقل بالفاعلية و القاثير سواء كان صصقلا بتفد» او بمفخيلة امصر آخر و( یکو 
چڼ لزي إلا باسقم اع الشرائط ر ارتغاع الموانع فالمراد بما به الشيىى ما يستقل بالسبيية ر التاثير كما هو المقهاير 
جواء کار بخفسة إر بانضمام امر آخر اليه فيكو ذكر هذا القسم مشنملا علىى اصور الفاعل المستقل ينفسه 
رذات إلفاعبن و الشرائط وعلى ان كلواحد صنها مما #جقاج اليه المعلول. و علي إنا ناقصة انما المشريكب 
تفصیاء ر با اشتماله علوي تلك الامور م م قد تجحل, مى تذمة الماية. ل القابل انما يكو خابة بالخجلل مد 
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سخصول الشرائط رومغم من جحل الدرات مر تتمة الفاعل و ما عداها مر قمة المادة و تقرير ذلك على 
طور ما سبق ر عل هن! فع رد ما قيال صلمنا ان المراد بالغاعل هو المستقل بالقاملية وبالمادة هوالقابل 
جالفعل لکری کلما ذکردا مر الشررط ر اللات ر رفع المانع ر المعد مما بعتا إيه اامعلول و لا يصدق عليه إحد 
عد الاقسام و 2 فعذي بعدم الحصر لآ رجود شيئ يصدق عليه المقسم ر ل يصدق عاي شيىي مر الاقسام 
ان فل فا عدم 2 قدد مد ہی فا مکون جزءا مري العلة التامة وال لتگون (لعلة الذامة مرجودة فات العلة 
التامة لا تچب ان تکون وجودية E‏ اجزائہ' بل الوا جب رجود العلة الموجدة مها لكوابا مفدة لاوجو 
ر لا امغناع آي دوقعب الا#جاك دلىى قيد عدي ومهم من خەس القسمة و جعل هذة الأمفكور ات ڈروطا ر قال 
إلحادة الحافصة ان كات داخلة فى المعلول فمادیۃ ان کان :يا رجود الشيى بالقوة و الافصورية و ان كانت خارجة 
فقاعایة ان کاں سنہا رجود الشیی و فائیۃ ان کان لاجلها الثبيي وحرط ان لم يكر صنها رجود الشيرى ر لا للجلها 
و لا يضر خ ررم اأجذس و الفصل انما و ان كانا مرى العال (اداخلة اكنيما ليسا سما رتوقف ءاي الوجون 
اأخارجي و اكلام فيه رلك ان تقرل فيي تفصيل افسام العلة الناقصة بعيمن 9 !عتاج اارى مثل تلك 
القگلغات بان ما يوتف عليه الشييى اما جزء له او خارج عه وااثاني اما صمڪل لامقبول فهو المرضوع 
بالةياس الى العرض و الحعل القابل با'قياس الى الصررة اأجوهربة المعينة فانها ”عتاجة فى وجودها 
الى المادة وان كانت مطلقها علة لوجون اأمادة ر اما غي رصحل اء فاما مغه الوجود و امالاجاء الوجود ارلا هذا 
ول ذال و حیندل إماان یگون و جودیا و هو ااشرط ار عدم‌یا و هو عدم المانع و اما المعد وھو ما یگوں 
مسذاجا اليه مي حي رجودة و عدمع معا فدإاخل فى الشرط باعن_ار ر فيي عدم المانع داءخوار و الارل 
اعقی ما یکوں جزء! اما ان یکوں جزء! عقليا و هو اأجنس و الغصل ار خارجيا ر هو الەادة والصورة 

٭ فائدة # حيمث يذكر لفظ العلة مطلقا يراد به الفاعلية و يذكر البراقي بارصانها و باسماء اخرى و كما 
يقال لحلة الماهية جزء و ركرى يقال للمادية مادة و طيذْة باعتجار ورود ت المختلفة عايها و قابل ر هيولىى 
مر جھة استعدادها للصور و عنصر ان مغھا يبدا الترگبب ر اسطقس اذ الیها ينتهى الحليل ر يقال الغائية 
فاية و عرض ه تقسيمات أخر ٠‏ العلة مطلقا فاملية كانت ار صوربة او سادية او غائية قد تكن بسيطة فالفاملية 
كطبائع البسائط العذصرية و المادية كهيولتها و الصورية كصورها و الغائية كوصول كل منها الىى مكانه الطبيعي 
و قف تكو صركبة نالةاماية كهجموع اافعل و الصورة بالذدجة الى الهدولى علىى ما تقرر مى ان الصورة شربكة 
وى صور المركجات و الصوردة كالصورة الائسانية اامركبة مى 
ية وايضا كلولحد 


لغافل اليولىى و اامادية كالعذاصر الاريعة بالنسبة الي 

صوراعقناثها الالية ر الغائية كمجمو ع شرى المتاع واقاء اأحبيب بالنسبة الى الصورة ااشو 

م العلل اما بالقوة فالفاعلية كالطبيعة بالنسبة الى الحركة حال حصرل اأجسم فى مكذه دن ر المادية 

كالنطعة بالنسبة الى الانسانية و الصورية كصورة الماء حال كو هيولاها ملابسة لصررة الهواء و الغائية 
1 


إلعلة ;)1# ( 


كلقاء اليب قبل حمصوله راما بالفعل فالغاءلية كالطبيعة حال كو الجسم ”حرا الىى مكاله الحلبيعي و على 

هذا القياس ٠‏ ر ارضا كلواحد منها اما كلية او جزئية فالغاعلية الكلية كاجام للبيي و الجزثية كهذا إلبناد له 
و على هذ! القياس ٠‏ ر ايضا كلواحد منہا اما ذاتية ار عرضية فالعلة الذإتية تطلق دلىى ما هو معلول حقيقة 

و العلة العرضية تطلق باعتڊارب احدھما اقةراں شيرع بما هو علة حقيقة فان الشيىي اذا امقر بالعلة العقيقية 

اققرانا “جا طاق اسمها عاي يسمىي علة عرضية و لانيهما اقتران شدى سا بالمعلول كذللك فان العلة 

بالقیاس الى ذلک الشيى المقذرن بالمعلول تسه علة عرضية فالفاعلية العرضة كالسقمرنيا بالغسة الى 
اليرردة نان السقمسوذيا يسهل الصف راء الموجبة لسخونة البدن المانعة ع تبريد الباردة التي فی البدں 

ياء فلما زال اام دع عذى برد 3ه بطجعها فالذفعل الصساد ر ع الجزاء ا'جارںة اني فی اليدن ع ي اخبریه 
يفس مب با'عرض الى سا يقرنها و يزيل مانعها ر هو السقموذيا و المادية ااعرةية كالذشب للسرير اذا لخذ مع 
صفة البياض مثلا فان ذات اأخشي علة مادية ذاتية و ما يةرنيا اعني الخشب ماخوذا مع صفة البياض 
ملة مادبة سع صغفة الجداض و ااصررية العرضية كصورة السرير اذا اخذت مع بعض عوارضها و الغائية الحرةية 
كشرى الداع ايضا مدلا بالنسجة الى الس غر اذا كان المقصود منه لقاء الحبيب و حصل بتجعة شراء المقاع ايا 

و ايضا كلواحف من العلل اما عامة اوخ اصة العامة تكو جاسا للعلة العقيةية ا الصانع الذي هوجنس 

للبةء و الحاصة هي العا السقيقية كااناء و كذاك سار ااعلل وايصا كلواحن مذها قريجة إو بعيدة فالغاعاية القروبة 

العفوة بالذسبة الى الحمين و البحيدة كالاحتقان مع اللمتلاء بالنسبة الى احم ر ايصا كل منها مشتركة 

او خاصة فالفاعلية المشقركة كيذاء راحد لبيرت مستعددة ر الخاصة كيداء واحف لجيت واحد و عاىى هذا القاس 

© فأئدة «» ومن العالم المعدة مايودي ااىى مثل كاأعركة لى منتصف المساءة المودية الى اأعركة الى 

صنت اها ارال خلاف كالدركة ة المودية الى ااسخونه ال هي ”خالفة للركة لها او الى ضد كاأحركة 
الى فرق "مودية الى اأعركة اى الأسغل و الاعداد قريب كاعداد ('جذير بالنسبة اى ااصررة الانسادية او بعيد 
کاعداں النطفة بالدسبة الیھا ر من ومن ااعلل العرضية ماعو علة معدة ذادية بالنسبة إلوى ما هو ءلة فاعاية عرفية له 

مان شرب السةمونيا علة فاعلية ءرضية أحصرل إاجرودة مع انه ءلة معدة ذاتية لحصرل البرودة « فاتُدة 

الفرتق ہیر جز العلة الم رة ای الفاعارةۃ وشرطھا فی القاٹیر هو اں الشرط يتقف عایہ تائير المؤثر 5 ذاته 

کھجوسۃ ا'احطب لاحراق ان لغار ل تور فی الحطب بالحراق ال بعد اں یکو يابسا و الجزء يترتف مليه 

ذات امرثر يرقف عليه تائيرء ايضا لكر لا ابتداء بل براسطة توقغه عاي ذاته المتوقغة عاىى جزءه ر مهم" 
المانح ایس ٠٢‏ ما يترقفا عاي ال انور حت يشار الشرط في ذل بل هو کاشف عری شرط رجوںی ؟ 

کزر'ال اغيم الد شف ع ری ھور الشمس ادي هو الشرط في نف الرس اب وعدء م جعلة الشررط ؛ 
فوج میں الخچوز د لي و بی اصطلاح متبڊاي الاحوال سن المتكلموى صفة تورجب یلها گیا و اهران بلهغة ' 


۶7 ب ) ول 


الموجود بغاء على عدم تجوير تعليل العال بالعال كماهر راي الاكثري ار الثابتة ايشتمل ما دهب اليه 
ابونهاشنم مي تعليل الاحوال الاربعة بال الخامس ر معنى الالجاب مایصسے ترلفا رجد فوجد اي 
بت الامر الذي هو العلة فثيت الامر الذي هر المعلول ر المراد لزوم المعسلول للعلة لزرما عقليا 
سے لخرتبه بالغاء عليها درن العكس و لوس المران ”جرد التعقيب خر بقيد الصفة الجراهر فانها 
# تكو علا للاحوال و يتّغارل الصفة القديمة كعلم الله تعالىى و قدرته فانهما علقاں لعالميةء و قادريته و المد ئة 
کعلم الوا احد متا و قد رھ و سواده و بياضه و المعفى إن العلة صفة ةديمة كانت ار “حدلة تورجب اتاک 
الصغةة أي قیامھا !لھا حکما أي ادرا یدرتب على قیاہھا باں یتصف ذللتك الءسل به و #جري عليه 
و ني قولهم لمےلھا اشعار بان حكم الصفة ( يتعدی “عل تاک الصفة فلا يوج العلسم ر القدرة ر الارادة 
للمعلوم و المقدرر و المراى حكما لأنها غيرقائمة بها كيف و لر اوجبست لها احكاما لكان المعدوم الممقنع اذا 
تعلق به العام متصفا +حكم ډرتي وهو ڪال و اعلم آن هذا الخعریف انہ) کان على امصطاح مثبتي 
إللحوال درن ناتا لان اجنین کلسم قاری باامعاذى ى الموجبة للاحكام في مڪاليا د هي عذدهم ملل 
تلك الأحكام ونغاة الاحوال مى الاشاعرة ل يقولون بذلكک ان عندهم لا علوة ول معلولية فيما سر ذاته تعالى 
فضلا عرى ان يكون بطريق الل#جاب و اللزم العةلي ل للموجون و ل لأحال اما عدم العلية للاحوال 
قولهم بالحال و اما عدم العاية للموجود فلاستناد الموجودات كلها خدهم ايه تعااىي ابتداء و انمعلول 
هذ!| التعریف هو الحكم الذي توججه الصفة تي مكلا و هذا التعريف هو الاقرب و اما نعو وله العلة ما 
جب صعلرلها عقربها بااتصال اذا لم يمفع ماع ار العلة ما كان المعتل به معللا وهو اىي كر المعتل به 
معللا قول القائل کان كذا لالجل كذا كقرلنا كانت العالمية لاجل العلم ددري اما الارل فلان المعلول مشتق 
صي العلة ان سعناء ماله علة فيتوقفب معرفقه على معرنتما فلزم الدرر و اما الثاني فلانه عرف العلة بالمعتل 
و المعلل و معرنة كل منهما موقرفة على عر فة إلعلة « د قوم العلة ما دغر حكم 2 اي دذقله م حال ای 
جال اوالعلة هى التي بکچدی بها اي کچد بها الحكم خر الصفة الةديمة أن لاتغوبر ولاتجدى فيها مع انها من 
العلل فان عله تعالى علة موجية لعامیته عندهم ولک ان تاخذ م كل هذه التعريفات المزبةة للعاة تعريذات 
للمعلولنتقرل اامعلول ما ارجبقه العلة عقيجها بالاتصال اذا لم يمح ماع ار المعتل اامعلل بالعاة 'وما كان من الاحكام 
متغيرا بالعلة ار سا يتج دى مى اللحكام بالعلة « فألّدن د الذرق بين العلة والشرط عارى راى متبتي الاحرال 
مي وجوه لرل العلة مطردة فجيخما وجدت وجد اكم ر الشرط قد لا يطرد كالحيوة للعلم مانها شرط للعلم ر قد 
3 يوجن معها العام التني العلة وجود ية اي صوجودة فى الخارج داتفاقهم و الشرط قد يكو عد ميا كانتغاء اضداد العلم 
بالنسبة الى رجودء .أذ 3 معذى للشرط الا ما يوتف عليه المشر:ط في ورجودة 3 مادو در ف وجود المشررط حقى 
یمتنچ اں پکرںی عدسیا وقیل الشرط لبد اں یکو وجوديا ايضا التالی قد يكر الشرط متعدد| كالحيرة و ادتفاد 


المعاوؤل « اليل ٠‏ الملل ) ** (U‏ 


الاضدان بالفحبة الي وجو العلم او مركبا بان يكون دة امور شرطا واحدا للمشروط الرايع الشرط قد يكو محل 
الك لاف الملة اي عمل اسك ل #جوز ان يعون عل لأحكم لانه ليون مورا فيه بل المرگر خيه مف ذلاک 
المدل التي هي العلة لى محل السكم یوں شرطا للحم م حيہى انه يتوقتف رجوده عليء ااخامس العلة 
9 تقعاکئس اي ل تو العلة معلولة امعلرلها !خلاف الشرط فانه جوز ان يگرن مشررطا لمشررطه ان قد يشترط 
وجو کل م الامریں باآخرقال ده القاضي ر عى بالنوقف الماخون في تحريغب الشرط عدم جواز رجود: 
ہدرن المرقوف عليه و به قال ابضا اأمحققون م الاشامرة و منعه بعضهم و الق الجواز ان ام يوجب 
تقدم الشرط على المشروط بل تف +مجرں امتناع وجود المشررط بدوں الشرط کقدام کل من البینتن 
المقح اند تيرى بالأخرى فان قيام كل مخهما يمتذح بدون قيام الأخرى و مخل ذالمك يمدي دور معاة ر لاإستحالة 
فيه السادس الشرط قد ل یبقی ر ببقی المشروط ر ذلگ اذ! ترقف عليه المشروط ني ابتد!ء وجرده درن درامه 
كتعاق القدرة على وجه الاير فانه شرط الوجوى ابتداء 8 وواما ناذلك يبقى الأحادت مع انقطاع ذلک 
التعلق الساع الد ةة الذي هي علة كالعام مث له شرط كاأمحل و الحيرة و لوس له ماة فان العام من 
قبول الذرات و هي 9 تعلل بخلاف الاحكام فالعاة # تكون معاولة في نغسم! بخلاف ارط فانه قد يكون معلول فان 
کون الحسي حي شرط لكوذه عالما مع ان كرذه حياً معلول لأيوة النامسى الماة مص عة لمعلراها اتغاقا بخلاف 
الشرط اف فيه حلاف الخا-سع العکسم الواجسب لم فغق عل عدم شرط بل اتذق ٤لیی‏ انه لا یوجد بدوں 
شرط كالعالمية له تعالىى فانها مشروطة بكونه حيا و قد #ختاف في كون اأعكم الواجمب معا بعلة فان 
متيتى الاحرال مى الاشاءرة يعلاوذه بص غات موجودة و مى المعترلة يأغرنه سرى البوشمية فافہم يعللون حال 
بالسال ر ان شت الزيادة على هذا فارجع الى شرح المواقف ٠‏ 

المعلول یطاق علوںی معان عرفتها قبیل هذا ٭ 

إلمليل المريض و عند ااحعدئين هر المعلول و قد مر في لغظ العلة ٠‏ 

الأعلال بسر الهمزة عند الصرفيين تغيير حرف العلة بالقلب ار السكان ار إلحذف للقخةيف 
و يحمىى تعلية و اعتالا ايضا و حررف العلة الالف ر الوار و الياء فا يقال اتغيير الهمزة باحد الثلثة لي 
بللقلسب ار الأعيذف إو إلاسكان إءلال بل تخغيفا همزة رل لا بدال غير حروف الحاة ورلاأسزده 
ر ( السكاده اعال رلا يقال ايضا لقغيير حررف إالعلة للاعراب لا للأخفيف إعلال كمسامين و ابي و قد اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف إلاعلالي لأحذف الذي يكون لعلة موجبسة على مبيل الاطران كحذق إلغه مها 
و ياء قاش ر الحذف القرخيمي و الحذف لا لعلة للحذف غیر المطرں کحذف لام پد ردم وان کان ايضا 
حذها للقشغيف و لفظ القلب “ختص ني إصطاحهم بابدال حررف العلة و الهمزة بعضها مكاي بعض 
ر المشهرر في غير الريعة ذظ لابدال هكذا فى الرضشي عرح الشانية ر فيرء « 


الاعتلال « اامعذل ٠‏ الاعابل ) ۴ ( العلل ٠‏ العملي «» العاملى 


الاعتلال عند أصرددد e‏ هو الاعلال كما یستذای مں الضريري ف 

المعتل عخد E‏ ھر المعلول کما عرفت في اظ العلة و عند الصرفييريى اسم ار فعل فيه حرفي 
علة ,اصلية غيثل مک رردي کے ان الواو في ژاکدۃ فار کاں حرف العلة فاد يس معقل الذاء و معتة 
بااهاء و مثالا کوعد و يسرو ان کان عيذ ا يسمىى صعتل العيى و معتلا بالعين و اجوف ر ذا الثلائة كقال 
ر باع وان کاں لاما يسم سعقل اللام و صعتلا باللام و ناقصا ر منقوصا وذا الاربعة کدعا و رمہں و ان کار فا 
و لاما يسمى لقيغا مغررقا كرقى و ان کاں فاء و عیغا کھرم و رنے إو عينا و لاما كطوي يسمي اغيغا مقرونا 
فاں کانا ٧ری‏ جذس عو حي فلفیف باعتذجار و مضاعف پاعتب ارو سا فيه الواو يموي معداال واودا 
وسا فيه الياء يسمي معدلا يارا والمعتل عزن إلذجاة كلمة ت لاسہا حرق ملة فا جوف و المثال مں لیے 
عذنهم كما فى القوائد الضيائية وقد سج ايضا قي افظ لیے . 

التعليل فى اللغة مصدر عل اي سقرى سقيا بعد مقي و عذد اهل المناظرة تبيين علة الشين 
کد! فيي شرح آداب اامسعودی و يطلق ايضا علو ما يستدل فيه م العلة ءاى المعلرل و يسمي برهادا لميا 
ايضا كما في شر اامواقف « و فى الرشيدية و الشارع فى الدايل اللمي يسمى معالا بالكسر افتهىى و التعليل 
عفد الصرفييرى هر الا علال «» و حسن التعايل عند اهل البديع هو ان يدعي اوصف علة مخاسبة له باعتباراطيف 
غير مطابق لما فيي نةس الامر و في لفظ اأحس سبق بيا۔ء مستوتى « 

اليعال بالقتے عند المحدثين هو الحديمى الذي ظمر فيه علة كما عرفت في لفظ العلة » 

العملى بغت العڍن و لامي المفسوب الى العمل وهو كل فعل يكون م الحيوان بقصد وهو 
اخص مں الفعل لانه قى ينسب أأى الجماںات كما ي جامع الرم وز فی إلخطبة « دفي عرف العلماء یطاق 
على ما يقابل النظري و قد سبق فی ارل المغدمة معانیہما « 

إلعامل هر عنن إلنعاة ما ارجب كون آخرالكلمة علىى وجه “خصوص مس الاعراب » قد اشتهسر 
فيما بينهم ان الاسم هو الاصل فى الاعرابه و ان المضارع قد تطعل علية بسبمب المضارعة مادام ان تعلق الفعل 
وما اشجهه مر الحررف ر الاسماء و غيرها بالاسم المقمكى مبب لثبوت وصف فيه كالفاعلية ر المغعرلية و الاضامة 
وهن معان معقولة تستدعي نصب علامة يستدل بها ءايہا فجعلوا الاعراب ااذي هو الرفح واالمصسب 
و الجر دلائل عليها و سموا الك المعاني سقأضيات للاءراب وسموا الاشياء الذي تعلقها بالاسم المقمكن سيب 
ویک جنه المعاني عوامل وکلک مضارعة الغعل اامضارع بالاسم تستدعي اجراء حكم الاسم عليه فى الاعراب 
وسوا مصضارعتة الاسم مققتضية لاعرابة و سموا المعنى الذي هوبه ارفر حظا مى المضارءة أعني وقوعة 
وقع الإسعامل الرفح و اعرف الذي هو صعه في تقدير الاسم ار ما اشجهة امني ان و اخراتها عامل النصب 
واأڪرف الذي جزم اي مہ رى تقدير الاسمية و ما اشبهسه اعذي ای واخراتها عامل الجزم اذا مضت 

4۲ 


لاستممال ء المعاملة ء إلعرل م الحجمة ل( بعصا ) العم ٠‏ العدم ٠‏ العزم 


هذا قد عرفت معنى التعردف فان العامل بسبجه يحدث المعفى المقتضي لكو آإخر الكلمة علىزجه 
”خصوص صر 'لاءراب کذا فی الضوه & ثم العوامل قصمان لغفظية ر هي ما يتلفظ بها حقيقة أو حكماومعفوبة و 
ھی ما يكو له اثر فى اللفظ امل ل حقيقة ولا حكما كرافع المجقدا و األخجروالفعل المضارع وقد يطلق العامل 
اامعنوي هل ما ل یکوری عاملیته باعقبار لفظ الکلام و مخطوقه بل بامتبار معنی خارې منه يهم مې فحوی 
اكلام كمعذى الاشارة او القعديه في مائما في فوانا هذا زيد قائما و يقابله العامل اللفظي بمعنو ما يكو عامليته 
باعتبار لفظ الكلام و منطوفء سواء كان ملفرظا حقيفة اوحكما كعامل الظرف فانء مقدر بغعل آر اسم نامل 
ر توضجحہ یطاب م شررے الکامية فی بح العحال ٠‏ 

الاستعمال تيل مرادف العادة وميل ل روند سبق في فصل الدال الم.ملة وني تعريفى الحقيقة 
اللغوية * و إما الماء اأمس عمل وزی ('اعقہاء کل صاع ازیل ِ& جز دگ إو استعمل ی البدرى على رجة (لقربة 
كما رقع ن کتڌہي أأمت± « 

إلمعاملة هي ءند المقياء عبارة ع العغد على العمل ببعض الخارج مع سائر شرائط جوازها كذا 
فی «خارى العاامگيرية ر تطلق المعاملات ايضا على الاحكام الشرعية المتعاغة بامر الدنيا بامتبار بقاء إلشخصس 
كالبيع و الشرام و الاجارة و نوهار قد سبق فى المقدمة فى تغسير على الفقه ٠‏ 

العول ڊالعت و سكو الواو عفد اهل الفرائض هو ضد الرد كما سبق في فصل الدال مر باب 
الراء المهملفين ه 

فصلل الميم إلعجية بالضم و سکون اجيم هي کوں الکلمة ُن غير ارضاع العردية كفو و لوط 
ولا یعرف ذلک الا بالسماع و هی مری احد اعجاب منع ااصرف مما فی الارشاں و ھی اعم مر التعریب 
كما مر فی فصل الجاد الموحدة » 

المعجم اسم مفعول احت از تحچیے و تعچیم در لست کامڭ را که جي نښست کجمي ساخدری 
و محجم در اصطلاح لغظي که عجم از کلام عرب بکلام خود دقل کریه باشید باندک تغییري اصلي بود 
یا معرب یا صولف کذ! في شر ے نصاب الصبیاںن ٠‏ 

العدم بااضم و سكون الدال المهملة و تضمتين و بقتعتيى ایضا بمعنیی نیس تی کیا فی المفنټي 
فالعدم یقابل الوجوی کما اں العد٬ي‏ ية'بل الوجودي کیا بجی ي فصل ادال مى باب الواو 
و در کشفب اللغات میگودفد در اص طاح منص وده عدم اعیاں ابت را گویند يعني صور علميه و كماد 
ماهیات ممکذه را گویند و المعدرم يقابل الموجود كما #جيیی في اغظ المعلوم *« 

انحر ٢‏ بااغتے والضم و سكو الزاه المعجمة هو جزم الارادة اى الميل بعد القردى الحاصل مر الدراعي 
المختلفة المنبعة م الاراء العقلية و الشهوامت ر النغزات النفسانية فان لم بترجي احد الطرندن حصل 
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اللخيرر ان ترجے ۾ حصل الحزم ر هو مر الكيفيات النفصائة كف( ف شرج المواقتف في خاتمة القدرة 
و فى التعارئية حاشية شر ح الوةاية الذية و العزم متحدان معذى انتهىي ه وقيل مى لم يوط نفسه على المعصية 
ر الما مر ذلک بغکرة م غير امتقرار یسم هذا ها و یغرق بيه و بین العزم بان فى العزم يوط نفس 
على المعصية و لذا يانم بالعزم على المعصية قال القاضي والى هنا ذهب ا الساف راهل العلم 
مر الغقهاء و المع دلیں » 

العزام قد سبق في لفظ الرادة في فصل الدال مى باب الراء المهملتبن . 

العزيمة عند الاأصوليي مقاباة للرخصة كما مر في فصل الصاد مر داب الراء المهملتين و هي تشتمل 
الفرض ر الواجسب ر السذة و النغل و الماح و الحرام و المكرره - و قيل هى الذرض ر الواجمب و العرام 
و المكروة # غير اذا السغة شرءت تكميلا للفرائض و تبعا لها و كذا النفل شرع جبرا لنقصا تمكن فى العزيهة 
ر هي الغرض كذا في معدن الغرائب ٠‏ 

العصمة بالكسر و سكون الصاد هى عند الاشاعرة ان ا #خلق اال فى العيد ذبا بنا ء على ما هجوا 
اليه سى استنا الاشياء كلها إلى الغاعل الختا ر ابتداء - و قيل العصمة عند الاشاعرة هي خلق قدرة الطاعة 
ر يجي تي لغظ الاطف اأيضا « وعفد !كما ملكة نفسادية تمفع صاحبها مى الفجور اى المعامي بناء على ما 
ذهبوا! اليه مى القول بالاإجاب و اعقبار استعدان القوابل و تنوف على العام بمعاأب المعاصي ر مناقب 
الطاعات فانه الزاجر ع المعصية و الداءعي الى الطاعة لان الهيئة المانعة مس الأجور اذا #حققت فى 
النفس و علم صاحبها ما يترتب على المعامي مى المضارو على الطاعات مر المذافع تصمير را“خة نيطاح 
و ا يعصي وتتأكد هذء الملكة فى الانبياء بتتابع الوحي اليهم دالارامر ر الذراهي و الامتراض عليهم على 
يصدر عذهم مری الصغائر سھوا او عمد عند مری !جوز تعمدها و مری تک الارلى والافنضل مان ااصغفات النفسابية 
تکوں ني ابتداء حصولها احوالا اي غير راسخة ثم تصیر ملکات اي راسخة في لہا بااقدریے ٭ ر قیل العصہة 
E‏ ی نفس الشخیصس أو في بدذے يمتذع بصبجها صدرر الذدذب عنه ر رذ ذال بااعقل و الذقل اما إلعغل 
فلانه لو کان کز ری لا اسٹےی صاحبها المد على ءعصمته رلامتذع تكليفه و دطل الامر و النهي والثواب رالعقاب 
و اما الخقل فلقوله تحال قل إنما انا بشر مثلكم وح الي فان الآية تدل عاى ان النبي مثل الاسة في جواز 
صدور المعصية مته « فأكدج « اختلف في عصمة الملائكة فللنافي وجوه منها قوله تعالىى ("جعل فنها من 
يفسد يها ار أف في هذا القول متهم غيبة لمن لجعلة الا_ء خليفة بذكر متالبة وفيء اامجسب و تزكية 
النفس ر للمثبت ايضا رجوة منها قوله تعالى ل5 يعصون الله ما امرهم ر پذعلوں ما یو صروں ر( فاطح مء 
اي في هذا محري ر الغاية الظ بي فأكدة # اجمع اهل الملل ر الشرائح كلها على وجوب عصمة 
الاتبياء ري تعمد الكذب فيةا دل المحجزة على صدقهم فيه كدموى الرمالة و ما يدلغونه مس الله الى الخلائق 
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و في جواز صدورالكذب عنم فيما ذك رسوا و نسيانا خلاف فمنعه الاستان ابو “سق و كثير مى الائمة وجوزه 
لقاضي و اما ما حوى الكذب قى التبليغ مص الكفر و غيرة فالكغر اجتمعمي الامة #لى #صمتهى عه قبل 
النبوة ر بعدها ولا خلاف لاحد مهم في ذالم ا ان الازارقة م الخرار جوزرا عليهم الغنمب و كل فنعب 
. عندهم كفرعلزم لهم تجويزٌااكفر بل بعك عنهم إجواز بعثة نبي عام الله تعالىي انه يعفر بعد فبوته نعو 
باللء مری هذا القول الباطل و اما غير الکغر فاما کبائر ا چوغاڈر و کل صنھما اما عمدا او سہوا اما الكبائر عمدا! 
فمنعة الجمهور م المحققي و الائمة الا ادشرية رالاكثر على امصقذامة سمعا و قالست المعتزلة بل ءقلا و اما 
سهوا فجوزه الاكثرون وا'حختار خلافه و اما الصغائر عمد( فجرزه الجمهور الا الجبائي فانه لم يجوز ظہور صغيرة 
الا سهوا و هذا فيما ليس مى الصغاثر الخسية و هي ما يأحق بها فاعلها بالاراذل و السفلة ر كم علي 
بالخسة و دناءة الهمة كسرقة حجة ار لقمة و [ما صدور الصغاثر سھوا فهو جائز اتفاقا مى اكثر الاشاعرة و اكثر المعخزئة 
ال الصغائر الخسبة و فال الجاحظ يجوز صدررغير الصغائر اأخسية سهوا بشرط ان ينبهوا عليه فيتنجهوا عليه 
و قد تجعة كثور من المتأخردن مى المعتزاة كالنظام و الاصم و جعفر برى بشرريه و يغول الاشاعرة هذا گله 
بعد ااوحي و الخبوة و (ما قبل ذلك مقال اكثر إعابغا لا يمقنع ان يصدر عنهم كبيرة و قال اكثر اامعتزلة يقنع 
الكبيرة وان صآب مذيا و قاات الروافض 9 جوز عليهم د خيرة ولا كبيرة 9 عمدا و لا سهوا ولا خطاً فى 
الذاردل بل هم ميردرن عذها باسرها قبل ااوحى وبعده وان شت الزيادة فارجع الى شر المواقف 
و شرح ااطوالع « أعلم ان العصمة المؤئمة عند الفقهاء هى عصمة نفس مى ااقتل حقا لله تعالى و العصمة 
المقرمة هي عصمة نفس مى الغال حقا للعبد كذا قي جامع الرموز في كتاب الجهاد في بيان الاراضفي 
العشرية ر الخراجية « 

العظم بالفتے و سكون الظاء المعجمة إستخران و عرف الاطباء بان مضو بصيط يباخ «لبته الى حد لايمكرى 
تثنیته و می 9 يعد الاسةان مر العظام بل إعدها من الاعصاب الصلية ااخضروغية يزيد قيد غير حماس 
لأخراجها فانهم اختلغوا في كون ااحظم حساسا و *جموع العظام قى البدن الانساني ماثتان و ثمانية و اربعون 
سوى السمساديات ر العظم اللامي 

العظم بااضم عنن المفجمين يطاق على قدر مى الاتدار المتزائدة كما يجيي في فصل الراء المهملة 
م باب القاف وعند اأمهندسين يطلق على قسم الكمية المتصلة » و في بعض حواشي تحر ير اقليدس الكمية 
المقصاة يقال لاقسامها و هى اأخط و السطے ۴ جسم و اامكان و الزمان اعظام و الاعظام اذا نسب بعضها 
الیی بعض و قد رنعفھا ببعض یقال لہا مقاریر انتهیی کلامه ٭ 

3 مظم عو عند المهند سين اسم لجذرذى الاسمير الرابع و قد مرفي فصل الوار مي باب السيري المهملة ه 

العلم بغتے ااحیں و الام عفن الاج قسم مر المعرنة وهو ما وضع لشيرى بعيذه غير مغناول 
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فهر بوضع راحد نغولمم لشیی بعینه اي متلهس بعینه اي لشیی معیں شغصا کان ر هو الملم الشخصي کزږد 
راو جفصا وهو العلم الجنسي و عل الجنس و العام ااذهني كاسامة و احترز بهذا م الخكرة و الاعلام الغالبة التي 
,تعیذت لفرد معي لغلبة الستعمال فيه داخلة فى التعريف لن غلبة استعمال المستعملیںن بعیری اختص 
ا الةالب لفرت معي بمغرلة الوضحع م واضع المعین فکان هره المستعمليرى و ضعوة للمعي و فولهم. 
غور مخنارل غیرء اي حال کوں ذللت الامم الموضرع لشیری معیں غير مقنارل غير ذاک الشييي باستعماله 
فيه و احترز به ع المعارف كلها ر القيد اللخير للا يخر ج الاعلام المشتركة كدا فى الفرائد الضيائية اعام ۱ انی 
هذا االمعريف مجني عایی مذهب المتاخریری الذاھبیں ال اى ما سموى العاسم معارف رضعية ايضا 
3 امتعمالیة کما هو مدھب الجمھور اذ لو لم یک کذلک فقولهم فير متنارل غيره مما لا #عخاج اليه ألخررج 
ما سوی العلم مری المعارف بقيد الوح لاا ليست مرضوعة لشییی معيرى بل امفهوم کلي ال اذه شرط 
حي الوضع ان ايستعمل الا في معي كما مر في لفظ المعرمة و إعترض عليه بان العلم التتخصي ليس 
موضوعا لشييي معي لان الموضوع للشخص مر وقت حدرثه الىى فذائه لفظ واحد ر القشخص الذي 
لوحظ حي الوضع يبدل كثيرا فلا معحالة يكون اللفظ موضوع للضخصس لکل تشخص تشیص ماحوظ بامر 
کايي العم کالمضمر وا جرب باں رجود الماهیة لا ینغفک ع تشخص باق ببقاء الوجوں یعرف بعوارشض 
بہدم و تلك العوارض تقبدل و ياخذ العقل العوارض اامقبدلة امارات یعرف بها ذلک الفشخصس فاللغظ 
موضوع للشخس ہذلک إلقشخص ل للمتشےص بالعوارض و لو کاں الفش ڈص بالعوارض لکاں جي رشخاس 
متحدة فى الوجود رما اشتور مى ان الخشخس بااعوارض مسامحة مارلة بانه امر يعرف بعوارض 
و اما ان ذلک ااقشخص هل هر متحقق مجرهن ار جرد توهم فموكول اأى عام الكلام والعكمة ر لا حاجة لغا 
اليه قي وضع إلافظ للمشخص لاں ایاما کاں یکفی فيه بفي ان العام لو كان موضوء! للشضخص بعيذه ام سے 
تسمية آلباء ابخائهم المتولدة في غيبتهم باعلام و تاريله بان تسمية صورة او اسر بالتسمية حقيقة او وعد بها 
بعدد وا ن الوضع في اعم الله مشكل حينكذ لعدم ملا حظدة بعيذه ر شخصه حير الوضع وبعد لم يعلم بالوضع 
له بشچمء للمخاطبیری به و انما یغهم سنه معیں مشخص فی الخارے بعنوان يفحصر فيع و لذا قيل انه 
احم للمفهوم الكلي المأحصر نيه تعالىى س الولجب لذاتع إو المسلحى بالعبودية لذاته الا أن يراد 
ہالشییی بشخصه كرنه متعينا بحيري ل بحتمل التعدد بحسي اأخاري رلا يطلب له منع العقل عن 
ويز الحرة غي و قال بعض البلغاء العلم ما رضح لشییع بشخصہ و هذا انما یصے ان لم یکن علم الجذنس 
علما مذن اب ف الجلاغة لانه دءمت اليه ضرورات عوية وهم في سعة عمذنه ول يكون غير العلسم 
KE‏ لش بشخیے رغاء فز ی ان م سوی العام معارقف استعمالية کیا هو مذهيب اأجممور هكا 


IR‏ + رى الاطرل ي Ee‏ المسند إلجة في بیان فائدة جعلة علما فيل فيل الاعلام اجندية اعلام حقيقة كالاعلام 
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اخصية اة لي كا يما اعارة امجرار اللغظ الو جور المسمول لن الذهن هلانت الملكر اف ليس فيه اقلق" 
الى 'المملوم مزخ ميف هو معلوم وقول ملم الجذس م العام التقديرية ر اللفظية ل الاعسكام اللفظية م ترخزءء 
مجتدا رذ حال ووصغا للمعرءة رصوصونا بها و فمو ذلنك هي التي اضطرتيم الى اأسكم بكونه ملما حفىى لخر 
فی ما تکلفرا كذ يستغاد مما ذكر فى المطرل ر حاشيته للسيد السخد والفرق بين عام الجنس و اسم الجتص ٠:‏ 
قد مر في لغظ إسم الجنس وقي بحض حرواشي اللفية اسم الجنس مرضرع للفرد 5 ملى النميين لاسي 
وعلم الجنس سوضوع اأعقيقة قط و علم النوع موضوع للغرد المعين لا ملى التعيي كخدرة و عل الشفص للذرى 
المع على الخصوص فاسم الجنس نكرة لفظا و معنى وعلم الجنس معرنة لظا لا معنى و عل افص معرفة 
لفظا و معني و هلم الخوع كدالمت فالعاصل ان الفرن المعيرى يتحدد فى العام النومي و يعد فى العلم ال#ضحسي 
انقہیی « التقسيم « العلم اما قصدي وھو سا کان بالوضع شخ صیا کان ار جنسيا او اتفاقي و هو الذي يصهر 
عءلها 3 برضع واضع معيري بل انما يصير علما جل الغلبة و كثرة استعماله قي غر مس إغراد جنسه اإحعيرف 
لا يذهب الوهم عند إطلاقه الى“ غيره مما يقذارله اللفظ كذا فى العباب و العلم الموضوع أي القصدي ما 
منقول ار مرتجل فان ها صار علا بغلبة الاستعه‌ال ل3 يكو منقوا ر 9 مرقجة كما في شرح التسہبل رو 
السب العلم الخارجي اي الشغصي متقرل او مرتجل شرج مي هذا العلم الدهني اي الجنسي 
و المغقول و هوماكان له معنى قبل العلمية ثم نقل ع ذلك المعنيى وجعل هلما لشي اما مخقول هري 
مرد سواء کان احم عیری کثور و اسف او احم معقی کفضل و ایاس ار صفا کحاتم لر نعلا ماديا کصمو 
و كسب إوغعلا مضارما كتغلمب و يشكر او امرا بقطع همزة الومل لسقق النقل كامسى بكسر.الهمة 
و اليم او صوتا كببة و هو لقب مبد الله بى حارث ار دري مرکپب سراء کا جملة نسو تابط شرا لو فير 
جملة مراء کان بب اجزائه فسبة كالمضاف راامضاف اليه كعيد مغاف ار لم يكن كجعليكه و سيجوية. 
هكذا نى اللسبب و المفصل «» و قيل الاعلام كلها منغرلة ولايضر جهل اصاها ر هو ظاهر ذهب سيجويه 
کنا في شرح التصهيل و المرتجل هر سا وفع حي وضع طما ابتداء اما قياسي وهو ما ام یعرضی نه 
اهل ماںة بل هية بان يكرن موافقا لزنة اسل فيي اسماء الاجغاس و الافد ال ولا يكو ”شافا الاصلخوها سس 
الاظهار والادغام والاعاال رالابدال و تو ذلك صما ثبت في اصول لارزان صر فطغانى و اسا شان وهو 
صالم پغرف لھ اصل عیکة باں پکوں “خالفا لارڑاں لاصول بتصسیے سایعلل مثلہ نسو مکرز ر القیاس مکار ' 
كمغارة. او بالعکس كحيو علما ارجل ر القياس حية ر بانفكاك ما يدفم کەمبپ اسم رج والقیاس ”عه لو 
بالمکیں و بادفتاے ہا یکسر کوھب بغتے الھاء اسم رجل و القیاس الکسر ار امو ذلک ویمکی فی المرتچنلی الاخ ' 
القول بالنقك ,د لین الآتخیییں شاق حوتف بعد النقل ذا في الارشاد ر شر اللپ تم ني شر ے فالس انما لم قحم 
التسنفت المرتجلي الى (لمغره ر المركبه كما قحم المنقول اليهما لعدم ”جيئه في ذ لكت انتهين حو #اعام اخحتي> 
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انی لامي اما اسم فی اة رما اسم معنۍ و هو علیی نرغین حده اي مصدر کججیاں ما التسبتے 
اوقب نجع مل لجنس فدرة اليوم لشي انمت فيه و كذا سر انه ملم لس "سر اللية التي انت 
فھھز :الال على علميتها مثع الصرف واا لغظ يوز به كقرلهم قائمة علىى وز فاعلة و اما كداية كغ وفلانة 
فانپھا کذایتاں عری زید و صله و عری فاطمةو مٹلہا +جریاں *جری المکذي عنه اي یکونان کالعلم کذا فيي . 
شوح اللب و العلم الاتغاقیٰ عل قسمیں مضاف نعو اہن عمر فاته غلب بالاضامة علی ١بد‏ الله ہن عمر من بین 
اخوتة و صرف بالقم نمو الفيجم انه فلب على الثريا بالامتحمال و الصعق فائه غلب بالاستحمال على 
خوولد بر نخغيل رمنة ما لم يرد +جنسة الستعمال CEE FEE‏ و الہمالف و الثريا انها غلبت على 
الکہاکبپ الحخصوصة م ہیر ما يوصف بهذ اللرصاف و ا كانت فى الاصل اسماء اجناس ر انما قيل مذه 
لايا ليست فى الظاهر صغات فالبة كالصمق و انما هي اسماء مرضوعة باللام فى الاصل اعلام لمسيمياتها 
والاتجري صفات وما لم يعرف بالاشتقاق م هذا النوع فملعقی ہما عرف کالمشتري و المریۓ کذا فى العباب 
فالاعلام الاتغاقية لتكو إل مركية أحصرها فى القسمیر و لذا قال صاصب العباب لما كا احم الجنس انما يطلق 
علوي بعض افرادء المعی انا کان معرفا باللام او دالاضافة کان العلم الاتغاقي قسمیری معرف بالام ارمضافب 
ر أيضا العلم ثلثة اقسام لقب وكنية و اسم لابه اما مصدرباب او ام اول الارل الكذية ر ااثاني اسا مشعر باامدح 
ار الم ارك الول اللقب و الثاني الاسم فعلىى هذا يقابل الاقسام بالذات وقي شر الارضے فاقلا ع الامام ان می 
الكذهة ماصدر باب او بت وقال الفاضل الشريف في شرع المفتا الكذية علم صدر باب ارام او ابن او ننف 
و اللقسب ملم يشعر بمد أو ذم مقصون من تطعا ر ماعدا هما م الاعلام يسمى اعماء فعلىى ما ذكرة اللمم 
المقابلى لاقب تد يشعر بالمدى ار ألذم و 3 يكون المشعر بالمدح او الذم مطلقا لقبا بل انا کان المقصون به 
عض باطلاقع المد أو الذم و لذا قيل الغرض م وضع اللاب الاشعار بالمدي والذم وقد يتضمنهما الاسماء 
ر اہے لم یقصد بالوضح ال تمیھز الذات لكو تالك الاسماء منقرلات مري معا شريغة او خميسة كمد و علي 
ر سيه او لاشتهار الذات في فمنها بصفة صجمودة او منمومة كحاتم و مادر انتهى ر الفرق بين اللقب 
و الغذية. بالجيشية فاشعار بعض الکنیی بالمدے ار الذم کابی الفضل و ابى اأجهل ل ضر و بعمض ائمة اأعمديي 
يعلى اإمضدر باب. او ام مضا الى اسم حيوان او الو ماهو صغة العیوان كذية و الى غیر ذلک لتا انى تراب 
ثم العما الحم بالمدس ارالذم باعتبار معنا الصلي نانع قد يلاحظ تي حال ااعلمية تبعا و لذلک ينه شرما 
اں:یفبکی اخس بعلم الدال فی امل عل ذم ان! کا یتانی به و یناش عاںة اں یذکر سر یقصد 
الي بمكفع .هذل و قد طاق ۶ سء على سايعم الاقصام الثلثة هذا كاء خلاصة ما فى الاطرل رما ذكر الغاقل 
الهاي .أي لماهية إلمطرل و التلوعى و رفي بعش الحواشي اامعاقة علىى شرح الأخهة قيل العلم ان دل على 
مدي ل ذم فلاکیھ پیز !باب .ار لم ار ااں۔ لوبتت ار3ہر لین محر پاحدها خکنیق وی ليد ار و الس لمم غفا 
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قال النغنازآني اله ٠‏ و اذا اجتهع للرجل اسم فير مضاف و لق يضاف الاسم الي اللي لحر معي 
کرز كما فى المفصل ٭ فائدچ ٭ رش سموا ما ینخذونه و یالغوذه مر خيلهم و ابلهم ی غنمہم و کلایهم 
باعلام کلواحد سنہا مختص بشخص معیخه يعرفرنه نه کلاعلام فى ااناسي نحو آمر ج۔ و افحق و شد م و علیاں 
و نوها وما لا يلخن ول یزاف استاج ای اانمییز بہں افراده كالطير , الوحش و غير ذلاف فان العلم بيه 
"لجس باسره لیس مضه اول به مر بعض فاا قلت اہو رافش و این دابة واسامة و تعالة نالف 
قلت الضرب الذي م شاد کیت و كينت و م هذ» الاخناس ماله اسم جنس و اسم علم كلاسن براسامة 
و االمعلب و ثحالة و ما لا يعرف له اسم غير العلم فو ابن مقرض و حمار تبان و قد يوضع لجنس امم 
و كدية كما قالوا لاسن إسامة و ابو اأحارث و مها ماله اسم ول كذية له كقولهم قث للضبصان وما له كية 
ولاسم ابي براقش كذا فى المقصل × فأتدء ٭ و م العلم ماازم ميه اللام كالمسمي معا أعر الفرزدق 
و كالغالب نها لعو الصعق كما مر و كالعلم الذي ثذي تمو الزندا ار جمع كالزيدرن و الغواظم و كالكناية 
من اعلام ااجهائم كالفلان كذاية ع فحو لاحق وشدقم و الغلانة كناية عرى لحو حَظة و هيلة و مفه ما جازف 
الام فيه كالعلم الذي كان قبل العامية مصدرا تجو الفضل ار مشتقا نعو الحارث او کان ساو بواحد من 
جنسه اي بغرن مر افراد حقيقته الكلية المرضو ع لها العلم بالاشترالكف الاتفاني , ذاک لار لما رضعة الواضح 
لمسمی ثم وضعه لەسمی خر صارت نسبته الى الجمیع بعد ذلک بسبة راحدة ماشه رجلا فاجري راه 
وبهذا الاعتيار قيل جاز الام فيه حت اجتریی لذاک على إضامتء إيضا عر زيدنا فعلىى هذا الطريق 
J‏ ینکر علم الجنس لآن مں شرطہ ان يوجد الاشترالك فى التسمية و المسمى بعام الجنس راحد لر تعدں نيه 
اللھم الا ان یرجد اسم مشترک اطلق علی نرعیں مختلفیں ثم ورود الاستعمال فی مراد نھ واحد من المسمییں به 
و ميل طريق التنكير ان يشتهر العام تمعنى مى المعاني نيعل العلم بمنزلة امم الجنس كما في قرامم 
لکل فرعون موسی اي لکل جبار مبطل فہار ”=ق فعایی هذا ااطريق 3 شبهة في امكان تذكير علم الجغس 
مثل ان يقال ف رست کل اسامة اي کل نالع فى السجاعۃ کذا فی ااحباب و هو اي تنکیر العلم قلیل كما في 
شرے اللب چ فائںچ ھ اذا استعمل اللفظ للفظ کان ملما له و لا اتعاى اف الدال ”عض اللفظ ر المدلول لغفظ 
ذر دلالة او عديمها ر على هذا كان فنعو جسمق مما لم يوضع لمعن مرضوعا ايضا كزيد و #جري هذا الرضح 
ي کل لفظ موضوع اسما کان ار فعا او حرفا او مرکجا تاما ار غيرة ار فير صوضوع ولایثبت ااشغرالف كا 
ئي المنقرلات ر لوس احدههما بالغسبة الى اللخر مجازا بخلاف المنقولات ل وضع العلى ( بختخص بقرم 
دون قوم فيغون مسمى العلم بالفسبة الى كل قوم حقرقةيكذا قى العفلدي ٠‏ و العلم مد الفهندسيى مباز؟ عن 
”جموع المتمموں راحد الشکلیں المتوازبه اضاءا اللذيى يكرنان بياهما اي بوي المتمميری فالعلم “جموع ثلب 
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,یریو ابعر هكذ! فججمرع المتممین و هما مربع ب ء۶ ر مرنع رع مج مرج ف :ارمع مریع اف علم هذا 
ا ف چ :ستفای مر تعریر انلیدس ر حراشیه ه ۴ 
د العلامة بالفن عند الصولهي ما تعلق بالشهى سن غير تائير فيه و 3 ترقف 
له علیہ الا مر جہة انه یدل على رجود ذاک إلشيیی فنّبايں السرط و العلة 
س ع و الجسب و المشھور انھا ما یکوں علما على الرجود سی غیراں يتعلق به رجوب 
٠و‏ ل وجون كتكبيرات الصلرة فانہا تدل مای الدتقال من رکں الی رک کذافی التلویے في باب الحکم ٠‏ 
العالم بغتے اللام فى اللغة احم لما يعام به شير مشتق مب العام و العلامة ءلى الاظهر كخاتم 
لما لخت به ر طايع لما يطبح به نم غلب فى الامتعمال فيما يعلم بى الصاانح و هو ما سوى الله تعالى 
مری طلموجودات ای المخلوقات جوھرا کاں او عرضا لانہا لامصكانها و امنتارها الى موثر راجب لذاته تدل 
على وجود» أضرجمت صفات الله تعالىى لنها قديمة غير “خلومة فعلىى هذا كل موجون ءال لانه مما يعلم 
به الصانع و لذا جمع علىي عوالم ر جمعه على مالمين ر عالمو باعتبار انه غلب على (امقلاء مغها وقيل 
العالم اسم وضع 'ذرى العلوم من الملائكة و الثقليى اي الجر و الانس و تفارلء الخغير علوي سبيل الاسمتتباع 
و قد يطلق على “جموع اجزاء الكو اي على ”جموع العخارقات من باب تغليب الام قي معظم 
افراد المسمى كتغليب اسم القرآن في “جموع ابعاض القذريل فادء وان وقح مليه و على كل بعض من 
(بعاضة سري جهة الوضحع با لسوية لكذه مستعمل فيه غالبا و التغايب في بعض الافراد ا ينع الاستعمال في 


غيرة هكذا يستذاد مر اسرار الفاتحة و شرح القصيدة الفارضية و اابرجندي حاشين إعميني تم فی 


البرجندي ر اما ااعالم e‏ الأحكماء نقال العلامة ی نهاية الان رالك ان العالم امم لكل ما وجودة 'يس 
مہں ذاتە مں حیسی هو کل ر ینقسم الى ررحاني ر جسماني و نفد يقال العالم اسم لجملة الموجودات 
الجسمانية من حيسف هي جملة ر هي ماحرا: السطے الظاهر م الغللف الاعلىى انتهى ١ر‏ في شرح 
المواقف قال الحكماء ل عالم غير هذا العالم اعمني ما حيط به سطع معدن الجهات ر هو اما امیان ار اعراض 
انقهوں « ر يسمون العغاصر و صا نوها بالعالم السفلي و عالم الكون و الفساد ر الأبلآالك و مانيها عالما عاويا 
و إجراما انيرية و افلاطوي يسمي عالم العقل بعالم الربوبية كما فيي شرع إشراق الحكمة و در لطائف اللغات 
میگوید عالم بغتے لام در اصطلاح صونیه عبارتست از ظل ثاني حق که اعیاں خارجیه باشد و صور علمیه 
ک٭ عباوت از اعيان ثابته است اعلم ان العوالم وان لم تأحصر ضرورياتها لامتذاع حصر الجزثيات إمكن 
حصر كلهاتها و اصولها العاصرة كاتحصارها فى الغيب ر الشهادة لانقسامها الى الغائب عن العس ر الشاهد 
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٠‏ أ في تسرير ااتليدس تعريفب العلم مذكرر بهذه العبارة ‏ العلم هو جموع المتممين راحد متوازي 
الاضلاع الذین ب بیذهما ۔ و تعريفب المتمم قد مرفي المتن © 
ا 
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له « ف الانساءالكلان كلععالم ينظ ر إلحق سيسانه اليه بالنمان يسمي هادا «وجودية ٠و‏ کل مالم ينظر الج 
مري غر ولمطة الفسان. يسمون غيبا و الغيب على ومين غينب جعله العق تعالىى مغصة في علم الانطان 
رييب عله “اة في قادئية عام الانصار فالخيب المغصل فى العلم ,يسمن* فيجا وجوديا و طو کحالم 
الملكوعه و الخيب العمل قى القابلية يسم غيبا مدميا ر هي كالعرالم القي يعلم) الله تحالين و قعالم فسن 
اياها في عندنا بمثابة العدم فذاک معنى الغيب العدمي ئم ان هذا العالم الدنياوي الي هنظر ايه 
بواسطة الادسان لايزال شہادة وجودية ما دام الانسان واسطة نظر اأعق فيها فاذا انققل الانمان متها نظو 
الله تعالىى الى العالم الذي انققل اليه الافسان دواسطة الانسان فصار ذلك العالم شهادة رجودية ر صار الحالم 
الدنياري غيبا عق ميا و يكون وجو العام الدديارمي حوتف فى العم المي كرجود الجنة و الار اليم ني علمه 
سجعانء فهذا هو ميري مغاء العالم الدنياري و عهن القيمة الكجري و السامة العاصة انتهىى » وفص صاب 
القصيدة الفارضية الغينب على ثلتة اقصام ر عجر ءخها بالغيسب و المفكوت ر الجبروعت فترک المجحد تامس الغائية 
ع العس على اسم الغيسب و عجر ع الذامت القديمة باأجبروت و عى صفاتها الجسمية بالملكرت فرقا بجر 
المععدث ر القديم ر الذات و الصفات ودر شرح مثنوي مولوي روم می آره مرتبۂ احدیت را عالم فيسب 
نیز گویند ه و در اسرار الفاتجے گرید عالم در ارایں فطر *جموعست از دو جز از خلق و از امر الله الخااق 
و الامَر پس عام نایری امقبار دو شد مالم خلق ر عالم اسر باز در درجة دیگر تجلي کرب پدیں آمد ملک و 
ملکوت ملک تجلي عالم خلق لمت ر ملکوت تجاي عاام امر است مللٹ همه خلق ازڑاں ارست له ملک 
السحوات ر الارض ملکوت جملۂ اسر بدست ارمحت بیدء ملکوت کل شیہی پس عالم بای حساب چھار 
شد انگ پچ عالمست کہ بر ”جموع ایر هر چہار مشتملست و سبسب پیرند ایر عوالم ارمت وآ عالم 
جبجروت است انخهی و في کشغب االمغات هالم الأمر و يقال له عالم الملكرت و مالم النيسب ايضا 
عفن المتصوفة يطلق على عالم وجد بلا مدة و تلامانة متل العقرل و النفوس كما اي الخلق يطاقي على 
حالم وبجد بماد كالالاك ر العناصر و المواليد الثلثة ويسمى ايضا بعالم الخلق وعالم المفلت وعالم 
الشهادة انقهى ٠‏ ر يويده ما قيل عالم الاسر ما ( يدخل تحت المساحة والحقدارو في شرح المثتوي حالم 
مئت کنایٹسی از اجصام و اعراض و بعالم شهاںت و عالم اجسام فيز مسمى إست و مالم ملقوت 
عبارتست ازحاري نغوس سماریه و بشریه و آنرا مالم مثال نیز گوینف انتهی ودر مجمع الل وکت گرید که عام 
ملکرت عالم باط را گویند و مالم ملل مالم ظاهر را گویاد و در جاي دیگر گوید که ملکوت ارا بني 'مرشل 
ي تھی الثریی است و ٥ا‏ وای ای جبررت استا'و عالم الاحساں ھالم ایقاں سنت بواسظة,سشاحد اص 
و جلي ذانف و الات انتم « ر فى اآنسان الكامل عالم اتقدس غبار من ٣لغائى‏ ااأية المقدمة عن الاحكم 
#خلقية و التقائص المولية و في“ موضع لخر كته مالم القدس نعو مالم اسا اطق و خائ انی * وهار 
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کخهغب اللغات میگرید مالم معني نزں صرفیه عبارت از ذات وسفامت والمماء امت و مالم علوي آں جھاں 
ر الم اروا ر مالم قدسي و عالم الخسيم هو كرة ال+ضار كما #جييى في فصل الواو مى باب الكاف ء وبي 
اصرار الفاتحة قد يقسم العالم الى الكبير و الصغير ر اختلف في تغسيرهه) فقال بعضهم العالم الكبير هو 
ما فوق الصموات و الصجير هوما تمهتا و عقيل الكبير سلكوت الصموات و الصغي ر ملكوت الارض ر قيل الكبير هو 
القلب و الصغير النفس و الجمهور لى ان العالم الكبير عبارة عى السموات و الارض و ما بينهما و العم الصغير 
هو الانساں چرا کہ ھرچہ در جہاں خلق است ا همان درعالم خا امت و هرچه در ”جموع عالم خلق و امر 
امست ھماں در ذاس انسان که عالی مصغیرش خوانند موجوق است زدرا که فالبش از عالم خلی احسثف 
و روحش از عالم امر و تفصیل ایری موجب اطناب اس ار اسرار الغاتعحه طلب باید کرد ٭ 

8 العلم بالکمر ر حکوں الام في عرفب العلماء يطلق على معان منها الأدرالف مطلقا تصور! کان ارتصدیقا 
بقهنها ار فير يقيني ر اليه ذهب الحكماء « و منها التصديق مظلقا يقينيا كان ار غير قال السيد المخد في 
حواشى المضدي لغظ العلم يطاق على المقسم و هومطلق الاد راک و على قسم مذه و هو التصديق اما نالاشتراكف 
بای يوضع بازاثه ايضا و اما بغلبة امتعماله فيع لكونه مقصودا فى الاكثر و انما ؛قصد التصور لاجله ٠‏ و صنها 
التصديق اليقيني فى الخيالي العلم مغد المتكلمين لامعخىى له سوى اليقبرى و فى الاطول في باب التشبيه العام 
بمجفى اليقدى فى اللغة لاله مى باب إفعال القلوب انتهى ٠‏ و مذها ما يتخاول اايةان و القصور مطلقا في 
شر ي الخجريد العلم يطلق تارة و يراد به الصورة العاصلة فى الذهرى ر يطاق تارة و يراد به اليغيى قط 
و يطلق تارة و برای بی ما يتناول الیقیں و النصور مطاقا انقهی ٭ وتیل هذا هو مذهب المتکلمیری گما ستعرءه 
و منها التعقل كما مرفت و مغها الغوهم والتعقل و الخخيل ي تهذیب الكلام انواع الاد راک احساس 
و تخيل ر توه و تعقل و العلم ض يقال لمطاق الادرالك و للثلثة الاخيرة و للاخير و للقتصديق الجازم 
المطابق الثابمت ہ و منھا اد راک الکلي مفھوما کا ار حکما ر منھا ادراک المرکب تصورا کا ار تصديقا 
و قد عرفت في لفظ المعرنة في فصل الغاء و سفها ادراک المسائل عر دليل » و منها نفس المسائل 
إلمډللة ه ر منها الملعة الحاصلة مر ادرالك تلک المسائل وااجعض لم يشترط كو المسائل مدالة و قال العلم 
بطلتق ملي اد راك المسائل ر على نغسها ر على الملكة الحاصلة منها « ر العلوم المدرنة تطلق ايتا على هذه 
المعانى الثلثة الاخيرة ر قد سبق توذ#عها ني اراثل المقدمة و مها ملكة يقتدر بها علىى استعمال موضرمات ما 
نیو فرض س الاغراض صادرا عري البصيرة سسب ما يمك نها و يقال لها الصناءة ايض ا كکدا في 
املو نے ,جت اننشييه ورده السيى السغد بان الملكة المذكورة المسماة بالصغاعة ناما هي فى العلوم العملية 
اير المتعلقة بكيذية إلعمل كاطلب ر اامنطق و تشصیص العلم بازائها غير معقق كيف و قد يذكر العلم 


في بقابلة.الصنإمة نحم الاه ملىي سلكة الد راك بحيف يتفاول العلوم النظرية و العملهة فهر بجيد 
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مناسب للعرفب إنتهى آعلم اى فى العلم مذاهب ثلثة الرل انه ضررري يقصور ماهيته بالعنه فة يعد 
واخغاره الرازي ر الثاني انه نظري لک يعسر تحدید» و به قال امام الحرمجري ر الغزالي و قال نطریق 
معرفته القسمة و المثال اما الةسمة مهي ار تميزة عما يلتبس به مي الاعتقارات ننقول مثة الامتقاں اماجازم 
او غير و الجازم اما مطابق ار غير مطابق و المطابق اما ثابت او غر ثابت فقد خرچ من القسمة اعنةاں 
جازم مطابق ثابت و هر حلم بسلى اليقين نقد تيز مى الظن بالجزم و مي الجهل المركب بالمطابقة 
و عری تقلید المصیب بالثابمت الذي ل یزول خشگیک المشکک تيل القسمة انما تميز العلم النصديقي ع 
الاعتقادات فلا تكو مفيدة لمعرفة مطلق العلم امول لا اشتباء للعلم بسائر الكيفيات النفسانية ولا العلم 
القصوري انما الاشقباء للعلم التصديقي و القسمة المذكورة تميزه عنهما فحصل معرفة العلم المطاق « وما المثال 
فكاى يقال العلم هو المشارء لاحرالك الجامرة ار يقال هو كاعتقادنا ان الراحد نصف الالنين و الثالمف أنه 
نظري « يعسر تحديد» و ذكر له تعريفات إالارل للأعكماء اده حصول صورة الشييى فى العقل و بعبارة اخرى 
انه تمثل ماهية المدرك معي نعس المدرلك و هذا مبني على الوجود الذهني و هذا التعريف شامل 
للظ و الجہل المرکب ر التقليد ر الشکك و الوهم و تسميتها علما #خالف استعمال اللغة ر العرف و الشرح 
إذ لا يط'تى على الجاهل جہلا مركا و لا على الظان رالشات والواهم انه عالم في شمیی مر تلک الامتعمالات 
و اما اتنقلين فقد يطلق عليه العلم ”جازا و ل مشاحة فى الاصطلا ه و ال+عرث عتة فى المنطق هر العلم بهذا 
المعنی لاں المن_طق لما کان جميع قوانيري الاكتنساب فلابد لهم مر تعميم العام ثم العلم أن كاي مرى مقولة 
الكيف مالمراد بعحصول الصورة الصور؟ الحاصلة و فائدة جعله نفس الحصول التنبية علىى لزرم الاضافة فاي 
الصورة انما تسم علما اذا حصلت فی الءقل ر ان كان م مقولة الافعال مالنعريف على ظاهر 
لن المراد بحصول الصورة قى العقل اتصافه بها رقبولة اياها اعلم ان العلم يكو على وجه احدهما 
يمم حصرليا ر هو حصول صورة الشييى عند المدرلك و يسم بالعلم الانطبامي ايضا لان حصول هذا 
العلم بالشییی انما بأعقن بعد انتقاش صورة ذللك الشیی فی الذھی لا :جرد حضور ذلک الشبيي عند 
العالم و الاخريسمىى حضرريا و هوبحضرور الاشياء انفسها عخد العالم كعلمنا بذواتنا و الامور القاثمة بها و مي 
د القبيل علمة تعالىى بذاته و بسائر المعلومات و مهم مر انكر العلم الحضرري و قال اني العلم بانغسنا 
و صفاتنا النعسادية ايضا حصولي و کذلک علم الواجب تحالىى وقيل علمه تعالىي دصرل الصورةي اأمجردات 
فان جعل التعريف للمعنى الاعم الشامل لأحضوري و اأحصولي بانواعه الاربعة مى االحصاس و غهرة و بيا 
هكون نةس المدرك و غير فالمراد بالعقل الذات العجردة ر مطلق المد رك ر بالصورة سايعم الخارجية و الذهنية 
اي ما بتميز به الدييى مطلقا ر بالحصول الثبرت ر الحضور سراء كاي بنخسة إر بمثاله و بالمغايرة المستفاىة 
ع الظرفية اهم ص الذإتية و الامتجارية وبفي معني مند كما اختاره ال#عقق الدراني ړلا فی ماغیه 
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من التكلغات البعيدة عن الفه » و أن 'جعل التعريف لحّصرلي' کان التعريف على ظاهر ر المران إالعقل 
لفن تدرك الغائدات بنفسھا و الەمومات بالوسائط و تصورة الشییی ما یکوں آلة لامتیاز سواد کاں 
تفش ماهية الشييى ار شجعا لة و الظرنية على الحقيقة أعلم أن القاثلون بان العام هو الصو مرقتان مرمة 
ٿدعي و تزعم ان الضور العفلية مُثل و اشباج لامور المعلومة بها مخالة لها بالماهية وعلى قول هولء 3 یکوں 
اشيا وجوڌ ذهني بحسب العقيقة بل بحسب الج از کان يقال مثلا الغار موجودة فی الدهی و یراد انه 


چ 
و يكو العلم حينفذ مى مقرلة الكيف و يصير العلم و المعلوم ستغايريى ذاتا و اعقبارا و عرمة تدعي اي 
تلگ الصورة مصارية فى الماهية الامور المعلومة بها بل الصرر هي ماهيات المعلومات من حيمف افيا 
حاصلة فى النفس فيكون العام و المعلوم ما دین بالذ إت “ختلغي بالاعتبار و على قول هولاء یون لاشیاء 
وجودان خارجي ر ذهدي بص ہي الحقيغة و التعربف الثاني للعلم مبني عاي هذا المذهب و على هذا قال 
الشي الادرالك الحقيقة اامتمثلة عند المدرك و النادي ليعض المتكلمين صر المعقراة انه إعتقان الشهى 
على ما هو به والمران بالشييي الموضوع ر الفسبة الحكمية اي اعتنعاں الشییی عل رجه ذلک الشیی متلبس 
به في حد ذاته مي الجردت و الأدتغاء و فيه انى غير مانح لدخول الخقايد المطارق غزيد لدفعة عر ضرررة او دال 
آي حال کوں ذللی الاعتقاں المطابتقی کائنہ' عری ضرررة او دلیل ر اعکعاں المقلد و اں کاں ناشیا ع دلیل 
ڑں قول المجتهں حجة للمقلن الا ان مطابققه ليست ناشية عرى دليل و لذا يقلدء فيما يصب و بخطي 
گنه بقي الظى الصادق الأعاصل عر ضرررة 'و دايل ظني داخلا ميه الا ان بخص الاعتقاد بالجازم اصطلاحا 
و يرن أيضا عليهم خروج العام بالمستییل فانے لیس شیا 'تفاما وسی انکر تعاق العلے پاامسکییل ہو مکار 
للبديهي و منانض لكلامة لان هذا الانكار حكم على المس ےرل اده لا يعام «يستدهي العلم دامخناع اكم 1 
على ما ليس بمعلوم الا ان يقال إلمسنعيل شييى لغة و لو مجارا و فيه انه يلزم حينكف اسقعمال المجاز فى 
التعريف بلا قرينة و ايضاً يرب عليهم خروج العلم التصوري لعدم اندراجه فى الاعتقان مانه عيارة عر السكم 
لذهفي ر التالسف للقاضي ابي بكر الباقلاني انه معروة المعلوم على ساهو نه ففخرج عنه علم الله 
تاا ان 3 يمون علمه معرمة اجماعا لل لغة و لا اصطلاحا مح كودة معتربا بان لله تعالى علما حيہف اتبمت له 
تعالىى علا و عالمية و تعلقا إما لاحدهما ار اكليهما كما سججىي فيكون العلم اامطلق مشترا معغويا عند 
بين حلم الواجسب و علم الممكن ملابد مى دخوله ني تعريف مطلق العلم بخلافى المحازلة فانهم 3 يعخرفون 
'العلم الڑاگذ ”ر یڈولوں انه ٥ری‏ ذاته تعالى فلغظ العلم عندهم مشترک لغذظي فالتحريف المذكور يكون لمطلق 
العم العادث اة ف مطلق سرا: و لذا لم يورق اللقض علاهم بعلمة تعالوى وايضا نغيء درر ال المحلوم مشق 
می العلم ر شعتاہ ایشا ار یعلم ای اں یتعلی يه العلم اعرف الابعد معرفته رايضا بقیب ملیی ما. جو 
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ي قيد راکد ال الممنة 2 تون # ذلك کن ١د‏ رال إلشبى ۶ على ما هو به "ججالق ل مدرنة ان # یتال في 
اللغة ر العرف و الشر ع للجاھل جہا سرکھا انه عارف کیض ر یلزم یکذ ای یگوں .اسمن ناس اعرم 
أرازالع لهي ابى الحسس الاشعري نقال تارك بالقياس الى تعلق العلم هو ادرالا الوعاوم ملو ما فز به 
و ضع دور و قارة بالةیاس ال عل العلم ہو الذي پرجہب کو من قام به مالما و بعبازة خی قن وای 
وجب لمن قام به اسم العالم و فوء دور ايضا رايضا الادراک *جاز عن العام وال جال لا یساشنل تی الد رد “فان ' 
اجنيسبا با اللوراك عند الماعاقييرى مختهر فى العلم بالمعفى المقابل للظى رالصلكت ر اجهل ر ٣لقفد‏ ين 
و لجاز المشهور حقيقة مرفية نوص ے استعمالء قلا لم يندفع بذلک تعريف الشييع باقسه خكاه تيل هو علم 
المعلوم و ایضا فيه زيادة قهد مل ما هو ب فان المعلوم 9 یکون ا9 کذاگ الخامس لبن فورك اله مايص 
لم قام به اتقاں الغعل اي احکامه و تخلیتسے سس رجوه الخلل فا اراد ما يمتقل بالصسة نهر جلطل 
قطعا و أن اراد ماله مدخل فيها فيدخل القدرة فى اأعحد و حشرج عنه عامنا اذ ( مسخل لداني #سة 
الاتقان على رائنا اذ معنى الاتقا الاجاد على وجه اللحکام و افعالنا ليست باجاںنا و لوسلم فلك ري 
عليه ملم أحدنا بنفمة و بالیاري تحال ر بالمستییل فان ما تعلق به هذا الحلم ليس فعا ول صما يفي 
اتقانة و اعلم ار التقليسف و الظن ل يدخلان قي هذا الغعريف و كذا الشک ر الوهم لان اتقسان اشضعلى 
ر تعفلیته عر وجوه الخلل انما پتصور اذا کان عالما باامغاسد و المصالے علما يقيينا تفصليا و لذا إحقدلو 
باتقاں العائم عل علمھ تعالی ر لھم عبارات قرییة می هذہ العیارات کان يقال تبییر المعلوم على ما هو 
به لىي كشفه و تمييزه و فيه الزيادة المذكورة و الدوروان القهيين مشعربالظهور بعد الخفام خضري علمه تعالى 
او يقال هو اثجات المعلوم على ما هو به وفية الزيادة و الدور وانة يلزم ان يكون المالم مثا برجودة کماین 
٠‏ صتبفسا له تعالى و هو “سال اريقال هو النقة باري المعلوم علو ماهو به و غي الزيادة ر إلدور ر اذه يوؤجسهه 
کو الباري تعالیی وائقا ہما هو حالم به ر ذلگ مما يمتنع اطلاقه عليه شرعا السادس للامنام الرلزي ى 
علیی تقدیر تصلیمہ ا الحلم نظري ر ہو اعنقاں جازم مطابی لموجسب اما ضرورة ار دلیل ای پکوں فلکه 
الامتقان المقيد باأجزم ر المطابعة ناشيا عرى ضرررة إو وليل فبقيد الجزم خرج اأجهل المركب ر تقليه 
المصیسب فان العنقاد و اہی کان ناشيا ع الدليل م قول المقاد لك مطابغته لجممت ناشية صله بإ اتفاقني 
وقد مرو لا برد ملىى هذا النقض بعلم تحال لان الام اخلار في المطالب العالهة نقيي العم من خإته 
تعالى و ابت له العالمية التي غصرها بالفعلق بي لهام ر المحلوم لكن تضرح من القصرر لشم كوتفمتقاة 
مح اه علم يقال علمست حقيتة النسانى و علممت كمعنى المللسه الصابع. و نهو طضقار مر بين قعريفاتع 
مته الاتكفمين لجزائه حسا كر مى اأخلل اهي ,غير و تذارله خلتحنور؛ مح القصديق اليقيني إڼهمغق تو مهيا 
تمر بهن النخنٰ انمتن انقهفن رالمغة ۽ ی ما یقرم +خیرة فهدناول لاعلم وین ر یه ترب چاشیین؟ 
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اي بوجت اهز للضي »هر النفس تمييزه لشيي الي التمييز المتغوع على الصغة افا هو له # لفصغة خرج 
لاص التي تورجب حعلها التميز نقط لا التميهز و هي ماعدا الصفات الادراكية فان القدرة توجب كوں 
,یلها متبھزا م الجاجز / کر اها سميزا لشي إخلاف الصفات الاقراكية فانها توج لها 
المي لاعياء ر القميز مى ااشياء معا و بقولة بي المعاني اي ما ليس مى ااعيان الممصوسة بالمس 
الظاهر خر ي ادرالك اواس الظاهر؟ ر هذل عند من يقول انه ليس بعلم بل اورالك مشاب لماهية العلم 
ميل باسواس و اما مي يقول بكونه قسما ص العلم كالشيۓ الشعري فیترک هذا القيد مر التعربف 
تم منم س نفى العواس الياطنة و قال الففس مدركة للجزئيات المعنوية غلم يقيد المعاني بالكلية كما 
فيي حذ+ التعريف غعلىى هذا يشتمل العلم التعقل و القوهم و اليل كما « مخفى ومهم مى البتها فقيدها 
بوا لخرلجا لوراك السراس الباطنة غانه دراك المعانى الجزئية و يحم ذلک الادرالك تخيلا ر توما فالعلم 
عند بمعفى التعقل و بقرله 3 اعتمل النقيض اي لاععتمل ذلک الشيى المتعلق نقيض ذلك التمييز برجه 
هس للوجوه خر ج الظب و الشك ر الوهم لانها توجب لمعلها تمييزا يستمل النقيض فى العال ر كذا الجهل 
المرکمب و النقلیں فانھما یوجبان تمییزا #سعقمل النقیض نی المآل اما نی الجهل فلا الواقع فغالغه جوز 
لی یطاع علیء ر اما فی التقلیں فلعدم استنادة الى موجسب سى حس او بدبية ار ماںة او برھان #جوز 
ا هزرل بتقلید آخر قل یه ای اخراي الشك و الوهم من التعريق مما لايعرفت وجه لان كلاهما تصوران على 
ما بي في موضهء و التصور داخل فى التعريف بناء على إن ل نقيض للقصور اما و س#جيي تعقيقه ني لفظ 
النقيفن فا وجه لاخراجه بل لا وجه لصسته املا لی الشک ر الوهم ص حي انه تصور النمبة مى حيري 
مي هي ( نقيض له رهما بہذا الأعتبار داخلان فى العلم واما باعقبار اله يلاحظ في كل منهما النعبة مع 
كلواحب مى النفي ر الانجات على ميل تجويز المساري و المرجوح و لذا #حصل القردى و الاضطراب مله 
نقیض فا النسبة س حھہث ینہاق ہیا الاثبات تناتضها مر حي يتعلق بها النخي و هما بهذي الامتبارزري 
خارجاں ع العلم صرے ڊبذیں ارعتڊاریں السيد المند في حاشية العضدی ثم ان کار المعرف عغامة 
أجلم الواجسب و غيرة #جسب ان يراد بالجاب اعم سوام كان بطريق السببهة كما في ”علم الواجب ار بطريق 
الماة كما في علم الق و ان کان المعرف ملم الشلق بجي تخصيص: بالاجاب العادي على ما هو المذهبپب 
مان يناد جميع الممفانت الى الله تعالى ابتداء فالمعنى ان العلم فة قائمة بالنفس #خلق الله تعاليى 
یہ تعاقھا بالشجیی ان يکو النفس مميزا له تمييزا 3 #عتمل النقيض فعحلى هذا الضمير في 9 تمل راجح 
الى ايدان ءالدال عليه لفظ النمييز فلى التمييز 2 يكىى الا بشهري نمدم الأحنمال ةة لمتحاقة و انما لم يكي 
رلھططا إلی۔نغس التمییز لن ہے کاں امراج به البعنى المبصدري امفي كو النغضس مزا فلا نقيض له ام 
لای ایور رل ني ]صد یت د ای کا ما يع إلټمييزاعنى الصورة نى التصبورر النفي و ا#لبات فى الصديق 


العلم ( *۱۹ ) 

فلا معد لاحتمالہ نقیض نفس (ذ الواقع ل یکوں ال احدھما مع مخالغتھ لما اشتھر می اں امٹقاں الشیری گذا مع 
العلم بانه لآ يكون ال كنا علم و مع الاحتمال بانه لا يكون کذا ظ فان صریے في ان المتعلق اعني الشيى ”حنمل 
ثم المقعلق لاصورة الماهية رالنفي والاثبات ااطرنان » ثم المراد بالنقيض آما عيض المتعلق كما فيل و حينثف 
المراد بالتمييز اما المعفي المصد ري ماامعنى صفه توجب جلها إن يكشف لمتعلقها بحي لاضعتمل المتعلق 
نقيضة و حينكذ يكون الصفة نفس الصورة و النفي و الاثباص ل ما يوجبها ار ما به التمييز و حينكذ تكون 
الصفة مايوجبها و ل خف ما فيه لان الشييع لا يكون ”تمل لنقيضه 'صلا م الصورة و النفي والاثيات كما مر 
اذ الواقع ل يكون الا احدهما غلا رجه لذكرة اصلا الان يقال المقعلق و ان لم يكن "ستملا انقديضه في نفس الامر 
لكن #حتمله عند المدرك بان يحصل كل منهما بدل الأخُر و هذا فير ظاهر ر اما دعيض التمييز كاهرالأعقيق 
كما قيل ايضا و حينكذ اما ان يراد التمييز المعنى المصدري و هو حاصل الخعرير الذي «بق ر هذا ايضا 
بالنظر الى الظاهر لن التمييز المعفى المصد ري ليس له نقيض يحتمله المتعلق اصلا و اما ابه القمييزو هذا 
هر التحقيق الحقيقي فخلاصة القعريف ان العام مر ائم بالنغس يوجب لها امرا به تميز الشيىي عما عداه 
بحیری لا تمل ذاک الشییی نقیض ذلک الامر فاذا تعلق علمغا مثلا بماهية الانسان حصل عند النفس 
صورة مطابقة لها ل نقيض لها اصلا نها تميزها عما عداء راذا تعلق علمفا بان العالم حادث حصل ءندها 
ائجات احد الطرفیں لاخر بجیہی تمیزھما مما عداھما لگری قد یکوں مطابقا جازما فلا بعتمل النقرض اعنی 
النفى وقد ل يكو فلعتمله مااعلم ليس نفس الصورة ر الذغي و الاثيات عند اامقكلهيى بل ما يوجبها فانهم 
یغولوں إنه صفة حقيقية ذا اضافة بخلقها الله تعالى بعد استعمال العقل او اواس أو الخبر الصادق تستتبع 
انكشاف الاشياء اذ! تعلقمت بها كما ان القدرة و السمع و الجصر كذلك و ما هو المشہور من ان العلم هو 
الصورة الحاصلة فهو مذهب الفلاسغة القائايى بانطباع الاشياء قى الأغس وهم ينفونه و التقسيم الى التنصور 
و التصديق ليس بالذات معندهم بل العلم باعتبار الجابه النقي ر الأنبات تصديق رباعتبار عدم ابجابه ليما 
تصور و على هذا قيل بانه ان خة ع الحكم فتصور و الا قصديق ر المراد بالصورة عندهم الشے و المثال 
الشبيه بالمتخيل فى المرآة و لیس هذا مر الوجود اذهني فاں م قال به قول اذ امر مشارک لأوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد ان القول بالصورة فرع الوجود الذهني و المتكامون ينگرونه و المران بالنفي 
و الاثبات المعنى اامصدري ر هر اثبات احد ااطرفارى للاخر ر عدم اثبات احدهما له و لذا جعارا متعاقاا 
٣اعطرفيي‏ ل اد راك ان النسبة واقعة ار ليست بواقعة كما هو مص طاے الخلاسفة دلايرد أن الذفي و الاجا لجسا 
نقیضیں لارتغامھما م الشک راراد الصورة من القمييز ايمس اى خاف الظاهر بل مبني على اأمساهلة 
و العتماك على قهم السامح للقطع بان المعتمل للنقيض هر التمييزسعنى الصورة ر النغي و الاثبات دون 

“المصدري فکاملی فا هذا المقام مر مطارع اللذكياء ٠‏ و قول المرا نقيض الصغة ر قرله ل تمل صفة للصفة 


٠۹۲ (‏ ) العلم 


ل3 للقمييزو ضمير ل لحتل راجع الى المقعلق فالمعذى صغة توجسب تمييزا لا عنمل متعلقها نقيض تلاك 
الصفة فالتصور حينكذ نفس ااصورة لا ما يوجبها و كذ القصديق نفس ااثبات و النفي و التمييز بالمعنى 
المصدري و 3 نخفى انه خلافب الظاهر و الظاعر ان يكون لا #حتمل صفة للتمييز و ”خالف لتعريف العلم 
عغد القائلیری بان مر باب الاضاءة و قالوا انه نغس التعلق و عرفو بانه تمييز معفنى عند النفضس لا إ#عتمل 
النقيض فان لايمكن ان يراد فيه نفيض الصغة و القمييز فيي هذا بمعنى الانكشاف و الا آم يكن 
العلم نفس التعلق فالانكشاف التصوري لا نقيض له و كذا مخعلقه متعلقه والانكشاف التصديقي اءنى النغي 

و الألبات كلواحد مغهما نقيض الاخرر متعلقه قد #حتمل النقيض و قد لا #عتمله » وقد اررد على اأحن المختار 
العلوم العاىية فانها تعتمل النقإض و الأجواب ان احتمال العاديات لانقيض بمعنى اده لو رض نقيضها 
تم يلزم مغه ”عال لذاته غير احخمال منعاق التمييز الواقع ديه اي فی العم العادي لادغیض لا الاحتمال 
الارل راجع الى الأمكان الذاتي الثابت للممكنات في حد ذاتها حتى الحسيات اني لر تعتمل إاخقدض 
اتغاقا و الاحتمال التاني هو ان يكو متعلق التمييز ”ستملا لان بعكم فيه المميز بفقيضه فى ااال او فى 
المآل ر منشاء ضعف ذلک التمييز اما لعدم الجزم او لعدم المطابغة او لعدم استفاده الىى موجب و 
هذا الاحتمال الثاني هو اامراد و التعريف الأحسن الذي ل تعقيد فيه هو انه صفة بلجا بها المذ‌کور لھری 
قامت هي به فالمذكور يتنارل الموجود و المعدوم و اممك و المسخعول بلا خلاف ر يتذارل المغرد 
و المركب و الكلي رالجزئي و الخجلي هو الانكشاف القام عا'معفىن انه صفة ينکشف بها امن قامہى به 
سا مری شاد ان یذکر إنكشافا تاما لااشتجاه فيه واخخيار كأءة م لا خر اج ااخجلي (أعاصل الیو ادات الحم EF‏ 
خرچ الذور فاذء يخجلى به اور مری قامست به و کذ! اظ و اجهل الەرکي ر الشک و الوهم ر اعتةان 
المقاد المصيب ايضا لانه فى الأحقيقة عقدة على الغلب فليس فيه انكشاف تام هذا كله خلاصة ما في 
شرح المواقف و ما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشيته و حاشية اأخيالي ه فاد » قال المتكلمون لا بى 
فی العلم من اضامة و ذسجة ”خصوصة بی العالم و المعلوم بہا يکون العالم عالما بدلک المعلوم ر اامعلوم محلوما 
لذلك العالم و هذ« الاضافة هي المسماة عذدهم بالتعلق فجمهور المقكلمين علىى ان العلم هو هذا القعلق ان 
م يثبت غيره بدليل فيتعدد العلم بتعدد المعلومات كتحدد الاضادة بتعدى المضاف اليه وقال قوم مى الاشاعرة 
هر صفة حقيقية ذات تعلق و عند هولاد فثمه امران العلم و هو تلك الصغة و العالمية اي ذللك التعلق 
فعلوي هذ! لايتحدد العلم بتعدى المعلومات کک الصفة بامور كثيرة تكثر الصفة ان يجوز ان يكون 
لشییی واحد تعلقات بامور متعددة واتجت نبت القاضي الباتلاني العام الذي هو صفة سوجودة ر العالمية التي 
هي م قبيل الاحرال عند و اثيت سعها تعلقا فاما للعلم مقط ار للعالمية فقط فههنا ثلئة اصور العلم و العالمية 
:و القعلتق الثابست الحدهما وما لهما سعافههنا اربعة امور العلم و العالمية و تعلقاهما ر قال العكماء العلم هو 
۴۹4 
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الموجود الذهتي ان يعقل ما هو عدم صرف إسمسي الضارج كالممتنعات ر البعلق انما پتحبون بهري شينهري 
ستمایزییی و 3 تمایز ا ہاں يكو لكل منهما ثبوت قى الجملة و ل بوت اللبعدرم فى الخارى نل حقيقة له 
الامر الموجود فی الذعر و ذاک الاسر هو العلم و اماالتعلتق فلازم له و المعلوم ايضا ماه باعمتجار قيامه بالقوة 
الحاقلة علم و باعتبارة في نفسة من حيت هو هو معلوم فالعلم و المعلوم “عدا بااذامت ”ختلغارى بالاعتجار واذا 
کان العلم بالمعدوسات کذلک وجب ا یکوں ساثر المعلومات ایضا کذلل ان لا اختلافے ہیں امراب حقيقة 
واحد؟ نوعية كذا في شوح الموافف قال مرزا زاهد هذا فى العلم الحصولي و اما فى اأحضوري فالعام ر المعلوم 
معدا ذاتا و اعتببارا وم ظن ا القغاير بينهمها فى الحضوري ايضا اعتبارا كتغاير المعال و المعال 
فقد اشتبه عليه التغاير الذي هو مصداق تغفقهما بالقغاير الذي هو بعك تحققھما ماد لو کاں بینهما تغایو 
مايق لكان العلم الحضوري صورة مدتزعة مر اامعلوم وكان عاما حصوليا و في آبى الف حاشية العحاشيه الجالية 
اسا القائلون بالوجود الذهني مى العكماء وغيرهم فاختاغوا اختلاما ناشيا مى ان العام ليس حاصل قبل 
حصول الصورة فى الذه بداهة واتفاقا و حاصل عذده بد'هة و اتفاقا ر العاصلة صعه ثلثة امور الصوة العاصلة 
وقدول الذهرى م المبداء القياض و اضائة ”#خصوصة ب ہی العالم و المعلوم تدب بعضھم ای اں العلم هو 
الصورة إأجاصلة ميكون مر مقولة الكيف و بعضهم الى انه الثاني فيكون مى مقولة الانغعال و بعضهم الى انم 
الۃالہی فیکوں م مقواه الاضامة ر الام (لمذهي الارل لآ الصررة تومفى بالمطابقة العام والاضامة ر الانفعال 
3 يوصغان بها لك القول بان الصورة العقاية مى مقولة الكيف انما يصى اذا كانت مغايرة لذى الصورة ت 
اة بالعقل كما هو مذهب القائلین بااشبے و المثال الجاكميرى بان الحاصل قى العقل اشباع الاشياد 
لا انفسها و اما اذا كادست مخحدة مدع بالذات مغايرة له بالاعتبار على ما يدل عليه اداة الوجود الذهني ر هر 
المختار عند الححققيى الغائليى بان العاصل فى الذهرى انفس الاشياء ‏ اشباحها فلا یصے ذلک فاجق ان 
العلم مي الامو ر الاعتبارية و الموجودات الذهغية و اں کان معدا بالذات مع الموجود الخارجي اذا کان اامعلوم 
مر الموجودات الخارجية سواء کار جوهرا ار عرضا كيغفا إرافغعالا او اضافة ار غيوها ادتهى في شړ ج المواقغب 
قال الامام الرازي قد اضطرب كلام اب مهنا في حقيقة العلم فحيمت بير اي كون الباري عقلاو عاقلا ر معقوا 
يقنضي کثرة في ذاتے مسر العلے بجر العاام و المعلوم می الماںة ورد بانع یلزم صنە ان ھکوں كل شخص 
انسصاني عالما إجميع المجردات نان النفس النسانية “جردة مندهم و حي قرر اندراج العام في معغولة 
اليف بالذات ر في مقولة الاضامة بالعرض جعله عبارة عر صفة ؤات اضانة و حیہف ذکر اى تعقل الشيي 
اذاه و لغير ذإته ليس ال حضور صورته منده جعله عبارة عري الصورة اامرتسهة في الجوهر العاقل _المطابقة, 
لماهية الممقرل و حيسف زعم ان العقسل البسيط الذي لواجسي الوجول ليس مقليتء الجل صور كثيرة بل 
لجل فيضفها ينه حتى يكر المقل البسيط بالمبدا الاق للصور المفصلة فى النةس ججله عيلرة يي 


( ۳ ) العام 
مرد اضانة» التقسيم # للعلم تقسيمات الآرل الى الأعحضرري و ال#ضولي كما مرت الثاني الى ان العلم 


العاوث اما تصرر ار تصديق ر العلم القديم لا يکو تصورا و 3 تصديقا ر قد سبق في لفظ الخصور فيي فصل الراء من 
باب الصاد المهملني الثاامث الى ان الاشياء المدركة اي المعلومة تنةسم الى ما ليگون خارجا ع ذات المدركف 
اي العالم و الى مايكون امان الارل فاحقيقة اعاصلة عد المدرک هي نفس حفيقتها و اما فى ااذانى 
هي تكو غير العقيقة الموجودة فى غار چ بل هي اما صورة متقزعة مر الخارے ان کان لاد رلك مستعاںا! 
سن حارج كما فى العلم الانعء الي ار صورة حصات عند المدرک ابتداء سواء كانت الخارجية مس تفارة 
مها كما فى العلم الفعلي او لم تكرى و على التقديريں وادرالك اعقيقة اخارجية +عحصول ڌلک الصررة 
الفهغية عفد المدركف و اللحتياج الى الاتتزاع انما هو فى المدرك اماي لا غير كذا في شرح الاشارات 
ر في شرح الطوااح ااشيیی المدرك اما نفس المدرث او غیرة و غیرہ اما غیر خارے عخه ارخارے عذه 
و الخارج عنه اما مادي او غيرمادي فهذه ارنعة اقسام الاول ماهو نفس اامدرک و الثانى ما هو 
غيره لكذة غير خارج dae‏ و التالمف ما E Sa‏ |4 مادي و الرانع ما هو خارج عشم اذى غرم ادي 
و افرلی مخھا ادراکهما +حصول نذس الحقيقة مغد امد رک فیکور اد راکوه! حضو ریا والارل بدون حلول ر الثاني 
بالعول و الأخران 3 يكون ادراكهما بحصول نفس الحقيقة الخارجية مل سحصول مثال اأعقيةة سوا کان 
الادراك مستغادا مى الخارجية ار الخارجية مستفادة من الاد راک و الڈاا غ ادراكه بعصول صورة مختزءة 
عر المادة ”جردة عنها و اارابع لم يفتقر الى الانقزاع الراع الى واجسب اي ممتذع الانغكالث ءرى العاام كعلم 
بذاته و ممک كسار العلوم الخامس ایی علي و یسمی کلیا قبل الکثرۃ وهو ما یکون سببا لوجوں !علوم فی 
الخارج كما نقصور السرور مثلا ثم نوجدة و انفعالي و يسمیں کلیا دعد الکڈرة ر هو ما بکون مسجبا عر وجرد 
العالم بان يكون مستفادا مر ااوجون الخارجي كما بوجد امرا فى الخاري كاسماء و الارض ثم قصوره 
فالغعاي ابت قبل الكثرة و الانفعالي بعد‌ها فالعام الغعأاي کلي يتفرع عليه الكثرة و هي الافران اأخارجية 
ر "حلم النفعالي كلي يتفرع على الكثرة وقد يقال ان لفا كلها مع الكثرة لكذه مى قبيل العلم و مبنى عأى 
وجو ااطبائع الكلية في ضمن الجزئيات ا'خارجية تال العكماء علم الله تعالىى بمصخوعاته فعاي لاذه السبب 
لوجود ااممگنات فی الخارے لک کون علمه تعال سببا لوجود‌ها لا يترقف على اللآت إخلاف علمنا بامعاانا 
ر اکت پکعولف صدرر سعلومنا ع علمنا وقااوا ای علمه تعالی باحوال الممكنات على ابل الذظام و احسں 
الوجنوة بااقياس الى الكل مر حي هو كل هر الذي استند عليه وجودها على هذا الوجه دون ساگر 
الوجوة الممكفة ر هذ| العلم يصهى عذدهم بالعفاية الأزلية و اما علمه تع بذاته ليس فعليا ولا انفعا"يا ايضا بل هو 
عیری ذاتہ بالذات و ا کاں مغایرا له بالاعتڊار السادس الى ما یعام بالذمل و هو ظاهر و ما یعلم بالقو؟ كما اذا في 
یھدزیں اتخاں فشتاخا ازرے ھواو فرب قلخا فە لم اں کل 'ثکیری زرے رہف اتنا فنعلم انغ زوج علما بالقرة القريہة ہن 
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الغعل وا لم رن لعلم اذه بحينه زوج وكذللك جميح الجزئيات المخن رنجة تست الإليارے ذانها معلومة بالقرة خب 
ان یتغبھ للذدراے فالنخیچۃ حاصلة في کبری القیاس هکذا قال بعش المقكامير السابع إلى تفصيلي راجمالي 
والگفصيلي کەن ینظرالی اجزاء إأمملوم و صرادبة e‏ جراد باں ب3 حظها را حد| بعی راحد و ا( جمالي کەںں 
يعام مسكلة فيسأل عنها فانه حضرالجواب الذي هو تلك المسثلة باسرها في ذهنه دفعة راحدة ر هراي ذلك 
الشخص المسئول متصور أأجواب لانه عالم بانه قادر عليه ثم يأخد قي تقرير الجواب فيلاحظ تذصياء فخي 
ذهنه إمر بسيط هو مجدا التذفامجل و التغرقة بي الحالة اأحاصلة دفعة مقيب السوال و بي حالة الجمل الثاہثة 
قبل السوال و ملاحظة التفصيل ضررورية رجدانية ان فى حالة الجهل المسهاة عمقلا بالفعل لوس ادرالك الجواب 
حاصلا بالفعل بل الدفس في تاک إلعالة تقرى على اسأعةاره رلا تچشم کس جديد نالك وة ”عضبة 
و قى اأحالة الحاملة عقيسب السوال قد حصل بالفعلل شعور و علم سا بالجواب ام يكن حاصل قبلة. و قى 
(احالة التفصیلیة صارت الاجزاء ماعرظة قص دا و لے یکں حاملافی شییی مں العالتیں السابقتین رشجه ذلک 
بەری یریل نعما کخيرة تارة دفعة غانهھ یری فی هد الحالة جميح اجزاده ضرورة وتار بار ٹعدی اليصر نسو رانحد 
واحد فيغصل اجزاره فالررية الرلىى اجمالية ر الثانية تفصيلية و انكر الامام الرازي العلم الجمااي « فائدة » 
العلم ا#اجمالی عل تقدیر جواز تبوته فى نفسه هل يثبت لله تعالى ارلا جوزه القاضى والمعترلة و مذحه 
کثير ص تابنا و ابو الهاشم و الق انه ان اشترط فى الاجمالي اأجهل بالتغصيل امتنع عليه تعالى رالانه 
الڌامرى الى الذعةل و الذوهم و اكول و الأاحساس وقد سدق في لفظ اللحساس فيي فصل الاسےری ٣ں‏ باب الاو 
يتنهما و إما عخد المنطقيدي فداځل تی الضررري وقد سبق في فصل الراء المهملة مر باب الضاد إلمعجية 
« فاد « الفرق بى العلم بالوجة و دين العلم بالشيىق م وجة ان معنى الارل حصول الوجه عند العقل و 
معفی آلثانی ان الشییی حاصل عند العقل لکری لا حصولا تاما فان النصور قابل للقوة والضعف کما اذا تراآی 
کال حقیقنھ و لو کأاںږ العام بالوجه هو العلم بالشيي می ذاک أأوجة على ما ظنه مر لا تیقری له نزم اآں یکوں 
جميع الاشياء معلومة لنا مع عدم توجه عقولنا اليها و ذاک ظاهر إلإست]ة کذا في شرح اامطااح في +ع ہی 
الموضو ع و قال المواوي ميد !لحكيم في حاشية شر ح المواقف فى المقصد الرابع مرى مقاصد العام فى !امرقف 
الأرل اعام الهم اختاغوا في عام الشيى بوجه و عام وجه الشيىى فقال مى لا تدقيق له انه « تغاير بيفهيا 
N‏ 
املا ر قال المتاخررن بالتغاير بالذات اذ فن الارل الحاصل فى الذهى نفس الرجه ر هو اة لماحظة الشيي 
و الشييى علوم بالذات ر نى الثاني اأعحاصل فى الذهر صورة الرجه و هو المعلوم بااذات سى فير القغامعر الى 
شییں ذی الوجھ ر قال المتقدموں بالتغایر بااعقبار اذ (ھک في انه ل یمن ان یشاھد بالضا ےکی اسر سواه 
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ل إله. لذا إعتبر مدقه علیی اسر و اتان مع کیا في سوضوع القضية ال#عصورة کار عام الشيی بااوجه و اذا 
امقجر مع قطح البظر عر ذلک كان علم ااوجه كما في موضوع القضية الطبيعية « فأئدة ه اثبت ابو هاشم 
عاما 3 معلوم له كالعلم باامسأعيل فان لوس دشييع و المعلوم شيىى و هذا امر اصطلاحي “مض ل فائدة 
تیه * فأثیءٍ ٭ “حل العلم الحاںث صواء کان متعلقا بالکلیات او بالجزئیات عند اهل الحیق غير متعیں 
عقا بل #جوز عفدم عقا ان بخاق الله تعالی في اي جوهر اراد مری جواھرالبدن لکری المع دل على اذ 
القلسب قال تعاای میکوں لھم فلوب يعقلون بها ۔ و قال افلایتدبرون القرآن ام على قلرب إفغالها هدا 
و ق اخقاف المقكلمون فيي بقاء العلم مالاشامرة قضرا باستحاة بقائه كسار الاعراض عندهم و إما المعخزلة 
قف إجمعو! على بقاء العلوم الضرررية و المكڌس:ة الةي لا يتعلق با القكلإف و اختلفوا فى العلوم المكتسجة 
إلبکلغ بہا فقال ا'جباڎي انا ليست باقية و الا لز ان لا یکو المکلف ھا حال بغائہا مطيعا ول عأعيا 
ولا مثابا ولا معاقبا مع تحقق القكليفب و هو بالل بداد على أن لزوم الثواب او العفاب علوي ما كاض ره 
و خالغه ابو هاشم في ذاک و اوجسب بقاء العلوم مطلفا و قال اأحكماء ”عل العلم الجارت النفس 
الخاطقة ١ر‏ المشاءر العشر الظاهرة ر الباطنة و قد مبق في لفط الحس ٠‏ فاأكدج م علم الله سججاره 
بذاته نةس فاته فالعالم و المعلوم واحد و هو الوجون الخاص كذا في شرح الطوااع اي راح دالذات إما 
بالامخجار فلابد مں الخداير تم قال و علم غير اله تعالیی بداته و بما لیس بخار ج عر ذاته هو حصول نعس 
المعلوم ففى العلم يد تة العالم و المعلوم واحد والحلم وجود العالم و المعلوم و الوجود زائد. فالحلم غير العالم 
و المعلوم و العلم بما ليس #خارج عر العالم من احواله غير ااحالم و المعلوم و المعلوم ايضا غير الع لم 
فیذےقتی فى الاول امر راحد ر فى الثاني الذان و فى الثالمت ثلثة ر العلم بالشيىى الذي هو خارج عن العلم 
مبارة عي حصول صورة مسارية للمعلوم *#خحقق امور إربعة عالم و معلوم وعلم و صورة فااحلم حصول صورة 
المعلوم فى العام عى العلم بالاشياء الخارجة عر العاام صورة و حصول تلك الصورة ر اضاءة الصورة الى 
الشييع المعلوم و اضاءة الحصول الى الصورة ر فى العلسم بالاشياء الغير الخارجة عرى العالم حصول نفس 
ذللك الشيري الحاصلي و اضافة العصول ال نفس ذلک الشییي ولا شلك ان الاضامة يي جميع الصور عرض 
و سا نفس حقيقة ااشييى فى العلم بالاشياء الغير الخارجة عری العالم یکو جوھرا ان کار المعلوم ذات العالم 
لانه حينگذ تكو تالت الحةيةة موجودة لاني صوضوع ضرورة كون ذات الموضوع العالم كذا مك وان كان المعلوم 
ھال العالم یکوں عرضا ر اما ااصورة فی العلم بالاشیاء الخارجة ع ااعاام فاں کات صورة لعرض باں یکون 
المحلوم فرفا فهو عرض بلا شک و ار کانست صورة اجوهر بان یکو المعلوم جوهرا معرض ایضا اننهی *٭ ر هیا 
مجني علی القول بالشبے و اما.على القول بحصول ماهيات اللشياء ني الذهن فجرهر « فأثحة « قال 
الصسرنية ءلم الله سجاه صغة نفسية أزلية فعلم سججانع بنفمة و علمة لق علم. راحب فير مزقصم و لا متعده لكذه 
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بام نفج یما هر ام و یعلم خلقہ ہما هم عل ر( ججرزاں يقال لر معلو اتد اعظته العام۔مں انغجہا کہا قن الاسام 
”مي الدین العریي لظ یلزم کونه استغاں شا ری غیره فلنعذره و لا تقول کان ذلکن _مباغ ملمه و لکنا وجلا 
جعانه بعد هذا يعلمها بعلم اصلي منه عير مسنغاں مما هي عليه فیما ننف نه !سس رن‌راتها فی رانها اقتاضیف 
قي نغسها صا علمع سبازه عليها فحكم له ثانيا بما اقنضتة ر هوصاعلمها علية و لما رأين‌الامام المنكور ان اصق حم 
e‏ ی نفسها ظ ان ملم الحق مستفاد مر اقتضاد المعلومات فقال ان الم ارامت اصطمت 
احق العلم مر ذ فسا وغاته إنها انما اقتضت ماعلمها عليه دالعام الي الاصلى الخفسي قبل خلقها و إتجادها 
فانھا ما تعیفت فی العلم الألمي الا ہما ملمھا ل ہما اقتضته ذراتها ثم اقتضت ذراتها بعد ذلک مى نغمها إمورا 
هي عور ما علمها عليه ارلا غعكم لها اديا بما اقتضته ر صا حكم ال بما علمها عليء فتامل غيسمى اأعق عليما 
بخسبة العلم اليه مطلقا ر عالما بنسبة معارمية الاشياء اليه و علآما بفسبة العلم و معلومية الاشياد ااي صعا فالعليم 
اسم صغة نغمية عدم النظر فيه الىى شييى مما سواء ان العلم ما يسنيته اانفس في كمالها لذاتها و اما 
العام فاس صفة فعلية و ذللك علمة للاشياء سواء كان علمه لنغصة او لغيرة فانها فعلية يقال مالم بذفسه 
اي علم نغسة و عالم بغيره اي علم غيرء فلابد ان تكون صغة معلية و اما العلام فجالنظرااى الفحبة العامية اسيم 
صغة دغسية كالعليم و بالنظر الون نسبة معلومية الاشياء اليه ام صغة فعلية و لذا غل وصف الحلق داسم العالم 
دون العليم و العلام فيقال فان عالم و ل يقال ءايم ولا ءلم مطلقا الا ان يغال عليم بامر كذا ر يقال علام 
پار کذا بل اں وصف بشیثذصس فلابد مر التقييد «يقال فان علام فيي فن كذا و هذا على سبيل القومح 
و الخجوز و ليس قولهم فلان علامة مري هذا القبيل اذه ليس م اسماء الله تعااىى فل يجوز ان يقال ان الله 
علاصة فافهم كدا نى الانسان الكامل ٭ وعالم در اصطلاح متصونه دست که بعلم الیقین «مطاع از ذات و 
صفات و اسمای المي شده باش نھ بطریتی کشف و شہود کذا في كشف اللغات » 
العلم اللدني هو اعام الذي تعلمء العبد م المه تعالىى مى فير راسطة ملك و ني بالمشافية 
و المشاهدة کما کا أخضر علي السصلام فال تعالی و آتيناه مری لدا علما ه و فيل هو معرمة ذات الله تعالى 
و صعاته علما يقينيا مى مشاهدة و فرق ببصائر القلوب كذا في مجمع السلوک * ي 
العلم التعليمي هو الرياښي ٠‏ ٭ = 
صلم السماء والعالم هو مں انوع العلم الطبيعي » 2 
العلوم المدونة هي العلوم التي درنت فى الحقب م . 
العلوم المتعارفة هي المقدمات البيغة بنفمتها فى الحلوم العدرنة وقد مبق الجمع في مقدمة اللائ » 
٠ ..‏ المعلوم عند الأعاة هو مغابل المجرل و يسم بالمعروف ايضا و عند العكماء ؤ المقكانيان مامشي 
شات ان يعايم و لع جى المتكله هي اقسيماص ازبعة الآرل“لاهل: الحق اللافيى لال القائقي: بار المخةرم 
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اوهل ريشابت ر هو ان المعلوم اما ان 3 يكون له تحقق تى اأضاري او يكو و الارل هو المعدرم فى الخار ج 
و ثا ي هو الموجود نى الخارج و اما الموجود الذهذي فلا يقولون به و الثاني لمٹبتی الال القائلوں 
بلى للمخدرم غير ثابمى قالوا المعلوم اما لا تمقق لد اصلا 3 اصالة و لا تبعا ر هو المعدوم ار له تحقق إصلي 
۾ هو الموجود ار له تحقق تبعي و هر العال القن الاصلي ان يكو الخحقق حامة للشيى في سء قائما به 
كالسركة الذاتية ر التبعي ان لا يكون حاصلا له بل لما تعاق به كالحركة النبعية فلا يرد النفض بالآءراض لن لها 
تعققا في الفسها و 3 يلزم قيام ااخحقق الواحد بامريري وعرفوا العال بانه صفة أموجود لا موجودة رلا معدرمة 
وقد سبق في مله و التالسى لنانى الحال القائلين بان المعدرم ابت مالوا المعلوم اما لا تحعق له في دفسه 
اصظ ر هو المنغي المساری للممتذع ان اریدں بااممقنع اعم مر ان یکرن امتحاعه باعتیار دغسه ار باءتبار االخرکییب 
کالمركبات (أخيالية اعني مایکون اجزاء رها ممكنة و امتغاءها باعفجار القركيب بذاء على ما فالوا ان التركيب 
لا ينصور حال الحدم واں الثاہست حال العدم انہا هو البسائط و اں اریں بے ما یکوں امتناعع باعتجار دعسة کان 
المنفي امم مذه اذ له تحقن في دذسة نوجه ما سواه کاں کنا ار ٹبوتا وھو الثابہت والثابست اں کاں له کرں می 
الأعيان فهر الموجرد ران لم يكر لة كون فى الاعيان فهو المعدرم الممكن فالكون عذدهم يرارف الوجود ر اللحقق 
یرادف الٹبوت و یکوں اعم من الکو و الوجوی وایضا الکوں عخدهم اعرف م ااوجود والتحعق اءرف من 
الٹبوت و الراع لمٹبتی الاحوال القائلیری بان المعدرم ثانت فااوا الکاٹ فی الاعیان اما ان لا یکون له كرون 
بالاستقلال و هو الموجود او یکوں لە کوں بالتبعية وهر الال فیکون ا'حال ایضا قسما مر الثابمت كما ان 
(اموجود و المعدوم الممكرى فسمان مخهة و غير الكائى فى الاعڍان هو المعدرم مان کان له تعفق و تقر في غه 
فهو الثابت ر الا فهو المففي فظهر صما ذكر ان الثانست اذي يعابل اامنفي يتخال على هذا! اامذهب امورا 
ثلثة الموجود راأعال و المعدوم الممكن و ان الكائري فى الاءيان على هذا المذهب اعم مر المرجود و اخص 
میں الثابمت و على هذا المذهب الثابمت يخنارل الموجود ر المعدرم الممگرى ففط و على المذهب 'ثاني 
يقذلول الموجود و اأعال مقط وعلى اامذهب الارل يرادف الوجود و ان المعدرم على المذهبیں اللخيرین 
یتغارل شیئیں المنفي اي إاممتنع و المحدوم اأممكى و على هذا المذهب الثاني برادف المنغي و كذ! على 
المذهسب الارل و اما الحكماء فقوا ما يمك ان يعلم اما لا تحقق له نوجه مر الوجوة و هو اامعدوم و اما له 
تسق سا ر هر الموجود ر الموجود اما ان يكون وجودة اصيلا يترڙب عليه آثارة فهو الموجون الخارجى و العيني 
ارلا و هو الموجود الذهذي ر الظلي و ااموجون الخارجي اصا ا 3 يعبل العدم أنذاتة وهو الواجب لذاته ار يقيله 
هو الممكري لذاتة و إلممكن لذاته اما ان يوجد في موضوع و هو العرض ارلا يوجد في مرضوع و هر ااجوهر 
و قال المقكلموي الموچود اما ان ل یکوں له ارل اي ليقف رجرده عند حد یکون قبله اي قبل ذلک العف العدم 
ب ھی الخد+م ار بوي له اول و هر السادك و الحارث اما منیسیز بالښاټب وهو الجوهرار حال فى المتعيز 


بەلف ارت وھ و العرقں ار سال و تسیز نی العال و هو الجر المهمی بالمفارق و اختلف في وجرد فقيل 
غر موجود و قیل موجود و قیل وجود: لم رثبت بدليل هذا كله خلاصة سا ني شرع المواقف و حاشیته 
المولوي عبد الحكيم و غيرهما « 

المعلومية فرقة سى الخواري الحجارد؟ وهم كالحازمية ال ان المؤص ءندهم س عرف الله بجميع 
صفاته و اسماثه و مر لم يعرفه كذللك فهو جاهل ل مومن و فعل العبد ”خلوق لله تعالىى كذا في 
شرح المواتاف ٠‏ : : 

الاعلام لغة هو اللخيار وهو اعم من اللهام وعند المجدئين هو ان يعلم الشيع الطالب ان هذا العقاب 
روايته إو مماعه مقتصر عليه فجوز الرواية به كثير مر الفقهاء و المحدثيرى و الاصولييں ر مال إليه المخاخرون 
و قطع بعض الفقهاء بعدم الجراز كذا في خلاصة الخلاصة « و فى شرح الأخبة يشترط فى العلام الان فى 
الرراية و الا ء8 عبرة بذلک ٠‏ ۰ 

العموم بالفتے ر ضم الميم فى اللغة الشمول يقال مطر عام اىي مشتمل الامكنة و عند المفطتهيرى < 
ھو کوںاحد الہغھومیں اشنمل افراد! مر المغھوم اللخر اما مطاقا بان يصدق على جميع ما يصدق عاإه 
اللخر س غير ععس كلي ريسم عموما مطلقا و ذللك المفهرم يسمى عاما مطاقا ر اعم مطلقا والمغهوم 
لخر يسمىى خامصا مطلةا ر اخص مطلةا كاأجيران بالفسبة الى الانسان فانه اعم منه مطلقا ر إا مر رج 
باں يصدق على بعض ما یصدق ملي اللخر و یسم عموما من وجه رلک المفهوم يسم عاما من وجه واعم 
ص وجة ر المعهوم خر يسمي خاصا م رجه و اخص ص وجه كالعيوان بالنسبة الى الابيض ر اماما وقع فى 
العضدي مى ان المذطةي يقول العام ما 3 يمنح تصوره م الشركة و الخاص بخلافء لیس بصییے صرح ب 
امعقق التقنازني في حاشيته و بجيي العموم ر الخصوص بمعذى [خر ايضا يذكر في لغظ النسبة في فصل 
الباء الموحدة مى باب‌الئون ر عد الاصوليين هو كون اللفظ موضرعا بالوضع الواحد لكثير غير ”حصور مستغرقا 
أجميع ما یصلے له و ذا لك اللفظ می عاما ر المران بائوضع اعم م الوضع الشخصي و النوءعي فدخل الخكرة 
الملفية ان قد تبت من امتعمالهم لها ان العكم منغي م الكثير الغير المحصور و اللفظ مستغفرق لكل فر 
قي حكم النفي بمعذى عموم النفي عى الاحاد ئى المفرد و ع الحموع فى الجدع # نفي العهوم و هذا معلى الوضع 
الفوعي لذلک رلا يرد ان الذكرة المنفية مجاز فى العمرم لقصرإجهم بانها حقيقة فيه و المراك بالوضع لكثهو 
اعم می الوضع لکل واحد مر وحدان الكثير ار لامر يشترلك فيه رحدان الكثير إو أ*جموع وحدان العثهر مر 
یھو مجموع فیکوں کل می الوحدان نفس الهوضوع له ار جزتیا می جردیاقه ار جزها م اجزائه فیند رې 
غيه الم شة رلك و العام و اساء العدن ٠‏ ان قول فيندرج فيه مثل زيد ر رجل لانء مرضوع لكثير حسمب المچزاء 
قلذا المعتهر حو االجزاء (منغقة فى الاسم كآحان الماثة و معنیی کو الث رغير +٣‏ صرر لن قر تكرن فی للاخظ 
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دلالة في عدد معد ر الا فالكثير المتعةق مح صررلا”جاة فبتقييد الوضع بالواحد خر ج المشترك بالفصبة الى 
معانيء المتعددة راما بالذسبة الى افراد معنى واحد كالعير لافراد العير الجارية فهو عام مقدر ي تست إلعدں 
و بقید الکڌير خر ج مالم یوضع لکڈی ر کزید ر رجل ر بقید غير محصور خر ج اسماء العدن نأ اأمادة مثا وضعسمت 
و وأححن! لکثیر و ي ص ذغردة اجمیع مرا تصلے لە نکی الكثير ”عخصور ر ٥معذنی‏ الاسدذغراق اوا ی وخرچ 
مذه الجمع المنكرفانة واسطة بيرى العام و الخاص على ما هواخدیار العققين و اما عند مر جعله مں العام 
کفږر الاعلام و بعض المث ايع فلم یشترط ھا القیں فعلی هنا االخاص ما رضع للواحں شخصیا کاں کزںد ار نوعیا 
کرجل وقفرس ار لکثیر ”#عصور کالعدد و الخثغية لا رقا[ يقال قید غير ”صور مسدد رک لأن الاحنراز عر أسماء العدد 
حاصل بقيد الاستغراق لان لغظ المائة مثا انما یصلے أجزئيات المائة ل لما يتضمنة المائة مر الأحاد لانا دغول 
اراد بالصلوح صلوح اسم الكلي لجرئياته ار الكل لاجزاثه ينف یصلے لفظ إلمائة لما تتضمخه صر الأحاد وبهذا 
الاعتبار صيخ الجموع واسماء الجموع دالنسجة الى الأحاد مستغرفة لما قصلى له فقد خل فی الد و فال ابوا خسن 
المشترلك إذا اسخغرق جمیع افراد معذی واحد و کذا ٥ری‏ خروے االفظ ااي له معنى حقيقي ر ”جازي دامةجار 
استغراقه لامراد معنی واحد فان عه ومهما لا يقتضې ا یذذارلا مفهومیه معا و ترك هذا القید انما هو با خظرالی 
ارں ما يصلی ل المشترلف بحسي اطق وا۔حد لس هو جمدع افراق المفهومی بل انراد مغهوم واحد ر اءترض 
المقنارل لکل فرد غرد و ان ارید ان يکو اأجميع اجزارٌة لم يصدق على مثل اارجل و لارجل ونعو ذللف مما 
a 2‏ فقعی ار يرا الاعم فيصدق على مدل العشرة و المادة مر اسماء العدد و مثل ضرب 
سلوج احم 7 ا و e‏ ا انما هو باعخجار تذارله کٰچہاءات دون الاأحاد 
وعال الغزالى العام اللفظ الواحد الدال مرى جهة راحدة على شيئيرى نصاءدا فاللفظ بمذزاة الجذنس و 
إشعار با العهوم مری عوارض الااغاظ خاصة و احخرز بالواحد ءرى حار المركودات الدالة عل ئي معاني مقریاتها 
كضرب زيد عمروا و بقوله مى جهة راحدة ع المشترلك ان دلالته على معنييں باعتبار تعدد الوضع و قيل 
میں مثل رجل فان یدل علی کلواحد علیی سبیل البدلیة لکری مر جہات اي اطلانات مخعددة ر بقوله على 
اللخوسي الشلمل للمو جرد و المعدوم والموصول مثل سی و ما ٥ری‏ إلفاظ العموم رحد« لمع الصلة و لوسلم فالمرأف 
باننفظ الوا حد ان لا يتمدد بتعدر المعاني ای تولا اندي فى الدار يتغير سرام ارید به زیف ار عمرر ار غیرهما 
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ولا یرد علهء دخول جمع المحهود و النكرة اذا الغزالي إوى ان جمج, المعهود ,و النكرة عامان و3 يري إيغبا, 
دخول المثذی اذ لا يصدق عليه انه یدل ملږی معنیین نصاعدا ان ل یصلے لما فوت الا وةل مینی هۈا 
علي ان قولذا بع بدرھمیںی فصاعدا سعناۃ الامر باں یبیعة بما فرق د رهمیي حجی لوداعه, بد همهي لم يکړي 
ممنثلا و احق خلاف ذاک كما لا #خفى و تحقيق» انه حال “جذرف العامل اي نيذهب الثم صاسل 
بمعنی اده فد یکوری فوق درههجي فالعام ما یدل عل شیځژی ر يدهي اامدلول صاعد! اي قد يکو فږق 
الشيكيري يدخل المثنى فى العد لا ٣عالة‏ مع ادء ليس ماما و فال ابن الجاجسب العام ما رل على 
مسمیات بامتجار امر اشتركت فيه مطلةا ضربة مقرلهء ما دل لجنس يدخل فيه ااموصول مح الصلة ر فيع 
اشعار بان العمرم لا بخص الااغاظ ر المسميات تعم اموجرد و المعدوم ر تخرج المثنى و مخل زيف و المراد 
المسميات التي يصدق على كل منها ذلك الامر المشترلق يخر بي اعماء الاصدإد لان ولاتها على الاأحاد 
لیسسی باعتبار امر تشترک هي ميه بمعنی صدقه علیها ر یدخل المشذرک باعتبار استخراق لانراد احد 
مغهرميه دو اراد المغهومير و كذ المجاز بامتبار نوع مر العلامات مفرلة بامتبار متعلق بقوله دل و كيم 
قوله ضربة و قرله مطلقا قیں لما اشتركت فيه فاخ رج جمع المعهود مثل جاءني رجال فاکرمت الرجال فانه يدل 
على مسمیات باعتبار ما اشتركت ميه مع فيد خصصه بالمهودين و يتكل باجموع المضامة سثل لماد الجلد 
فاته ايضا مع قيد التخصيص و الجواب ان الامر المشقرلك فيه هر العام المضافب الى ذللك البلد و هو فيي هذا 
المعغفي مطاق بخلاف الرجال المعهودير فاده لم يرد به افران الرجل المعهود على اطلاقته بل مح خصورصية 
الحهد فليتامل و وله ضربة ي دمعة واحدة أجخر ج أو رجل و امراة فاده يدل على مسمياته لا دفعة بل دفعات 
علىى سيل البدل ه٠‏ ثم اأظاهر ان جمع الدكرة داخل فى اأعد مع أن عمومة خلاف مااختارة وقد يقال المراى 
مسمیات الدال حځی کاذه قال ما دل على مسمیاته اي جزئدات مس اة و رجال لیس کذلك رانىت خجیر 
بانھ 3 حاجة حیندذ ال قوله باعتبار مر اشت ركت ميه لان عشرة مثا لا تدل على جمیع مسمیاته و اده لا پغنارل 
مل الرجال ر المصلمين باعتبار شموله افراد الرجل و المسلم وغاية مايمكن ان يقال اى المراد صسميات 
للت اللعظ کم رما ار مسمیات ما اشتمل ملیه ذلک اللفظ تفيضا اران و السلون ار تب د 
لانع بمذرلة الجمع المفظ يرادف المراًة وحیغنذ یکو قود باعتبار اصر اشخركت فيه لاجيان و الايضاح « فأئحو ج 
الحموم مر عرارض الالغاظ حقيقة فاذ| قيل هدا لغظ عام صدق على سبيل الحقيغة واما فى المعفى فانا قيل هن 
المعنى عام فهل هر حقيقة نيه مذاهمبه أحدها « يصدق حقةبقة ر لجاز وثائيها يصدق ”جازا والثها هو المشقاو 
يميدق حقيقة كما فى اللفاظ ميل النزاع 'غظي لاده ا اريد بالعموم اسقغراق إللفظ لمسمياته على ماهو 
مصطلے الاصول فھو سی عرارض اللغاظ خاصة واں ارید بے شمول ام رلمتحدد عم الالغاظ و المحاني ر ان ارید شيل 
مغهوم ##راى کما هر مصطلے اهل الاسخدال اختصی بالمعاني ak‏ فأكدة * اخنااف ني موم نذوم لزا 
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في يكنا لشي فس فر العام نما يملقخرق في حل الذطق لم #جعل اامفهوم عاما ضرورة انه ليس في مل 
للق ر م فصر بما يستغرق فى الجدلة اي مواد كان قي “سل النطعق ارك في محل الئطق جعل 
المقهرم ماما هذا کله خلاصة ہا فی التلوبے وخر مختصر الاصول و خراشیة بی التقصيم ج العام على اثة اقسام 
قول الباقي على مومه قال الةاضي جال آلدين الجلقيني مثاله فی ااھرآن عزبز ان ما من عام ا3 قد خص 
سه البذض ر ذکر الزرکشي فی البرھاں انه کثیر مخه قرله تعالى و الاه نكل شيىي عليم - ان اللء ايظلم الاس 
شیگا ۔ و 9 یظلم ربك احد! ر امڈال ذلك ر الظ اهران مراد القاضي اته مزيز فى الحكام الفرعية لا في غيرالاحكام 
الفرعية و قواء تعالوى حرمت عليكم امام الآية داق على عمومة مع كوذه م الاحكام الفرعية الذاني اعام المراد 
بے الخصوص الڈالہف العام الخضصوص رالناس دإخهما فررق مھا ان الارل لم درد شموله اجمدح اء راد ا مری جہة 
تذارل اللغظ و 9 مر جهة الحكم بل هو ذو افراد استعمل في مرد منها و الثاني رید شموا» و عموصة لجمبع 
الأفراد سى جهة ثخارل اللغفظ لها لا مى جهة الحكم و منها ان الارل “جاز قطعا لنقل اللفظ عن موضوعه الاصلي 
بخلاف الثاني فاں فیے مذاھس ہا اد حقيقة وعليه اكثر اشافعية وكثير م الحنفية و جميع اعنابلة ر دقل 
اصام العحرمیری عری جمیع الغفقہاء لان تذارل اللفظ للبعض الد قي دعد آخصيیص كغنارله بلا تخصيص و ذلك التنارل 
حقيقي اتغاقا فلیگری هذا انال حقیقیا ایضا و محا ان فربفة الارل عقلية و الثاني لغظبة ومنها ان الارل بے 
لن یرای به راحد اتفاقا ر فی الثاني خلافب ما الەخصرص مامڈلڌه کثیرة مى الةران د مو المران به الخصوص 
قول تعالیی ام اعحسدون الناس اي رول الله صلى الله عليه و سلم لجمعة ليه ااصارة و السام ما فى 
الناس' من الخصال العميدة و قوله تعالى الذي قال لهم ااناس الية و القائل به واحد ذعیم دی مسعوں 
الاشجعي و قوله فغادته الملاثكة وهو قائم الاية اي ججرئیل كما في قراة ابن مسعود کذا می الاتقاں ٠‏ 
العامة در لای مشہور ر در اصطلاے a‏ جماعدي ادن که متتصر شده است عمل آنا در ا٧ر‏ 

عضرت صلی الله عليه و آله و سام جرد تقلید بدرں یلیل کیا ي أطائفب إلذات » 

م قصال النون 9 المعجون باجم کمضروبت في عرف الأطجاء يقال علي کل ادربة مركي ممل دوفة 
جما عسل ار ربوب سقومة کذا في بحر الجواهر ه 

* المعدن باندال على صيغه اسم الظرف هر المركب القام الدي لم يأعقق نموه و يسمي بالمعددى ايضا 
و قف ادمىن بعض العكماء الكمر فی الەرجاں ر قیل ان في بعض المواضع احجار تنبت م الارض وتطرل 
غیغا فشیا ھی ان تصیر ذراعیں ار اکثر فزید قید عدم التحقق لا ذللك لیس متسققا اذ لو ٹسقق دمر 
لکادیت ٣ر‏ النجاتات بقي شدي و هو ان الثمار اليابهة و قطع الدشب و اجزاء اأعيوان المت كالعظام' 
و بهان الدرگبات الصكاميا اعاجش هل تعد م المعادن ار م الامرل التي حصات مها مه تردد 
ر الطنهو' هو الخاني بټ لیل ان رار * ا1 خر ج سی س النمو ( خر چ شض الحيوابية فتامل و تل ا 
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المعكن بما لافس له صر المركبات كذ| ذكر عبد العلي البرخجنديي في حاعية الق جيني ٠‏ التقسم ٠‏ 
اكماد قسموا اامعدذيات الى ارراے و اجساد واحجار اما لارواح فاربعة الذوشادر و د الاملاج 
الا ا ذاریته اکثر و لهذا 3 یبقی ی النصعیں شییی من اسشل و کان صائينها خاطمي دغذانا حار لطيةا 
و عقدتها اليبوسة و الزرئيغ و الكبريت ر الزيبق و اما الاجساد فصبعة الذهب و الفضة ر الرضاص ر اللسعربب 
و اأحدين و الأخاس واأخاره‌ینی ر فد تخقسم الى المخطرفة و فير اامتطرقة اما المقطرةة ر هي القاباة لضزب 
الءطرقة بحيب لا تنكسر و لا تقفرق بل تليرى و تندفع الىى عم فتاجسط مى الاجسان السجعة المتكوفة هى 
إخقلاط الزيبق و الكبريمت المقكونيرى مى الادخنة و الاصخرة و اما غير المتطرفة فاما بغاية ليخها الزيبق ار 
بغاية صلابقها کالياقرت و هي اي التي في غاية الصلابة قى تخل بالرطوبات كلاجسا إالملية مثل الراج 
ر النوشادر ر قن لر تنعل کالزرنیع ر الكجريت و مد تفقسم الى ذائية و غير ذائبة و الدائبة الى ثلثة اقام الارل 
(أذاثبة المقطرقة الغير المشتعلة لجان السبعة اااي الذإثة المشتعلة الغير المتطرفة كالكباريمت والز رانجع 
إاثالت الذائية الغير المتطروة و الغير المشتعلاة كالزاجات و الاملاے الذائبة باارطوبات و غير ااذائبة الى 
قسمين رطبة كازواببق و يابسة كاايوافيت و غيرها مى اللحجار كذا في شرح حكمة العيرى ه قال الامام فى 
المباحہف المشرقدة الاجسام اامعددية اما قوی القرکدب و حیذڈن 'ما أن تكو مخطروة وي الالجساد إلسجعة أو 
غير صخطرقة ما بغاية الرطوبة كالزيبق ار بغاية اليبوسة كاايافوت رنظائرة و ما ضعيفة اا ماما اي تفل 
بالرطودة بان تكون ملحي الجوهر كالزاج و النوشادر او لا نأل بان تكو دهني النرکیب کااکبریت والزراج 
و مبب تکون هذ« الاشياء يطلب ص كب الحكة ه 

المعذن اسم سغعول م التعفير بالعاء ر هو عذن الاطباء درام يغسف مزاج الررح ر الرطربة الاملية 
حتی لایصلے الروے لما اءدت لە کالرررج کذا فيي در الجواهر ه 

العنان عن ای ظہر و فی الشرع عبارة می شرکة ائنیں حریں ار عہدیں او ذمییں 
او صبھیں او ختلغفین قي كل آجارة او في نوع مى انواع الأجارات كابر والطعام وبال له شركة منان و شركة 
العنان اي بالتوصيف و الاضافة ايفاو ذكر الائذين بذاء على انه اقل ما يقصور فيه الشركة 3 انه قيد 
احترازي هكذدا يستفاد سى جامح الرعموز و البرجندي ٠‏ 

العنيم بالكسرر القشديد كالساين من القعنين والاحم العنانة وهو الوجل الذي ل يصل الى الضساء 
كلها إر البكرفقط او بعض التيسب او اليكر لمرض او ضعفب او كرس او سر كما فى الكافي و هذا شامل 
لصي و الور و غيرهما كذا في جامع الرموز ه رفي فت القدير الحفين مى ل يقدر على اتيان الخساء 
مح قيام الآلة مى عن اذا حبس فى العنّة و هو حظيرة الابل اومن عن اذا مرض ل فكن يعر يمينا 
ار شما رلايقصة لاسقزخاثه و جمع العنيى العفن وار كان يصل ااى الثيب 3 البر اخمخنه الآلة ار إلى 
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بعض الفساء درن بعض لحراو كبرسى فهو عذين بالنمجة الىى م ل9 يصل اليها لغرات المقصود ئي حقها ء 

العنوأن بالضم و الكمر لغة ديباجة الكقاب على ما في كنزاللغات ٠و‏ في عرف الباخاء علىى ما قال 
ابر ابى الأصبع هو ان ياخذ المتكلم في غرض فياتي لقص تگمیله و تاكيدء بامڈلة ي الغاظ تکون عخوانا 
لأخيار متقدمة و قصص مالفذة و مذ نوع عظيم جد| وهو عنوان العلوم بان يذكر فى الكلام الفاظ تكون مغاتجے 
لحلوم و مداخل لہا فم الأرل قوله تعالىى واتل عليهم نجاً الذي آتيناه باتفا فانساع منها الاية فان عغوان 
قصةَ بلعام ومن الثاني قول تعالى انطقلوا الى ظل ذي اف شعسب ااي فييها عخواري عام الهخدسة فان 
الشکل الەثلمی ارل الاشکال و ۱ذ۱ نصبه فی الشمس عل اي ضلع م اضلاعه لا یکون له ظل العديد ررس 
زرایاه فامر الله تعالىى اهل جهنم بالانطلاق الییظل هدا الشکل تهکما بهم وقوه تعالى وکڼ ای ذري ابراعیے ملکوت 
السموات و الارض آلأيات فيها عغوان علم الكلام و عام اأجدل و علم الهيحة كذا فى الاتقان في نوع بدائع القرآن « 

منوان الموفوع عند المفطقييرى هو مفڊسوم الموضوع و يسمي رمغ الموضوع و وصفسا 
عذوائیا ایضا كما :جییی *« 

المعنعرى هرعند ال#حدثي العحديت الذي يقال في سند فلان عر فلان عرى فلان واا بے اذہ مقصل 
ان امک ملاقاة الراوي المروي عنه مع براءتهما س التدليس ارقوعه فی ا عدحیری و تجوھما مما بجتذب 
فيه عرى اامرسل قال او رى الصلاح و قد استعمل في عصرنا فى الاجازة و اما لوقيل عن فلان ٤ہی‏ رجل ١ن‏ 
فلان فهو منقطح على الامے فاں الأآڍرأد بالابہام کلا آیرای کیا قي خلاصة (لخلاصة و نقل اآعدإہی بهذ! الطریی 
يسم عنعنة بغت العينين كذا قي كشف االمغات و دال ااقسطلاني الهعنعرى هو الذي فيل فيه لان عن 
غلا من غیرلفظ صربے بالسماع إو الأحديى ار الاخجار اأىى رراية مسمورى معررنين ٠‏ 

المعونة هي فی الشريعة امر خارق للعاںة یظھر عل یں عوام اامٴمنیں كما فى الشمائل ا'*عمدية 
وقد سڊق قي لظ الخارق في فصل اة اف مں باب إلأخاء إلمعحجمة » 

الآ متعانة هي عند اهل البدیع تضمیی البيعت لغيره ار ما زاد عليه لیستعیں به على اتمام مرادء 
و قد سبق في فصل النون من باب الضان اأمحجمة » 

العیں بالغتے و السكون يطلسق على معان منها تاني اللحرف الاصلية لاكامة كراء ضرب 
و نوں اجتخذب و حاء دحرج و یسمی دی الکلمة وعیں الفعل و ھذا م مصطاے ات الصرفییں 
ومفهسا ماقام بنفسه جوهرا كان او جسهسا و يقابله المعنىى وهو صاقام بااغير كالاعراض و عليه 
اصطلاح العاة مليرى ما ذكر السيد السند في حاشية العضدي والمتكاميرى وعلى هذا قيل العسالم 
اما ین او مرض و قد سبق في لغظ الجوهر في فصل الراء المملة م باب 6 فام العين عددهم 
هو الاسم الدال على معنى يقرم بنفم» كزيد راسم المعذىى هوالاسم الدال علو معذسىي ل يقوم بنفمه 
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وجودیا کاں کالعلم او عدمیا کالجھل و کل منیما اما مشتق نعو راکیپ و جالس و مغهوم. و مضمر لی غير 
مشتق کرنجل و فرس و علم وجهل ٭ ر قد یراد باسم المعذی ما دل عل شییی باعتبار معفیی صغته اي صفغة 
له سراء كان قائما بنفصة إو بغيرة كالمكقوب و المضمر و حاصلة المشتق وما في معغاه و بامم العيرى ما اليس 
كذللك كالدار و العلم و ليس هذ! المعذىى مى مصطلحان إلأحاة ر على هذا يقال إضافة اسم المعنى يغيد 
الاختصاص باعتبار الصغة الداخلة في مفذهوم المضاف و اما اضافة اعم الحيرى نيفين ااخقصاص مطاقا اى 
فير مقيدة بصفة داخلة في مسمى المضاف فاذا قات دار زدد و عامه افاد اختصاعا فى الملكية ار المكفى 
ار القيام ار التعاق هكذا يستماد مما ذكر السيد السند في حاشيتي العضدي و منها ما یدرک باحدى 
الحواس الطاهرة كزيد و اللون و يسمىى بالصورة ايضا و يغابله المعفى بمعذى ما لايدرلكف باحددها كالصداقة 
و العدارة كذا فى الخيالي وقد سيق ايضا في لفظ الحواس ومنها مقابل الذهى فالوجود العيني بمعفى 
الوجود الخارجي ر مفها مقابل الغير كما وفع فيي حاشية شرح اامواقف لمرزا زاهد قي بم الوجود و منها 
مصقابل الدين و #جيين في لفظ المثلي في فصل اللام مى داب الميم رمغها الماهية رمنها الصورة الحلمية رغى العقد 
المخفرد الرجود فيما عداة تعالى زائد على حقيقته وحقيفة كل شييى عبارة عن نسبة تعيں الوجرد فيي عام 
موجدة ازل ر ابدا و هي المسماة بالعي الثابغة المعبر عنها بالماهية بلسان ارب'ب العقرل فهى الشيى الثابمت 
المعلوم و المعدوم المفهوم الموهوم و هذا القدر مي الوجود العارض للممكذات ليس بمغائر فى الحقيقة 
لوجوی الح تعاای الباطی المطلق ع کل تعیں الا بسب و اعنیارات فالمرکباتٹ مر بعض اعتبارات 
الوجود المطلقی حیری تقیں و تشخص فی العلم انتهی کلامه ٭ و در کشف اللغات گوید امیا بالفتے 
جمح عیری بزرگاں ر برادراں ر ھمچشہاں و ذاتھا را گریند ٭ و در اصطلاے ساکاں اءیاں صور علمیہ را گرینں ٭ 
, در اصطلاح حکما ماهیات اشیاء را گویند و اعیاںن صور امماء الھیه اند ر ارراے مظاھراعیای اند و اشاح 
مظاهر ارراح اند و بس حقیةت انسانیه ارل در اعیان ثابته تجلي کرد است و بحد ازان در ارراح “جرد 
تجلي کرده ذات و صفات و افعال ازجا معلوم کن ٭ ر اعیان ثابته در اصطلاح سالکین صور اسماء الب ر 
گویند کہ آں صورتیا معقوله است در علم حق تعالی و اعیان ابه دو اعتبار دارد یکی آنکه صور اسما 
امت دوم آدکه حقائق اعیاں خارجیست پس باعتبار ارل چو ابدائست مر ارراې راو باعغبار دوم ”چو 
ارواح است مر ابداں را انتھی كلامة » وف الخحفة المرملة الاعيان الثابتة هي صور العالم في مرتبة التعين 
الثاني و قد سبق في لغظ الشان قي فصل النون مرى باب الشين المعجمة » 

العينة ہالکسر و سکوں الياء سبق ذكرها في لغظ ابيع قي فصل العين مى باب الباء البوحدة و هي 
ان ياتي الرجل رجا ليستقرضه فلا يرفب المقرض فى الاقراض طمعا فى الفضل الذي لينال بالقرض نيقول 
ابیعک هذ! الثوب باننيي عش رد رهما الى اجل وقيمته عشرة نيستغيد د رمي بمقابلة االجل ريممي عينة لن 


الفعين ٠‏ المعڑں ) ٍf¥e‏ ( العشوة « الضو 


. المقرض اعرض ع القرض الى بيع العجرى كفا فيي کت الفقه . 

التعیں هو التشخص و قد مر في فصل الصا المهملة مر باب الشيرى المعجمة و النعين الول 
عغد الصرفية هو مرتبة الوحدة و التعيى الثاني عندهم هو مرتبة الواحدية و #جيىي في لغظ اللحدية في فصل 
الدال المہملة مر باب الوار « 

المعيرى لكسر الياء المشددة عند المھندمیری شکل م طے مقساري الاضلاع الأربعة المصتقية |'حعيطة 
بچ غير قائم الزرایا و لابد اں تکوں کل زارینیں مخقابلنوری صدساویڈڈں ٭ و عر ايضا باذم چ يذوهم حشر دد 
ص حرکة خط عل طرف خط آذ ر يسارب حال کو ذالمك الخط سالا عن الخط الآخر الى ان يقع على 
طرفه الخر ر لعل ماخوك مر العیری بمعذی الشبیۂ بالعیری کما يقال حاجب مقوس اي شجیه بالقرس هر ااشبده 
ہالمعیں سطے 3 يكو اضلاعه الأرعة المحيطة به متسارية ولا الزوايا قواثم بل يكن كل متقابلين مى اضلاعه و زراياه 
متسارییں ٭ و عرف ایفا' ڊانه سطے یتوهم حدرثه م حركة خط راقع على طرف خط [خر لايساريه ماثلا 
الى ان يقع على طرفه الاخ ركذا في شر خلامة اأحساب ٠‏ 

فمل الواو × الحشوة بالکسر کرشمه و در اصطلاے عاشقاں عشوه جلي جمال را گوبند کذا في 
كشفى اللغادت ٠‏ ۰ 

العضو بالضم و الكسر ر سكو الضان المعجمة لغة اندام الاعضاء الجمع و عرف العضاء بانها اجسام 
٠‏ كتيفة مقولدة مر ارل مزاج الاخاط فرقيد الكثيغة خرج الاررا و بقإى متولںة ال خر ج الاخلاط و الالجرام 
الغلكية ر المعادن و الخباتات و المراد من الاخلاط الاخلاط المحمودة أ#خر ج الوس و الرمص ر المراد مرى مزاج 
الاخلاط ممزرجها كما يرإد بالخاق ا'*خلوق و الشبيى الذي :عدث مى اول امتزاج الاخلاط هو اارطودات الثانية 
فالمعفى ان الاعضاء اجسام كثيفة متولدة مر ارل ممقزي سى الاخلاط الدعمودة اي الرطوة الثائية نع استالات 
كما جي بيانها في لغفظ المضم في فصل الميم م باب الهاء و التولد منها قد يكون بلا راسطة كالاعضاء الالية اي 
الم رکبۃ و هذا التولں مثل تولد الاخلاط می ارل مزاج الارکاں ای مں ارل ممتزے مفها ر هوالنبات اما با راسطة 
كالاخلاط المستحياة عر الذبات او بواسطة كامس تيل مى الاغذية اأعيرانية كال « التقسيم #الاعضاد اما رئيسة 
او غير رئيسة فالرئيسة هي التي تکون مبادي للقويی ”ستاجا اليا في بقاء الشخص ر هي القلب اذ هو 
. سبد قوة الحيوة و الدماعَ ان هو سبد قوة الحس و المحركة و الكبد لاه مبداً قوة القغذية ار في بقاه الخوجع 
وهي هذ« الثلثة مع رابع وهو الانثيان و غير الرئوسة تنقسم الى خادمة الرئيسة و غير خادمها و الرلى 
يڀ ما لا یگوںی مجیآً و لک تكو معيذة ومو دية كالأعصاب للدماغ و الشرائيرى لاقلسب والارردة للكبد رارعية 
المني للانشيشى و الثانية تفقسم الىى مرءوسة و غير مر وسة فالمرءرمة هي القي لا تكون مبداً و معينة بل 
. دجرى الههةالقرى م الامضاء الرئيسة كالكلىى ر المعدة و الكحال والرثة و غير اامرءرسة هي قي 9 تكون رتيسة 
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و ل خادمة لها ولا مروسة فهي التي تختص بقريى فريزية و ل بجري ايها من الامضاء الرئيسة قوى اخرين 
كالعظام و الغضاريف فظبر ان بعض الاعضاء معطى ر بعضها قابل ر بعضها قابل و معطى و بعة هال معطى 
و لاقابل کذا في شرح القائونچه » و مي بجر الجواهر الخادمة للرئيسة هي التي يننفي فيها المبدئية دون 
الأعااة و اما المر؟ وسة بلا خدمة فهوي التي ينغي يها لأمران دون القبول واأعضاء الغير المرءرسة رل الرئوسة 
فهي الذي يختفي فيها الامور الثاثة و الاعضاء اخادمة تطاق على كل مايتم به عمل خر وهو لها 
أن تخدم خدهة مهيئة وهي تتقدم فعل الرئيس و تسم صافعة و اما ان يددم خدمة مؤية وهي تتأخر 
ع عله و يسم خدمة على الاطلاق إنتهى ٠‏ ر أيضا تخقسم الى بسيطة و مركية فااجسيطة وتسهى بالمفرو؟ 
و المتشابه ااجزام ايضا هي التي اي جزء #٥‏ سرس اخذ منیا کان »شارا لال فى الد و الاسم كالءعظم 
و حصب و ڏو ذاگ ر قين تسوس احترار عن اللجزاء العذصرية !غير الاحسوسة و المركجة و حى 
لیے ایضا بخلانھا کالیدں و الرس ان قلت الشریاں بیط مع اں قطعته الصغیرۃ جیا بحیہف لا یکوں فیها 
جورف لا تسم شرد شردانا قات ل يقال لهذء القطعة جزء شريان لان الشريان هي المشخمل على شکل زه 
تچ رغ تم ر الاءشراء الأ دة هھ ي الاءعظام و الأعصاب و العررق و قدل هي الي تنولك م ي المفي و الأعضاء 
الطرغية ھ يي الواقعة ي اطراف ألبدن و اعضاء ااخداإء هي الەعفة و الكجف و رلطیالں و اعخاء النناسل ' 
ا مع العررق المخصلة بهما « 

إلعطاء بالغتے ر تخفیف الطاء يقارب الرزق الا ان اهقهاء فرقوا بيفهما فقيل الرزق ما دخرج من 
موت المال للجندي صلا كل شر و العطاء ما n‏ له يي كل سنة مرة ار مرتين « ر ع الأعارائي العطاء 
وني شرح القدرري العطاء صا يذرض للمقاتليى و الرزق ما #جعل 


مالخرج كل سنة او شهرو الرزق يوما بوم رو 
تخقرا'ء المس لمیر اذا م یکرنو! مق ایلۃ کی! فی المغرب گنا فی الڊردندي فيي کڌ اب اأجوار قي ذك ر الجزبة و العطية ' 
مرادف العطاء ٠‏ وقي جامع الرسوز الرزق يقال لاعطاء اأجاري دنيويا او ديغيا و لانصيب ولما يصن الى 
اأجرف ويتغذى به و فيي فصل العاقلة العطاء ما فرض لانسان في بيت المال في كل سنة لالحاجته والرزق ”ˆ 
ما فرض له بقدر حاجته و الكقاية ما فرض له كل شھر ار یرم مما بگھیء کما فی الکرہاني و فی و فى الظميرية 
ا العطية ما نرض لامقاتلة ر الرزق ما لغيرهم مى فقراه المسلمي فان اجتمع العطية و الرزق في احد اخة 


۴ 


الدية مى العطية كما فى الاخقيار انتهى ٠‏ 2 
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ا بالضم هر عند (لمعد دنن سما علو مطایی و علو نسبي و يقابله الفزرل قالوا ان فل شىس بار“ 
الاد فااما"اى ينتيي'اامند الى الذبي صاىى لله فليه و سام بةالمك العدن القايل بالنمية الى ا خر 
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پې به اي بذلک السند اآخرذلک العدیہرف بعيذة بعدد كثير ارينتهي الى امام س ائمة العديث ذى صفة 
علية کالحفظ ر الضبط و فیرذاک مى الصفات المقتضية للقرجي ی كشعبة ومااک و الثوري و الشافعي و الجخاري 
و سام و وهم فالآول و هو ما ينتهي الى النبي صلى الا عليه و سلم هو العلو المطاق ما لم يک ضعيفا حتى 
e‏ ب * ۶ v + e se . ۰ e‏ 

آنا کار قرب الاعذان مح ضعف بعض الرراة فل يلتفت ای هد! العلو اسیما آنا کاں فيه بعض ااکدابیں ان الخرض 
مر العلو كونه اقرب إلى الصےۃة هذا ھر المعتمد وقیل ما لے یگری سوضوعا فاں (تفق ان دکوں سند کھۓا کاں 
إلعاية القصوي و الثاد يي العلو النم ي وهو ما رقل KE‏ فد± آل دل الامام أو ن 27 5 و «ڃه أي و نی العلو 
الفنسبي الموافقة وهي ي الوصول الى شد ز اححد المصخفیری مر غر طريقه ر فيه البدل ر هوااوصول الى شا , شیخم 
کذ لک و في المساراة وهو أستواء عدن الاحخان “ن اأرأردي اأ آخره مع اسنان E‏ المصخغفين وفية e‏ 
و هي الاستواء مع تلميذ ذلک المصنغف و انما كان العلو صرغوبا فيه لكونة فرب الى الصحة و قلة اأخطاء اذ 
ما م راو الا و الخطاہ جائر علیہ فکلما کثرت الوسائط کثرت مظان ا'لھجویز و کلما قات فلت فان کان فى النزرل 
هكذا في شر ے الأخبة ر شرح وخلاصة ما فى الاتقان العلو خمسة اقسام الارل القةرب مى رول الله صلى الله عاي 
وسلم بعدد قليل ر الثاني القرب ال امام م ائمة ا أعدیث کدلک و الثالت العلو بالفسبة الى رراية احد الكتب 
السقة او غيرها من تب الحدیہث بان پروی حدیٹا لو رواد م طريق كاب م السقة مثل رقع انزل مما 
لو روہ م غير طريقها و دقح ف هذا النوع الموافقات ر الابدال و المصانحات و المسارات و الرابع تقدم وغأة الشدن 
عر قرينه الذي اخذ ع شجخه فالاخذ متلا عر الذاج بر مكذوم على مرى اللخذف عر ابى المعالي بن الل 
لتقدم رناة الارل على الثاني ر (لخامس العلو بموت لشي ل مع التفات الى امرآخرار شد آخرصتی یکون 
قال بض المد ٹیں يوھ عا الخاد بااولو IK‏ مضی علده مر مودت الشد خە عون ھ3 ۳ قال ان ى5 
ثلثو انتم ٠‏ فاح « يقابل العلو النزول باقسامه المذكورة خلافا لم زعم ان العاو قد يقع بدو النزرل قيل 
للجخاري حدیث بیغه و بون الغبي صای الله عليه و سلم دلنة ولم يكي لع طریق آخر اكثر «عدد| فهذ| علو 
غير مقابل النزرل وص اعقبرهما اعم مس ذلک و ھو اوا ی تکوں فی الصورة المذکورة اذا کاں لخا طریقاری احدعما 
الیی شی البخاري بسجعة وآلآخر الى الجخاري كذالك فيكون الارل اعلىى ر ان كانت النسبة الى الجخاري 
بان راد د لان ى شين الجخاري تة n E‏ ا و کور بیِنة n‏ 
ا في بعض حواشي النغبة 6 


العالي نزں ”حدلیری عبارتست از اسغادیکه درر ملو باشد ر مقابل ار نازل است کما عرفت ه و فزد 
٠۷م‏ 


العلوية «» المعلىى ١‏ العام الاعلىى ) 1V4‏ ( الاستعلاء « المستعلية « العقه ٠‏ التعدي 


بلغاء آنست كه هاعر الغاظ فصیے را در ترکیسب چذاں +جزالت ربط دهف که پخداجقع آیی کی کلیه کله انیت 
درچه درجه پذیرفته و پایه پایه در خوبي ارتقاء نمود« و ویرا اشعار از اشعار مردماں بمرتبه عالي ترود 
كه فصيمام بعلو صرتبه اراقرار كذند كذا في جامح الصنائع ه : 

العلوية هي الزحل و المشتري و المري كما بجي في لفظ الکوکسب وقد یسمی الزحل و المشتري 
بالعلوییںں کہا في شرۍ الذذكرة « 

المعلے, نرد بلغاء آدست که در تمام بیت م رکلمات را حرفي معي بیارد اگرچه در بعضسي 
منشآت چندگان کله ات کي را بریی نوع افتادہ باشد چون شاعر را قصد صنعت نجود گوئی که نگغته امت 
و دلول بر عدم قصف که درهمه بیت نیاررد» است مثاا» « مصراع « شاهد و شریف وشمع و شراب » و ان 
صنعت از ”خخذرعات صاحب جامح الصناتع است « 

العلم الأعلىن هر العام اللهي رقد سبق فى المقدمة في بيان العلوم العقاية « 

الأستعلاء لغة عد النفس عاليا كما مر في لفظ الامره وعد المأجمين و اهل الهيئة يطلق على ازدياد 
بعد الكوكب على بعدة الأرسط ر يقابل الانخفاض و هو اننقاص بعدة عنة أي عر بعد« الارمط ر هذا هو 
لمش پور و فد يسميان دالصعود و الهجوط ايضا ر قد مر في لغظ الصعود فصل الدال مر باب الصاں المهملتهری » و 
فد يطان الاستعلاء على قرب احد الکوكبیں المتغارىیں م اورجه او ذررة تدريرة اکبر مر قرب الاخر مى اورجه 
او فروة تدریره ایضا و عأیی کوں الکوکب فرق الارض و علو کون اوا او حادي عشره و علوي 
کونه في عاشر کوکكب آخر ار حادي مشرة و يطلق الاخفاض على مقابلات هذه المعاني الاربعة كذا ذكر 
عبد العلي الجبرجندي في شرح التفكرة في حي النظائر *« 

المستعلية م الحررف تد مرت في فصل الفاء م باب العام الميملة في تقسيمات الحررف « 

فصل إلهاء« العتة بالتاء اامثغاة الفرقادية عند الاموليين هر الاختلال بالعقل بحيري بختاط 
کلام ا مرة كلام العقلاء و مرة کلام الحجانیںن و المعقوة اسم مفعول من کنا نی النوفڈے و القرق بينه 
ر بين السغه حل مر « 

فصل اليأاء « التعدى بالدال لغة القجارز و في امطلاح ااأحاة تجارز الفعل مى فاعله إلى 
مفعول به المصدر و الظرف ل يصمىى متعديا كما فيي شرح االمسهيل وكذا اسم [اغاعل و اسم 
المفعول فانها ادما تقصفب بكونها متعدية و غير متعدية باعتبار الفعل فما قيل ان المتعدي اعم م الفعل 
و شجهه و كذا غير المتعدي تروهم ر عرف المتعدي على صيغة اسم الفاعل بما يتوقفب فهمه على مستعلق 
و یسم *جارزا ايضا كما فى الموشى ر المسزان بما الفغعل و بالتعلق هو القعلق المصطلع اي سبة 
الغعل الى غير الفاعل ر اامدذنى [+"حدي فعلي پترقفب فهمه عل متعلق اي امر فير الفاعل يتجلق.الغعل 
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به و يقوقفب فهمه عليه فاشير بقوله غير الفاعل إلى ان المراد بالمتعلق المصطلے و بقوله پتوقغب فہمه مايه 
الى ان المراى به ما يصدق عليه س افرادء اأمخصوصة لنه الذي يتوقف عليه فيم ل إلمتعل: 

المطلق المبہم فليس هذا القيسد اى قين التوقف معنبرا في مفهوم المتعاسسق فلا يرد ان المتعلسق 
المصطلے تس معتبرا في مفهومه القوةغب و الحاصل اى فهم الفعل ان كان موقوفا على فهم غير 
الغاعل فهو المتعدي كضرب فان فهمة مصوقوف على تعقل المضررب لخلا الزسارى و المكان و الغارة 
فان فهم الضرب و تعقله بدرن هذ» الامور ممكرى و توفجعه ان نسية الفعسسل المقعدي الى المفعول ده 
كنسبته الى الفامل في انه لا يجوز امقعماله بدرنهما اصلا الا علىى خلاف مقتضى الظاهر لنكتة الك ان 
نصبته الى الفاعمل لما كانت مقصودة بالذات ل يجوز تركه الا باقاسة شيرى مقامء بخلاف نسجته 
الى المقعول به فانه فضاة مقصودة لخكميل ذسبخه الى الغاءعل :جوز تركه م غير اقامة شيرى مقامه 
و اما سائر المفاعیل فانه جوز استعماا» بدرنها فعلم می ذاک ان النسبة الى المفعول المعيرى ماخوذة في 
مغهوم الفعل المتعدي کیلا یکوری استعماله في مواردة ”جازا ل( حقيقة له كالنسبة الى الغاعل فيكون فهم مدلوله 
موقوفا على غفهم متعلقه فالمرای بقولة على متعلق متعلق معير اي معیں کان ماندفع ماقيل إن التعريفي 
غير مالع لدخول اافعال اللازمة الي مدلولاتها تسب كقرب ر بعد لعدم اخذ النسبة الى اعر معين في 
مغهومها بل الیی ام رما ب٥جرد‏ استعہ الها بدون متعلقاتما كقرب زيد و بعد فعم اذا قصد الذسية إلى معیری کان 
موقوفا عليه لابد مري ذكره و حينكذ يكون المتعدي بحرف لجر داخلا فى القعريف كامتعدي بالهمزة و التضعيف 
قب التعر يف بصدق عألی الافعال الناقصة لوقا فهمها علی امر غير ااغاعل تنعلى به وهو الخجرو اواب 
منع توقف مغهومها على الخبر فان كان الناقصة معناها مطلق إلكون مع الزمان الماضي و كذ ساثرالافعال 
الفاقصة فان معفىى صار زيد فيا اتصف زيد بالغناء المتصف بالصيرورة صرح ب الرضي و يعابل المتعدي 
غير المتعدي و يسمي لزما ايضا و هو ما لا يتوتف فهه» على فهم امرغير الفاعل نو کرم فان و ان کان 
له تعلق بکلواحد صر الزماں و المکان و الغاية لکں فهمة مع الغفلة عر هذه اامتعلقات جائز اعلم ان الغعل 
ايس مختصرا فى المتعدي و االازم فان الامعال الناقصة ليست متعدية و لالازمة وقد يجتمعان وفى الفسهيل 
و قد يشتهر بالاستعمالين نيصل للاسمیری و فيي شرحه ما يتعدی تارة بنفسه و تارة !حرف الجر و لم بک 
احد الاستعمالیںی نادرا قیل لە ستعد بوجوی و ذلك متصور على السماع و قد عدھا بعضھم خمسۃ ہے 
ویشکر و بخال و وزی وعدد وزاں صاحي الالغية قصد رالظاهر انها غير ”حصورة هذا كله خلامة ما ئى الذوائد 
الضيائية و حاشية المولوى عبد الحكيم وفى الارشاد ر مما العق بالمتعدي مطلقا الافعال النانصة و ني بعض 
الوجوه افعال المقاربة ای اذا کاں طالبا لأخبر نعو مسی زیت ان برج خلا عءسى ان !خرج زيد ر انما 
اقا به لمشابهة خبرهما المفعرل بء ر من الجوامد اللازمة افعسال المد والذم رالمحتمل التعدية 
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و اللزرم فعا الخحجي إنتهون ٠‏ 

١‏ التعدية هي فى اللغة جعل الشييى مقجارزا مى الشيي وصتياعں! عذه ر 
هي ان 3 يقتصر الغعل على التعلق بالغاعل بل يتعلق بالمفعول ايضا فيذا المعذى ”جاز او منقول كذا فى 
التو دي ر القلوفے في ركرى القياس ر التعاق هينا بالمعغى اللغوي و هذا الكلام يشير الو اي القعدية تي 
أصطة حهم بمعاي كو الفعل مخعديا لا بمعفىى جعله متعديا ر هو خلاف المتعارف فانة ذكر فى 
الغوائه الضيائية و غيرها ما حاصله ان للقعدية عندهم معنيير احدهما ما هو المشهور و هر جعل الفعل 
مخعديا يتضمينه معنى التصيير اىي جعل الحتكلم الغعمل متعديا مالنعدية ا هي مدلول لبا 
او الهمزة مثلا صفة المتكلم و الباء في قوله بتضميذه متعلق بالفعسسل بيان الكيغية ر المران بالتضميرى 
المعفى اللغري اي اعتبار شيىى قي ضمن الآخر فمعنىى ذهبت بزيد صيرته ذاهبا ثم هذا اأجعل 
على انواع على ما صرح به الرضي في شرع الشاءية منها جعل اللازم مقع ديا بجعل ما كان فاعلا للازم 
صفعرلا لمعنى الجعل و فاعلا لاملل الفعل eلیی‏ ما کان معن اذهبت زیدا جعات زبدا ذا ذهاب فزيد 
صفعول لمعنى ااجعل الذى استفيد م الهمزة نامل للذهاب كما في ذهب زيد و ٠يا‏ جعل المتعدي 
الى واحد متعديا الى اني اراهما مغعول الجعل ر الثاني لاصل الغعل نعو احغرت زيدا النهر اي جعلقه 
حامرا له فالارل ”جعول ر الثاني ”غور ر مرتبة ا'*جعرل مقدهء على مرتبة مفءول امل الفعل لانه فيه معفى 
الغاعلية و صنها جعل اامتعدي الى انير متعديا اى ثاثة فعو اعلم وارىى ر حاصل هذا المعفى ايصال 
الفعل الى المفعول به بتغيور معنا ر انها ما هو اهم منه ر هو ايصال الفعل الى مغعولء مى غير تغيير 
معنى الفعل بمعنىى ان التغيير ليس معتبرا في صفهومه فالمعنى ايصال الفعل الى مغعوله مواد كان بقغيير 
معناه كما فى الباء في بحض المراضع و الهمزة رالنضعيف اولم يكن كمافي مائر الحروف ا صرے به 
المولوي عبن العكيم سا قيل التعدية مطلقا تقنضي تغییر المعنىى فاسد ر على هذا المعنى العم يقال 
ھن! الغعل عدي بعلىى ٠»‏ د في اصطاح الفقهاد و و الاصولیین هى اثبات حكم مثل کم الامل فی الغر ع وق 
خجيیی في لفظ القياس ٠‏ 

العلة المتعدية بق ذكرها ه 

العارية هي محتغة مى العرية و هي العطية و قيل منسوب الى العار لن طلبها عار فعلىى هذا 
يقال العارية بالتشديد لان ياء النسبة مشددة ر العارة لغة نى العارية » و فى الشرح ءبارة عن تمليلك الماع 
بغير عوض سمي ت اعارية لخەريتها ص ااحرض ذا تي مجمع البرکات ناقلا عى الجوهرة النيرة ر بالقيه فيو 
خرج ااجارة و دخل هبة حق المرور نها العاربة دون البجة و لما کاری المتباں رم تمایک المنافع بقاء إميانها 
علی حالہا مر الته‌لیک خر ج البح ر الهجة ر قرض ذو الد راهم كذإ في جامح الرمړز رالد رر شرے الضررہ۔ 


#معازي # التعرية ٠‏ المعرى )}) (FM‏ المعصية ٠‏ الجمى 


العاري هر قسم ص الكلام المنشور و #جيى قي فصل الراء المملة من باب النون ٠ه‏ 
٠‏ التعرية هي عند اهل العررض كر الجزء الما م الزيادة كذا في رسالة قطب الدين السرخسى ٠‏ 

المعرىل عفد اهل العروض مى العرب هو الضرب الذي عري من الزيادة كما في بعض رسائل 
العحررض العحربية « 

المعصدة بالصاك المهملة گناد ر قد سبق بيائه في لغظ الزاة في فصل اللام م باب الزاء المحجمةه 

العمى بے العوری و المیم لغة عدم البصر عما مر شاذہ ان یگوں بصیرا یا خیچ ر 3 يذصغ بالعمی 
ر عند الصونية عبارة عن حقيةة العقائق الذي ل تتصف بالسقية و ل باأخلقية فهي ذات ”حض لنها 
« تضاق الى مرتبة لا حقية ر لا خلقية فلا تققتضي لعدم الاضانة وصغا و لا اسما و هذا معىي قواء علي السلام ان 
العهمي ما فوقة دوا وصاتعڌه هواء يعني لا حق ر لا خلق فصار العمي مقابلا للاحدية فكما ان الاحدية تضمعل 
فھا الاسماء و ااصةات رل یکوں اشییی فیھا ظہور کذاک العمي لیس لشیی م ذلک نيه ”جال ولا ظهور فالغرق 
ہیں العمي والاحدية ان اللحدية حكم الذات فى الذات بمفتضى التعالي ی و هو الظهور الد آي الاحدي و العەي 
حكم ا'ذات بمقتضى الاطلاق نلا يقم صنه تعال ولاتدان ر هو الجطون ‏ الذتى العمائي فهي مسقارلة للاحدية 
ٿلگ صرافة ازات بكم إلذيا ي و ھذہ صرافۃ الذات بک الاستتار فتعالی الاھ اں بصخنر عری نفس م تجل 
و#لجلى انفسء ع السذةار هو على ما يقتض به ذاته مى ااحجاى والستذار و البطوی و الظمورو شون ر النسسب 
و الاصقبارات و الفافات والاسماء و الصفات لا يتغير و لا ییول و لایلتڊس شیدًا بل حکم ذاته هر ما عليه 
مغف کاں و ا یکوں ا[ علیی ما کان لا تبديل اغاق الله اى اوعف الله الذي هو ءايه ادما هو کے ما يدجای 
بھ علیذا و یظہر به لذا و هو یي نفسه عأی ں ماهر علیە ہں ى الامر الذي کان لھ فبل ڈجلیے علیذا و ظہو لغاو بعك 
ذلک فهو ءلی ذاک اأحكم 3 يبل ذاته ا[ اخجاي الذي هو ءايه فاس له ال تجل راحد و لس للغجلي 
الواسعف الا احم واحد و لوس للاسم الواحد الا وصف راحد و ليس للجميع الا واحد غير متعد فهو متجل 
لففمء فی ازل بما هو متجل له فى الابد و باأجملة فان هذا احجلي الذاثي. الذي هو عليه جامع لانواع 
القجليات البواةقي 9 يمنعة كوذه ني هذا ال#جلي ان تجا بتجل خر لک حع النجایات الآخر تحتو كم 
النچم تس الشهمس موجودة معدرمة على ان فور الاجم في نفسہا م نور الشهس و كذا ل باةي الفجليات 
الآلهية انما هي رة می سماء هذا جلي ر قعلرة س بحر نے اعلے بعد ان اعلمذاك ان العمي هو نفس 
لذا باءتبار ااطلاق فى الجطون والاستتارو ان الالحدية هي تفسه بامتيار التعالي فى الظهور ر الأجلي مح 
وجودب حقوط الاعقبارات فهها ر قرلي باعتبار الظهور و اعبار الاستتار انما هو لايصال اامعفى الى غهم السامع ( 
ائه صر :حكر العمیي امتها ر البطون ار مي حكم اللحدية اعتبار الظهور فافهم « اعلم لن هذا التجلي ااواحد هو 


المستاشر الذي ل يقجلى به اغيرء لوس للغاق نيه نصيسب الينة ااهقة لي هذا اللي ل يقبل الامتيار 
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و3 النقمام و3 (اضافة ول الارصاف رأحرها و متى كفن للخلق نيه نسبة إحتاجت الى امتبار ار نحبة لو مشه 
وگل هذا. لوس سی حکر هنا( جلي الذي هر مايه تي ذاته مى الازل الى الاد كذا نى الانسان الكاسل ه ودر 
لطائف اللغات گرید هي در امطاے صرنیه عبارتست از مرتبه احدیت و ڊطوربعضی از مرتجة ر لحدایت ه 

المعمیل اسم مفعرل می التعمیة وآں نزد بلغاء کامیست موزون که دالت کند بطربق رسز و ایماء 

بر اسمي یا زیاد: ازاں بعاریق قلب یا تشبیه یا بعساب جمل ویا بوجہی دیگر بملاحظة آکه در هر الباسی 

کھ باشد طبع سلیم از قبول آں انکار ننماید و از تطویل الفاظ نا خرش خااي بود ظاهر است که قید اسم باعقبار 

اغلب ر اکثر است و ال روا بود که مح تخر ج از معمی اسم نبوں و مبب عدم اشتراط معمی بفظم آذست که شاید 

از کلام غیر منظوم اسہی اراد کتند ر معتبر نزی ارباب ایں فر حروف مکتوبھ است نے صلفوظۂ لہذا رعایت 

مد و قصر و تشدرں و تخفیف لازم ندارند چون !٭جرد حصول حررف با ترتاب امم ذھی مستقیم باسم 

انتقال میکند رعایستا حرکات و سکنات نیز اعبار نمی نمایذد و معمیی گو را لبد است از دو چیز یکی تعصیل 

حرو که بمازلۂ ماده است و دیگری ترتیب آنږ سب تقدیم وتاخیر که ماب صورتسمت ر اعمال 
صعهیں بر س نھ است بعضی خاص بخعه یل مادء ارا اعمال تع صل خوانند و بعضی خاص بتکمیل 

صورت و آدرا اعمال تکمیل گویخد و بعضصی عام ذصوصیخی ند'رل ge!‏ دکی از ماد ر صورت بلک نائده آزر تصپول 
ممل دیگر است از اعمال تحصیاي و يا تکميلي وآذرا اعمال تسہيلي نامند و اعمال تصہيلي چہار اس 

انفقاں وتحلیل وترکیب وتجدیل و ذکرهر یك در موفع او سثبمت است و در چامع الصنائع گوید معمی را 

مققدسان بر سه نوع دارند ارل معمای مبدل و در لفظ تبدیل مذکور شد درم معمای معدرں رآ نچنانست 

که بعد جمل حررف را جمع کذند و ازان نامی بیرون آرند متله« شعر ه چو د« با سي گرنتم بعد هغتاں ه 

یقیری داں ام او صد بار گفتم ه ازین ام عاي ”غیزد و عب هفتا است ولام مي و یا ده سوم معمای حرف 

و ایں بهتر امت از انواع دیگر که بطریق اییام و قطع و ومل حررف بالفاظی نامی معلوم گرږد ر ایر رضع 

مولانا بھاہ الدیری +خاریست و بعد آن امیر خصور آنرا بکمال رسانید» و لطیف تر و دلاریز گردانیده مته 

ټامي بخام خوندو » رباعي ٠‏ 

آں غل فروش م ه بد کیش آمد ه۰ بشنو نامش کزر بدل ربش آمد 
بر کندوی بي سر چو نھادم خو را ٥‏ زان خوشەخوچء فقےمراپیشآمد 

ازیں بطرنق ایهام نام خوندر خغیزد که کندر را چون بی مر کني یعنی حرف لول را که كاف ست دږ رگکئي 

و'خو بغگے خا براں نھی خرندر شود چوں فتے از خو پیش گردد یعنی مرفوع گردد خوندر راست ید و ایام 

ست که لفظی در معذی دارد یکی قريب ر دیگري بعید ر مراد معلی بعید باشد چنانچه د رجا از میاق 
ترکیب معني قریب آنصمٹ کد کندو نچونی بی سر باشد غا ستد ]سان بود و رنے کشادں نباد ر چوں خو براںں 
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هخه ونی که غاه ستانند غخیست ساصل .نفد و صران مغفی بعییں اسی ر حضرت امیر خمرر هلوي سه 
فوع دیگرلختراع نمودۃ یکی را مسهی بمعمای صترچم ساختة و دیگریرا بمعای مصور و دیگویرا بمعمای موشے 
و گغته معذی معمای مترجم آنست که لفظی به پارسي بیارند ر بعري ترجمه کنذد و بالعکس متاله 
مەی سغام کبیر الدیں a‏ ري e‏ 
ري خواجه کبیر دیری که بوسم پایش ٭ بنرشت بکاغذ لقب والایش 
بد پہلراں بزرک جع موصول ٭ یک کچد بر داشتم از باایش 
معفی بزرگک کبیر است ر الذیں جمح مرصول ر ھرگلا کہ کأجد بالا یعنی نقطة زہریں از الذیں در دارند 
الدیری شود بترکیب کبیر الدیں شود ومعمای مصورآنست که چيزها را که مشيه !روف هجي تواند نود 
ہر طریق کذایت بیارں ر مقصود حررفی مگنی به باشں وآ نچ تشجیهات حررقف ندان داده اند ینت 
١‏ تیر ونیزه و سرو قاممت و امڈال آن ب کفس يک ميخي ت کفش دږ ميخي برسر ت کفضص 
سه "ادي در سر چ گوشوارة در ته او یک شبه إرلخة ج گوشوار؟ ”جرد ج گوشوار؟ یک شب بای آ 
ف .کانسڈ نگونسار ”جرد و خالي و سوفار تیر ف انس نگوذسار یکداده ران مادده ر چوکان و کرک و چوپ 
دمام ز چوگان با گوی س ار ر تشدید و خندان ش ارہ سه مدخ بران ص چشم ر دنبالۂ گرش س 
چشمی مقله بیرږن افتاںه ط چشهي با ميل ظ چش با سیل و خالي برمر ع نعل وهال غ هال و 
زره ف سر افگند» و پادراز ق سر بزرگک متوافح دوچش کشاده ك راکعي عصا د رر ل راکعی بی 
عضا م دم دار با دنباال کفچگیرو گرز ن کمان و قطر؟ کذکر قصاب و چنگل باز » گره ودو چشم 7 
در شاع ې اژدها متاله وي 
نابت ديدم کفش سه ”هخي بر سر ٭ وازسیخھ 'جروں مد تڼري بی پر 
دک می کفش را بیسته بکمر ٭ درپای یکی کفش در خش دیگر 
ازیری رباعی اسم ثابت مجخیزد ر محمای موشے آدسہی که حررف احم دویسد نه صورت حرونے اسم ستاله 
محهیی باس مږذب ٠‏ رباعي ه 
اي خواجه مهدب که ممالک بې تو ه مهمل زان سان که مسالک بی تو 
گر فيض عمیمست ذرسن ا ا کک ی و د 
و صإحسب چامع الصنائع قسمی دیگر اختراع کرد ر آدرا مسمی بمعمای مہندس حاخته و آن چغانست 
که ازرهندېما ډ ر آورده شود ر قریغه لازم داشته شده متاله رباعی ۰ 
 , E‏ قاعم پټ م کہ همست ہمچر جاںی ہ از ھادسے زوں گرنھ بیریں آر آساں 


ا : ې ازړ چار فی نه و بر پنے بنپه ٭ پس هفت غر رامت بکش در ته شای 


(لعذاية للازلية ه الممفنى } FN‏ 0( 


درمیاق ہلت لطیغہ آئمت کہ از چہار نھ افگندں گتتھ ر ایی موجب تیر اسمت طریقش [نکه از هندسه 
چپار که بریں صورت دې باشد ذ4 بر حسپ هندمة نه دررکند و صورت نه اینست ٩‏ بعد پنے يعني مغر 
وصورةش ري ٭ بر ھر ار نہف ہروں مط ی نمود ار شرد بعد ٭غت را که مورتش ای 4 از ته راست نریسی 
صورت ایی چنیں شوں ”جد جمع کنند جد خيزد حضصرت مواوي جامي گفڌه که يکي آز اعمال معمیں 
ضحي e‏ که لفای شود که تا دلالیت گند که مراں از ل٤‏ که تصیورف 
شکل ر رم , نسم وتشان و آمځال 8 e‏ بوم » رباعي ® 
ي خالك ر تواز شرف افسر گل ٭ وی خال ر خط معغجرت زیور گل 
چوں صورت تو دیده در بلبل گفت ٭ حرنیست رخش رع تو دفتر گل 

وجيف جعلي رآن که در اثفای کلام راقع شود یا بائبات نقطہ بخصرصیت یا باشارت بداں بمثل لظ 
قطرہ و دان رگرھر و امال آں متالھ باسم حسس ٭ شعرہ رشت دنداں چو ازاجہای خند انش بتافت ٭ زاں لب گرهر 
دشار و افست *ر آز جم لد e‏ ترار ف است ا کر کذذف وراد ا زان مرادفی 
از اسماء ودر لخزاإں شرط زدسہت باک ف ریذجا راجب اسست که دلالت ا بذکر علامات ر صقات 
باشد و ایر در معدی ازم نوست و بعضدی برانغف که فرق آنست که در معهین انتقال بام امتا و در لغز 
بە ہیں اما ایں وی ض عدف اعت زدراکه روا بوں که در لغز نیز آحهی ی فک رکذند بذدکر علامات و صعات و رشیډ 
وطواط گفتہھ کہ لۂز مثل معمی است الا آنکہ ایں بطربی سوال گویند ذا في مجمع الصذاثح ٠‏ 

العناية الا رزلية هي القضاء عند الحكماء و بجيىى في فصل الياء مى باب القاف ٠‏ 

المعنول لغة المقصون سواء قصد ارلا فهو اما مصدر بمعذى المقعول او ^خغشف معني اسم مغعول 
کمرمي نقل في طاح اة الى ما يقصد بشديی نقل العام الى ا'خاص ولك ان تجعله منقول الى المعنىى 
الأصطلا دي ابقسداء مر دير جعل e‏ بمعذى المفعول ر قف يكنفى فرع بصےۃ إلقصد کذا ق الغو'تد 
هو اأص ورة ألذهخحة من e‏ 0 ا م حیہی انہا تقصد می اللفظ و ف لک انما یکوري 
بالوفع فان عجر عنہا بلغفظ مغر يسمیی معفی مغردا و ان عجر عنہا بلفظ مركب سمي معفنی مرک با فالافران و 
النرکبب مغفداں لالذاظ حقيقة ر وصغ بهما المعاني تبعا و قد یکندی في اطلاق المعنى على الصورة 
الذهنية بججرند صاحيتها ال تقصد باللفظ سواء رضع لها ام 3 فالمعفى بالاعتبار الارل يتصف بالافران 
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و الشركولب بالفغل و بالاءتجار الثاني بصلاحية انراد ر القركيب انقهى ر الفرق بينه و بهن المفهوم جى 
ي بام ألفاء قال بعض اهل المعاني الكلام الذي يوصف بالبلاغة هو الذي يدل بلفظه علىى سعذا 
اللغوي ار العرفي او الشرعي ثم تجد اذلک المعذىى دالة ثانية على المعفى المقصود الذي يريد 
المغكلم اتباته ار نغیه فهناک الغاظ و معان اول و معان توان فالمعانی الارل هی مدلولات التراکڍہب ر الالفاظ 
التي تسمیں فی مءلم. الخو اصل المعنى و المعاني الثواني الاغراض التي يساق لها الكلام و لذا قيل 
مقتضى الال هو المعنى الثاني كرد الانكار و دنع الشک مثا اذا قلغا ان زيدا قاثم فالمعفى الارل هو القيام 
الموكد و المعثى الثاني رد الانكار و دنع ااشلك واذا قلنا هو إسد فى صورة الانسان فالمعفنى الارل هو 
مدلول هذ الكلام ر المعفى الثاني هو اذه شاع فالمعنى الثاني هر الدي يراد ايراد» فى الطسرق 
العختلغة و المفهوم م تلک ااطرق هو المعذى الارل و تسميته بالمعنى الثائى لكو اللفظ دالا علي 
بواسطة المعنى الارل فدلا'ة المعنى الارل على الثانى عقلية قطعا و اما دلالة اللغظ على المعنى الارل فقد 
تكو وضعية و قد تكو عقلية ر قد تسمى المعانى الارل بالخصوصيات و الكيفيات الزائدة على اصل المعذى 
و بالصور و اأخواص و مزايا ”جازا ثم انيم سموا تريب المعادى الارل و كذا المعانى الارل (لغاظا ر فضيلة الكلام 
الالغاظ فى النطق على حذرها على وجه ينتقل منها الذهرى بتوسلها الى الخواص في الامادة بلا اخلال ر 3 
لعقيد هو البلاغة فيكون ترتيسب المعانى الارل على الوجه الخصوص سذشا الفضيلة و مخاط اليراعة بلا شک 
قال الشيع لما كانت اامعاني تتبين بالاغاظ رلم يكن لترتيب المعاني مبيل الا بقرتيب الالةاظ فى النطق 
قجوزرا فعجروا عن ترتیب اامعانی بترتبب الالغاظ لى بالالغاظ إعذف القرتيب واذا وصغوا الافظ بما يدل على 
تغخیمہ کان يقال البلاغة راجعة الى اللفظ ار هو ”عل الفضدلة الى بها يستعق الاتصاف بالفصاحة ر أعوها 
لم يريدرا اللغظ المخطوق و لكى ارادرا معنى اللعظ الذي دل به على المعنى الثاني هكذا يم فان مرى المطول و 
حواشیه »م اعلم ان المحذی کما یطلق عل ما «بق کذاک یطلق على »ا قام بغیرة و يغاباه العو وعلی ما لایدرک 
پاحدی اراس الظاهرة و يقاباء العيرى أيضا و قد عرفت فى فصل النون و على المذجدى كما عرفت فى المصدر 
فيي غصل الراہ مں باب الصاأن المهملنيں و عى الغعل يذکر في شبك اأععلل قي فصل اكلام “ن باب إلعاء « 
المعانى جمع معنی و ھو کما یطلق علا ما عرفت قبیل هذا کذالك يطلق عا عام مسر العلوم 
(لمخدرذة و قد سبق فى المقدمة # 
ذوالمعنییں نزد بلغا ست که لخظ مشترك مشتمل نر در معنی تام باشد و آن معفي هر دد يا 
سشگملب ر زياد ۸ ز نھر معنی باشد را ذر المعانی ناسند متال فر المعفییں ه شعره بهرانڈ هله چندان راقم د ره 
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که ڈردۃ عالمی را 'گرشها پر گرشها د رتحنی حقیقی دارد یکی جمع گوش دوم جتع گوغه رهری رمعنی تام و مراد 
مقگلم اسث ر مٹال ذر المعاني ہ شعرہ چو برق میگذرد پیس چشم ما خنداں ٭ ہبداں نظرکہ زما چشمھا رراں 
گردد ٭ لفظ چشمھا سے معفی دارں یکی آذکہ گرداں گردد درم آنکه جویہا رران گردد سوم آدکه از حورت چشمها 
ررد و هرسه معنی مراد متکلم است و فو المعنيين غامض تعریف ایری تحریف ذر المعمفیی اسمف ال 
آنکہ ایذجا یک معنی بلغت دیگر است مٹالہ ٭ شعر ٭ برسرآب ہودہ ایم که شاہ » ناگھاں [کر] رسید برسمر ما ٭ 
لفظ ما در پارمی جمع متکلم امت ر در علي بمعذنی آب است وهر دو معنی مراد متکلم است مټال 
دیگر « شعر « پایمردي أو ز عظم صفات ٭ زد اينک برری عزی لات ه لات در عربي نام بی مستا 
و در هندوي لکد را گویغد و هردر معذى مستقيمند كذا في جامع الصفائح ۰ 
إلا عياء عذد اللطباء كلال مغرط يعرض فى المغاصل و العضلات و يسمي فى العرفف تعبا و فارسيها 
مادددكى وأعلم اذه ان حدث بتومط العركة يسمى الاءياء الرياضي ر ان حدث بذاته بلا واسطة الحركة 
يسمى الاعياء الذي لا يعرف له مجسي هذا مقدمة المرض و ان انواع الاعياء باي وجه كان اربعة القررهي 
و القمددي و الورمي و القشغي اما القررحي فهو الدي يتالم الجدن معه بالعركة و إصابة اليد و القمددي 
هو الدي بحس الانسان معه كان ندنه يتمدن ر بجف الامتلاء و العرارة فى العررق ر المغاصل و يعسر عليها 
اجدركة ر اما الررمي فهو الذي يسن معه البدن و تمتاري الاعصاب ر العروق ر يتالم دس اليد كاذه مذورم ٤‏ 
ر القشفي هو الذي دس معد اايبومة فى البدن كذا! فيي حدرد الامراض ٠‏ 


ج بانب الغیں إل عجمة چ 


فصل إلباء الموحدة « الغريب هوفعيل مى الغرابة بالراء المهملة و هو يطلق على معان مها 
الكركسب الواقع تي موضح لا حظ له فيه وهذا مصطلے الماجمیں و منها ما هو مصطلے اهل العروض و هر 
الحر الدي وزنه فاعلن ماني مرات ر یسوی باامتدارک ايضا كما في مروض ميغي و منها ما هو 
مصطلے اهل المعاني قالوا الغرابة كون الكلمة غير ظاهرة المعنىى و لا مانوسة الاستعمال سواء كانت بالفظر 
الى الاعراب إلخآّص ار بالنظر اليغا و تلل الكلمة تسى غرييا و يقابلء المعقاد و يرادفه الورحشي نالخريب 
منه ما هو غريب حصن ر هو الذي 9 يعاب استعماله على الاعراب الخلص لنه لم يكى فير ظاهرا الممنى 
و غير مانوس الاستعمال عندهم و ذلک مثل شربہف و اشر و اقمطر و هي فی الفظم احص مھا فی 
الفشر ر منه غريب القرآن ر الحديسي و هذا غير محل بالفصاحة ر منه غريب قبي وهو الذي يعاب 
.(متعماله مطلقا اي عند الخلص من الاعراب ر فيرهم. سواد كان كريها ملى السحع و الذرق ار لم يكس نذه 
ماسم الرحشی الفلْیظ ر هوان یگڑں مع کرذه خریب ااستعمال ثقیلا لی (لحمع کربپا ملین الذرق ی يجنی 
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تهر ايضا و زللی مثل جعیس للغریں و اطلیم الامر و امثال ذللك و يجب الخلوص م مثل هنر 
الغريب فى الخصاحة الا ان الخلوص ع التفافر يحقلزم الخلوس ع الوحشي الغليظ و من الغريب المفل 
بالفصاحة ما #عذاج في معرفتقه الى ان ينقرو :حف عذه في كتب اللغة المبسوطة كتكاكاتم رامرنقعوا في 
قول میسی بن عمر ما لکم تکاکاتم علي کتڪا کاکم على ذي جنة افرنقعوا مني اي اجتمعقم تسوا عڏي كذ 
دكره الجوهري فی الحا و مته ما بعتا الى أن کر دو دد رھ ن ون إلحيا) جاج « مصراع ٠‏ 
وفاحماو مرمنا مصرجا * اي كالسيف الم رجي فی الدقّة ر الاستواء و مربي اسم قير يتسب اليه السيوف 
وباجملة فالفريب الغير المغل بالغصاحة هر الذي يكون غير ظاهر المعذىى و غيرمانوس الاستعمال ل بالفسجة الى 
الاعراب إلخلص بل باافسية الينا و الغريب إلمذل بالفصاحة هو الذي یکون غیر ظاهر المعنیی و غیر مانوس 
الإمتعمال بالنسبة اليمم كلهم ( بالنسبة اى العرب كله فانه لا يقصور اذ 3 اقل مى تعارفه عند قوم يتكلمون 
بع فان الغرابة مما يقفاوت بالذسية الىى قوم درن قوم كااعنيان الذي يقابله هذا يمخفاں مرى الأطول و المطول 
و الچلھی و۔غیرھا ہ ر منھا ما هو مصطلے الاموليين ر هو وصف لبت اعبار عينه في عي الك بمجرن 
ترب الحكم علىى ونقه و هذا قصم م المناسيب قسيم للمرسل و قد يطلق ایضا عندهم ءل قسم من 
المرمل و #جيى في لفظ المناسبة في فصل الباء م باب الخون » و متها ما هو مصطلى المحدثين و هو 
حدډہت یتفرد بروایقه شخص راحد في اي موضع رقع التغرد مري السخف سواء كان التفرد في اصل ااسند اي 

الموضع الذي يدور الاسخان عليه و يرجع اليه ر هو طرفه الذي نيه الصدابي ریسه‌یی غریبا مطلقا ار في اثاه 
السند و يسم غرلا نسبيا ر يراد ف الريب الغرد « أعلم ان ما تفر به ااصحابي ثم كثر الرراية عغه ¥ يسمى 
فرد! فان الصحابة کلہم ءدول على ااطلاق صغیرهم و کبیرهم مم خااط الغت و غیرهم لقوله تعالیی ر کذاک 
جعلناكم امة وسطا اىي عدولا و قول علي الصلوة والسلام خير الناس قرني و هو الصحيے و حكى الآمدي و 
ابن احاجب قول انهم كغيرهم في لزرم اللجدث عمرى ايس ظاهر العدالة فقولم طرف ارادا به القابعي فان 
إلصابة و ان کانوا م رجال الامناد الا انھم لم یعدرا لما ذکرنا انهم عدول کلم ل یحی ع احوالھم و قولھم 
فيه الصعابي اي فی ذاک الطرف مس تسامعاتهم اي ينتهي ذلك الطرف الى ااصحابى ويتصل به 
وبالجملة الريب المطلق هو سا رراه تابعي واحد مثلا ع ابي و لم یثابعه غیو ررایة ع ذلک 
الصعابي سواء تعد ی ال عابي في تاک الرراية أو لاو سواد كأ الصحابي واحدا او اکٹر کحدیہف النەي ن 
بیع الواء و عوی هہنه تفرد ب مید الله بن دیغار عر ابی عمر و قد یتفرد به راو عری ذلک المقفري کعدیہی 
حب لایماں تفرد به اہو صالے عن ابي هریرة ر تفرد به عید الله بن دینار عر ابي صالے وقد یستمر 
التغرب في جمیع رراته او اکثرهم و الغريب النسبي هو ما وقع النفرد فيي اننا مد اي يل الناعي 
کمایروي م الجابي اکثر م راحد ثم بتغرد بالروایة منم شخص راحد سمي سبیا اکوں التفرد نید جصل 
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بالذية الیی شخص معیں و اں کاں العذیہی مشہورا می وجه آخ رلم تافر فة راو هذا في رح اأنشية 
و شرحة و في ر فی مقدسة شرح المشكوة حدیہی سے اگر راري او یکی اسست آفرا غریبا و قری نامند و عراد 
با آدکه راوي او یکی بود آئسٹ کہ اگر د ر یک موضع هم ھمچنیں افتد غریب است و لیکن آکرا فرد نمج 
گویند و اکر همه جا طمچنیں آید فرد مطلق بود انتمون فهذا يدل على انما تفرد به الصعابي ثم گثر عنه الرراية 
يسه‌یی ربا و على انه يشترط تفر جميع الرواة فى الغريب المطلق * اعلم ان الغريب كما ينقسم الىى مطلق 
ونسبی کما عرفت کذلک یفقسم الى غریب مصنناو فمسذاں! و هو ما تفرد درراینه واحد وال غریب اسناد! 
لامتذا و هو ما تفرد بورايته راحد ع “حابي و متنة معررفت ع جماعة من اصسحادة بطریق خرو مذه قول 
الترمذي غریب س هذا الوجه و ل یوجد ما هو غریب ممنا لا اسغاد! الا اذا اشتر الحديسف الغرد بان رراء 
عمری تفری جماعة كثيرة فانه يصیرغریجا سنا لا اسناد! بالذسجة الى خر الاسغاں فان اسنار» متصف بالغرابة 
ق طرنه الارل و بالشهرة فى ار كسديف انما الاءمال بااخيات وئسميه غريبا مضهورا كذا في خلاصة العذلامة 
٥‏ فاتد ٭ قرلهم ما یتفرد بروايته شخص واحد يعم ما تفرد فيه الراري بزيادة قى المت إو الاسخاد و لذا رقع 
في شرح شرح الحية في محف المتابعة الغريسب جمعة (اغرائب و هو اأحديت الذي تفرب به بعض الرراة 
او الحديمث الذي تفرد فيه بحضهم بامر لا يذكر فيع غيره اسا في ستّنه ار في اسخاں»ه انتهی و قال ال#سطلاني 
الغريسب ما تفرد راو بروايقه ار برراية زيادة فيه عمس بجمع حديثه فى المترى ار السخد « فأئحة ٠‏ انما جعكم 
بالتفرد اذا لم يوجف له شاهد ر لا مقابع فان رجدا لاإعكم بالغروية « فأتّحي «» الغفرابة لا تفانى إلصية 
فالسدیہف الغریب الصحیے یوجد ۱| کان کلواحد می رجال الاسناد ثفةء فادیۃ ٭ الخریسب و الغرں مترادفان 
لغة و اصطلاحا الا ان اهل الامطاے تمایررا بیذہما مى حيمف كثرة الامتعمال و قله فالغرد اكثر ما يطلقرنه 
على الفرد المطلق و الغريب إكثر ما يطلقونه على ااغرن الذصبي و هذا من حيرف إطلاق الاسمية عليهما و اما 
مر حیت استعمالهم الفعل المشتق فلا بغرقوں فيقولون فى المطلق و النسبي تغرد به فلان و اغرب بع فلار كذا 
قي شرح الفخبة اعلم انه قد يطاق الغريب نمعنى الشان الذي ذكرفي اقسام الطعن فى الضبط وهو ما 
کا وء الحغظ لازما اراريه في جميع حالاتة وهذا هو مراد صاحسب المصابیے حیہ یقول في بعض 
الاحاديف بطربق الطع هذا حديست غريب كذا في“ مقدمة شرح المشكرة » 

الخرونپب هو مقابل الطلوع و الغارب يقابل الطالح و المغارب يقابل المطالع والةوارب الطوالع و قد 
مرت تي فصل العيرى م باب إلطاء المهملتيرى و مغرب الامتدال هو نقطة المغرب و خط ادرب دیق 
و سصعة المغرب نجيىى في لفط السعة في قصل المي المهملة م باب الوار ٠‏ 

الخراب بالضم زاغ و در اصطاح صوفیه عبارتسمی از جسم کلي ازجھت بودں ارد رغایست بعد از 
مالم قدس کذ! في لطائنب إللغات ٠‏ 
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الخرابية فرقة من غل الشيعة قالوا محمد صلى الله عليه و آله وسلم بعلي اشبه س الغراب بالغراب 
و الذباب بالنباب فيعسف الله جبرئيل الىى علي فغلط جبرئيل في تبليخ الرسالة مى علي الىى “جمد 
عليه الصلوة والسلام فيلعفون جبرئيل كذا في شرح المواقف ه٠‏ 
إلغمس بالفتى و سكو الصاد المهماة لخة اخذ الشيين مى الغير بالتغلب متقرما كان ار و عند الفقهاء 
اخذ مال مخقوم ”حخرم م يى مالك بلا أذنه خغية لخن يسمي غاصجا ر الماخون مغصوبا فيقيد المال 
خر ے اخذ غير المال كاخدذ الدم و اأحرو إلأمخفة و كب مری تراب و قطرة ماء و منضعه و بقيد المتفوم خر ج 
اخذ الخمر واأخنزير و المتقوم مباح الانتفاع شرعا و قواهم ٣عتّرم‏ اي حرام اخذه بلا سبب شرعي خرج به 
اذ مال الدربي في دارهم ر قرلهم م يد مالكه اي مى تصرف مالكه فازالة يد الماالك معتبرة فى 
الخصمب عند الحنفية و مغد الشافعي رحمة الل عای دو اثبات ید العدراںن عليه کما فی الدرر شرے الخرر فہو 
عندهم ازالة الي اأمسققة بانبات اليد المبطاة و عند الشافعحى رحمه الله اثبات اليد المبطلة ولايشترط ازالة [أين 
فزرايد اأمغصوب 9 تضمرى ٠ند‏ إأحخفية خلافا للشانعي ااں اثبات اایں مخحققی بدن ازالة اليد و قولهم بلا اذنه 
احغراز عرى الرهر و العارية و قولهم لا خفية احتراز عر السرقة هكذا يستغاد مر اادرر وشرع الوقاية ر جامع 
الرسوز «» و عفد اهل النظر هو المنع مع الاستدلال و ذلك بان يستدل بدليل على انتغاء المقدمة الممغوعة 
ممي به السائل ترك هناك منصب نفسة و هر المح والمطالبة فقط و اخن منصب غيرة وهو التعلال 
کذا في شرح آداب الهسعودي و فی الرشيدية هو اخذ منصب الغير 
الغضب بغتے الخغين و الضاد اأححجمة هو حركة لانفس ميدرٌها ارادة الانتقام كذا فى المطول في 
تقصيم القشبيه باعتبار الطرفين وفى الچلهي ر ابي القاسم هذا لا يلايم قوله لاڪ ركها الغضب في تفسی ر الم بگوں 
النفس مطمئذة لا #حركا الغضبب بسهواة و لا تضطرب عند اصابة المكروه فاما ان يبنى الكلام على السام 
و يراد انه حالة توجب حركة النفس ميد تلك الحالة ارادة الانتقام و لذإ قيل اللعقيق إنه كيفية نغسانية 
تقتضي حركة الروح الیی خارے البدں طلبا للانتقام او یراد بقوله لا جد رکا الغخضي 7 اعرکها امبانب 
الغضب و قد يقال عل تقدیر کوں الغخضب نفس الحرکة المراد ان اعام اطمینان للنفس بعيہف اذا 
حصات فیہا حرکة هي الخضي لا تجعلها مخجركة بحركة اخرين » 
التغليب باللام عند اهل المعاني اعطاء الشيىى حكم غيره و قيل ترجیے احد الەغلوبین على آآخر 
جراء للمختلفیں مجری المغفقی نعو قوله تعالیی و کانت م ااة'نتوں و الاصل فانتات فعدت الانشى 
ص المذكر تغليبا و قول تعالىى بل إنقم قوم تجهلون و القياس ان يوتى بياء انعيبة لابقا الخطاب 
و قوله تعالی و لله سیل ما نی السموات ر ما فی الارض غل فيه غير العاقل عأای العاقل فاتیں بها لکثرته و في 
آية اخرى عجر بم فغلب العاقل لشرفه رقوله تعالوى فسجن الملثكة كلهم اجمعون ال ابليس عد ابليس ماهم 
Vr‏ 


المغالبة ه الذي ه ااخيبة ) *۹ ) ا 


٤ § 


بالاستٹناء تغلیبا لکونه بهنہم رقوله تعالی یالیت بيني و بینک بعد المشرقين لي المشرق رالمخرب غلب إلمشرق 
لان اھ را جھتیں قال فی البرھاں و انما کاں النغلیب مجازا لن اللغظ لم یستعمل نیما وضع ل فان القانتیری مثا 
موضوع للذكو رفاطلاقة على الذكور و الاناث اطلاق على غير الموضوع له كذا فى الاتقا في نوع اأعقيقة ر اأمجاز ه 
إلمغالبة عند الصرنيين هر ان يذكر بعد المفاعلة فعل ثلائي جرد ليهان غلبة احد الطرفي المتشاركين 
في اصل الفعل و تبنى على فعلقه افعلء اي بغت الحين فى الماضي و ضما فى المضارح نحو كارمني فكرمته 
اكرمة الا المثال الواري و صا عيغه و لامه ياء فانة إفعله بالكسص رتم باب الءغالبة لوس بقياسي فلا يقال بارعني 
غجوعته ابرعه بل هذا الاب مسمر ع کثیرا هکذ! یسنغفاں س اصول الأكبري و اأرضي شرج [لشافية « 
الغیب بالغنے و سكون الياء هر الامر الخفي الذي ل يدركه الحس ر 9 يقتضيه بدة العقل و هو 
قسمان قسم لا دايل عليه 3 عقلي و لاحمعي و هذا هو المعني بقوله تعالی و عنده مغاتي السب لا يعلمها 
الا هو و قسم نصب عليه دليل عقلي ار سمعي كالصانح و صفاتة ر اليوم اللخر و احرالء وهو المراى بالغيسب 
في قواے تعالی ااذیری یومنوں بالغیب هکنذا ذکر فی البيضاري في تفسیر هن» لاية في اول سورة إلجقرة وقد 
سبق بيانه ني لغظ العالم قي فصل الميم من باب العيرى المهملة ٠‏ و غيجمت در اصعلا متصوفه مقام كثرت 


را گوډند مير سيد حسیني در معني غیبت و حضور چه خوش گغته ا ا ي 
رر نگنجي با خود اندر کروی او « گم شو از خود تا بابي بوی او 
تا تو نزدیګ خودي زین حرف دور ه غیبتي بايد اگر خواهی حضور 
کذا فيي كشف اللغات ٠‏ 
الغيبة بالکسر اسم مس الاغتیاب بمعني بد گفتری کسی را بعد اڑزری ان کان صدقا ر ان کان کذبا یسمی 
بہتادا كما فى الصراح « رهي مجمع السلوك الغيبة هي ان تذکراي ان تذکراخاكث بما یکره لو بلغه سواء ذکرت 
نقصانا في بدنه او قي لبمه او تي خاقه او في فعله او في قوله ار في دینه او في دنیاه ار في ولده او في لوبه 
او في داره ار في دابته و في تفسير الدرر سكل الندي صلى الله عليه وآله ر سلم عر الغيبة فقال ان تذكر 
اخالگ ہما یکرھۂ فاں کاں فی فقد اغتبتے و ان لم يك فيه فقد بهخه ذم الغيبة لا تقتصر على القول بل يجري 
إيضا فى الغعل كالحركة و الاشارة و الكغاية لان عايشة رضي الله عفها اشارت بيدها الى امرأة انها قصجرة فقال عليه 
الصلوة و السلام اغتجقها و القتصديق بالغيجة غيبة و المستمع لاخر ج صن الام ال بان يكر بلسانه فان خاف فجقابه 
و ان تدر على قطع الكلام بكلام آخراو على القهام فلم يفعل لزم الثم و ان قال بلسانه اسكت و هو يشتمي 
بقلبه فذلک نفاق و لا تخر من الاثم ما لم يكره بقلبه و يرخص لامتظلم لن يذكر ظلم ااظالم عند صلطانه 
يدنع ظلمه فاما عند غير الصلطان و غير من يعيرى على الدفع ن1 كذا في شرح الارراد رجل إغتاب اهل 
قرية لم يى فيبة حتىى يممي قوما بعينه كذا فى الظہيرية ستل بعض المتكلمين عر الغيبة فقال انما یکو 


مصخي الاعتدال ء الغرث ٠‏ المغمد ) %*1 ( ألغرر ه الغرة 


غيبة ان صد به لاضرار ر الشماتة و اما اذا ذكر ذلګ تامغا 3 يكو غيبة ر الغيبة في حق الفامق المعان لا يكون 
غيبة قال النجي عليه الصلرة و السام ص الغىي جلباب الحياء عرى وجهة فلاغيبة و عنه عليه الصلوة و السام اذكر 
الفاجر بمافیھ کی :عذر الناس و اما اذا کاں فاسقا مختفیا مستترا فلا تعلنو ویگوں غيجة و ان e‏ 
النعريف ليكو غيبة كذ!ا فى المطالب و يكفى الذدم ر الاستغفار فى الغيجة ران بلغة فااطريق ان ياتى المغتاب عذه 
و يستحل و ان تعذر بموته اوبغيبقه البعيدة استغفر الله و ل اعقيار بعليل الورثة كذا فى الكاشف ر فى الروضة 
الزندويسية و قال ر حمة الله سمالت ابا “محمد رحمة الله تعالىى فقات له افا تاب صاحب الغيجة قبل وصولها الى 
المغتاب عنه هل یخْفعه توبڌه قال ذعم یغغرالاء تعالی فانه تاهب قبل ان يصير الذنب ذنيا لانه انما يصير ذنبا إذا 
بلغت اليه فان بلغت اليه بعد توبته لا تبطل توبقه بل يغفر الله تعالىى لما جميعا المغقاب بالقوبة و المغتاب 
عنه صر الشفقة و ستل إبو القاسم رحمه الله تعالىى عرى رجل إغتاب رجلا ثم استغغر الله تعالىى عقال لايغغر له 
نی يخفرله صاحیها قال ابو اللیث رحمە الله تعالی ان بلع الرجل الخبر ان هذا فد (غدابه فلابد له مى ان بستعل 
سخ و ان لم یک بلغه الخبرفانه پستغفرالله تعالیى ولا بخبره لان لو اخبره اشتغل قله بذاک كذا فى النرازل « 

مغيب الا عتدال هو نقطة المغرب و يجيي في فصل الطاء المهملة مى باب النون ٠‏ 

فصل الثاء المثلنة « الغوث هر القطب و قيل غيرة و #جيىى في لفظ القطب في فصل الباه 
الموحدة صر باب القافب و غى کشف (لاغات غوث قطي را گویند در هنگامیکی پذاه می برذد بحضرت ری 
و در غھر ایں حل ار را عوٹث نمیگویند بیت ٭ در چناں وقت غورث خوانندش ٭ همه جای غیاث 
دانندش ٭ و نیز آں دو تن را که یمیرں ویسار قطب باشند انتهی کلامه ه 

فصل الدأل المهملة × المغمد بالمیم نزں شعراء آدست کہ شاءر اران شعر چندانگه تواند 
بهد که هر رکني ازان اگر در طول +خراني شعری باشد درست ر اگر در عرض +خراني مچناں شر 
مستقیم و اجزاء شعر بنوعی نہاده باشد که هر جزوی با هر جزږی که بیوند کذي موزون بود ورا انواع امت 
چ اگر از طول ر عرض در شعر حاصل گردد مغمد مٹخرں باشد و اگر سمه شعر بون مغمد مثاہت شود ر علی 
هف! القیاس مربع ر مخهس و سدس و مسبع ر ممن رمتسع ومعشر و مڈال مربع که در لفظ مریع 
نوشته شده کافدست در استعلام امثاڈ د ي ”جمع الصنائح » 

فصل الراء المهملة ج الغرر بشنحتين اسم مى التغربر بالراء و هو التعريض للہلاك و شرعا 
صاپوهم انه لیس بموجود کدا ن بيان البيع الباطل ر الغامد ٠‏ و قى البرجندي هو ما لا يعام 
عاقبقه » و فى المغرب الغرر هر الخطر الذي لا یدری ایکون ام لا بیع السمک فى الماء و الطير فى الہواء ٠‏ 

إلغرة بالضم هي دية الجذين و هي خمسمائة درهم حقيقية ار حكمية كما إا انمت فرسا ارامة او عبدا 
قھمتھ تاک و انما سمیست بہا انها اول مقادي ر الديامت و غرة الشييع اراء و مخها غرة الشهر ر الغرة علد الشافعى 


الغار؟ ٠‏ الإغارة ء النغيو }7 fq‏ ¢( النغيير ٠‏ المغيرة ٠‏ المغيرية 


رحخه الله ستمائة د رهم قال الغقهاء مي ضرب بط امرآة :جب فرة على عاقلة الضارب لى القع .امراق , 
رلدا میغا دکرا کار ار انث هکذا یم تفاد مری البرجخدي و جامع الرموز ي کناب الديات ٠‏ 
الغارة .نزد صوفيه جذبة اأمي را گویند که پیومته بدل مالك رسد و نیز سلو (عمال مقدم باشد 
و ساللگ مقہور ار بوں اگرچ» ارامر و اعمال برر جاري باشد کذا في بعض الرساثل ۰ 
الأخأرة هي المس و هو م انواع السرقة ر قد سبق في فصل القاف من باب السين المهملة « 
[لتغیر بالیاء کالتصرف فی اللغة هو کوں الشیی حال لم یک له قبل ذللت و تی الاصطلاے يظطلق 
على معنيي احدهما التذير الدنعي وهران يتغير الشهوى هي ذاته حقيقة ر هذا يسمي كونا وفساد!| كالخمبزاذا 
صار لحما بعد الاكل وثانيهما القغير التد ربجي ر هو ان يتغير في كيغيته مح بقاء صورته النوعية وهذا بخص ٠‏ 
واس الرستحالة فالتغير اأحاصل إت الغذاء عند ورودة لاكباىنا مرى قبيل الارل لانه عند ورود« اليها بخلع الصورة 
الغذائية وياجس الصورة الخلطية ر القخورالحاصل المدواء عد ورودة الى 'بداننا صر قبيل الثاني فانع عد ورودء. 
اليا يتغير منها كيفيتة و صورته النوعية باقية هكذا في بعر الجراهر ه 
التّغییر کالتصریف نزرد باغاء آنست که شاعر لفظ را از صورتیکه دارد بصورتي دیگر گرداند تا رز بیت 
یا قامیه درست گرد چنانچه ابو شکور ملمي جومت قافیه دریری بوت نیلوفر را به نیلرنل تغییر داده 
« بیت ٭ آب انگور و آب نیاوفل ٭ مر مرا از عبیر و مشک بدل ٭ وای از عیوب است اما اگر اشارتی 
بداں تغییر ررد از ٤سب‏ دور گرد و بلطانت نزويك شون متاله رباعي e‏ 
برو ار مقر ای پر از روو + کر ار کن ای د کو 
غلط کردم درین معني که گفتم ٭ زخدان نگار خویش را سیر 
میب را سیو گذخه با كاليو قافيع ساخته کا في مجمع الصذائع ه٠‏ 
المغيرة على صيغة إسم مفعول سى التغيير هي عفن المنطقتيرى اامعدولة كما عرفت قي فصل اللام 
م باب العيى وعلىى صيغة اس الفاعل مغه عذد الاطباء إسم أأحمى الدائرة و تسمى بالفائبة ايضا كما فى 
الذخيرة و للقوة الغاذية و سقعرفها في اغظ الغذاء و المغيوة الأرلىى هي المولدة و المغيرة ااثابية هي اامصورة 
ر #جييي في لغظ إلقرة ي فصل الواو مر ڊاب القافف ٭ 
المغيرية فرقة مر فة الشيعة اعاب مغيرة بن سعد الحجلي قالوا الله جسم على صورة رجل من نور 
عل راس تاج موی تور قليهة نجع إأحكمة ولماآرای ان غخاقی إلخلق تكلم بالاسم الاعظم فطار فوقع ماجحا شی راسه ۰ 
ثم انه كتسب على كفه اعمال العياد فعضب من المعامي فعرق فحصلل #عران أحدهما ملے مظلم والقخر 
حلو نور ثم اطلح فى الجر الذي رفابصرفيه ظاه فانتز ع بعضا من ظله فخلق منه الشمس و القمر و افنى الجاقي مر ' 
الظل نغيا للشريك ر قال 3 ينبغي ان يكوں معي اله آخر ثم خلق الضاق مس الجعري فالكغار مس المظلم . 


C ır }‏ الغإوبة 


و النمفهن ص انير ثم ارسل ندا و الناس في فال و عرض الامانة على الصموات والارض وااجبال 
فابوی ان اعملنہا و اشغقن منہا ر حملھا اانسان و ہو ابو یکر حملہا بامر عمر حدر ضر ان یعیغه مل 
ذلك بشرط اى يجعل ابوب>ر الخاءة له بعده و قول تعالىى كمل الشيطاان اة نزت في حق ابى بعر 
و عمر و هرلا يقرلون الامام المتنظر هو زكريا بى مد بن عاي بن الحسين بن ءلي ر هو حي ٠ق‏ 
نی الجبل حاجز اى ان ومر بالخررج و قال بعضمم هو اامغإسرة كذا في شرح ا'مواقف فلمذة الله 
مله م علو عقاندهم إلياطلة ه 


الخيرية وکیا الغ ایر هو کو. کل صری أل لش وخ غر الاش رو a‏ رأ أأعدخيةء وهو یس نس الآ دذيذية ه مر دصو رة 
اوس صسخلزما لنصورها ون الاتذید ےک کو اأطردوة ذات 9 حددوں و دھ ولي کوي اأطددءة 3 اوت رحد أ و حدات 


ا س سی 


RI‏ حیندذ 3 يتصور بيذيم! رأة ف حشوم م ہی الشییی أ ك ام دک هر المقیوم م الاخر فهر #جرة و الإ فعياآء و حا 
ا ائجت الواسطة وفسر ااغدریة کون !اموجردیں وت يقدر و یتص ور دنك احدھا ٤ں‏ لاخرفی دز 
أو عدم فخر ي 'قيد الرجرد المعدرءات فانها ل( ترصف بالتغاير عندهة بذاء ءاىى ان "غيرءة مى لصفت الوجودية 
فلا يتصفب با ا'معدرمان ر لاه وجود ر مدوم ر خر الاأحرال 'بة ا 'ذ لاية اما لا يدور اتصاءها بااغيرية وكذا 
ما لا جوز الانفکاک بيذيما كالصةة مع المرصوف ر اأجزه صح الكل فانه لاهو رلا غير فان الصفة لوست عون 
الموصرف و ل ا'جزه یں الكل ر هر ظ هر رارسا ايضا غير 'لموصوف و لا غر الکن ان لا #جوز ا نعكاک :نوما من 
زا جور وهو ظا٤ر‏ معایر عخدهم دي ی ااغےربری ر قحد َي حدز ار عدم شل إأعدے زز وک فا جسم اري 
الہ رجودان ئی ا'خار ج اذا د ض عد مہما کا متخایریں بالضرورة دلو .لو دل المت رع و العرف و امعت کی ت اأجزء 
و الگ ليسا غوریں فانل اذا قات ليس له عاي غور عشرة کم علیک بازرم أحمسة فلو کان جز غير 
الكل مأ كأن کذالك و کل" الخال فی الےصغة و اأحره رقب فالا قات لاس فی اادار غار زبد و کاں راد العالم 
فیھا فقد صدتت و لو كانت الصغة ءير المرصوف لكذت ا ورد بان فى الصورة الارأى :عمل الغور لى 
عدد آخرفرق العشرة و فى ااصورة الثانية يراد غيرة من اراد الانسان وال لزم ان لا كرون ثوب زبن غيرء 
ولا بخعی علیلت ای استدلالہم ہما ذکررہ یدل علی ان مذەیہم هو ان اص خة مطاغا ارسمت غير الموصرقب سوام 
كانت لازمة ار مغفارقة و قول انهم ادءوا ذلک قى ااحفة اللارمة بل القديمة +خلاف سوا اأجسم فاه فين 
مال الامدي ذهب الشي الاشعري و عامة الا#حاب الى ان مى الصفات ما هي ءي الموصوف كالوجود و 
ت ما ھی غڍرة ری کل صدے إمگری معارتنہا عر الموصرف کدفا'ت الافعال مر کوذہ خالقا و رراقا 
و تجسر«ما ومنها ما لا يقال انه عي ولا فيرو هي سا يمتذع انفكاكه منه بوجه العام و الة-رة ر غير ذاک من 
الصغات النضمية لله تعالى و يرن عليهم الداري تعالى مع العالم لامتناع 'ندكالث حالم عذه نى العدم لاساحالة عدمة 
قعالى ر لا فى الحيز لامتناع تحيزه واجيب بان المراد جرار اللندكالك من الجابين فى التعقل ل فى الرجود 


Fv 


اأشرجرة ٠‏ غرايزه الغرض ر( 96( 


وف ایل الغیران حا الاذاں جوز العلر ہراحد منہما مع ااجہل باتخر و 3 بنع تقل العالم بدو تعةل البازي 
و لذلكب بعتا الى الثيات بالجرهان و هذا الأجواب انما یصے افا ترک قید غي عدم ار حیسز من 
التعردعت و اعلم ان قرام ل هو و لا فير مما استبعدة إأج ر جا فانه اثيات الواسطة بين النغي و الالباه 
آذ الغيرية تساري نقي العینیۃ فگل ما لیس بہیں فهو غر کہا اںں کلما هر غير فایس بی رصنم س 
تفر گي ات بانه فزاع لفظي راجع الى الامطاج ماهم رمطایر علی آں اتغیریں ما :جوز الافكالك بيقهما 
ولا مشاحة فى الاصطلاحات و استدلالم بالعرف و اللغة والشرع بيان لمنامية الاصطلا لاور الثلثة و فيه افم 
قگررا ذاک نى الاعتقاد ات المقعلقة بذات اللء3عالىى وصغاته فكيغف يكو نامرا لفظايا ”عضا متعلقا :جرد الام طاح 
و الق اذه ب مث معنوي و مرادهم انه لاهو بحسب المفهوم ولا غير بحسب الهوية على ما ذهب عاي إ#حققرن 
م الاشاعرة ر ااحرفية مى ان صغاته تعالي زائدة على ذاته لك لإحست موجردة قائمة بے كما ذهي يه 
الجەھرر م ان لکل مہا هوية مغايرة ليرية لخر اذ لم يقم دليل على امرسوى التعاق ر لذا غسر القاضي 
الييضاري ني تعسيره العام بالانكشاف و القدرة بالفمكن والارادة بترجيے احد المقدرربن فهذا القول عندهم 
راجع اى دفي الصةات فى الوجود و اث تيا فى العقل هكذا في شرح المواقف وغيره « ر فيرو ر اصطلاحج 
صوغیہ عام کرں را گوخد که احم غیریست و سوائیمت برر اط'ق میکنذد وای بر دونوع اسمست یکی مام لطیف 
چاتکه رر ح و نرس ر عقرل دریم عالم كرف چدانکه عرش ر کرسي و نلک و غیره اجسام و این صرتبه را 
هري الله ر دات گربغد زراکه درینمرتبه 'ساخمار وجود حت است بصور ادیاں و اکواری کنا قي کشغب الاغات م 
فمل الراء إلهعجمة * الغريزة بالراء المهملة الطبيعة و مخه اأعرارة ااغريزدة ر الرطوبة الغريزية 
و قف تفسر بهكة تصدر عنها صغاعت ذاتية كد فى الأول فيي باب التشبية د ي اصطلاے إلخے)ۃ الصغة التي 
۶ یکو للعون فيها نصيب بل تعرف بالخجرة و الدظر المتعاق بالقلب على ما جى في لغظ الفصعت 
في فصل التاء الفرقانية مر باب النون ه 
فر تر نزد اهل جغر عجارت است از بیذات حررف ذا فيي بعض الرسائل ه 
فصل الضاد إلمعجمة » الغرض بغت الغين ر الراء المہماة مالاجله فعل الفاعل و يس ماة 
غائية ايضا اي الغرض هو الآامر الباعرى للغفاءعل على الفعل فهر ا'معحرلف ا(لارل للفاعل و به يصير الغاعل 
فاع و لذا قيل ار الع الغ ية علة فاعلية لغاعاية الفاءل كذا تي شرح العقائد العضدية الدراني قال الاشامرة 
ل جوز تعلدل افعالہ تعاایی بشیری من الغراض ان 7 جب علی تع 'لیی شییی فلا جس ان یکوں فحله معللا بالذرض 
ولا یقبے مغھ شییی ن1 قبے في خلو امعا'٭ م الاغراض بالکلية و وافقھم في ذال جھابن الحكهاء ر طرائف للل4ييى 
"ہکا عل کو اغعاله تعالى بالاختيار لا بالانجاب رخالغم المعتزلة رذعجوا ألىى وجروب تع ليلها رقالت الخقيان(خ+جې 
. ذلك لن انعاله تابعة لعصاے العجاى تف و سانا احتي السعتزلة بان الخعل الخال يعن الفرض حيسف 


¥ 
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رلنه اقبي اجاميا تفزيهة تمالوى منه واجاب عنم [[شاعرة بانه ان اردتم بالعبيي ماغرض فيه قبو ارل اامسئاق 
السخنارع نجها و ان ارد تم امرا آ خر فلابد مر تصویرږ وعد #جاب پاری العډہف ما کان خالا م الغرائد و المنافع 
و لفعاله تعالىى معكمة متقنة مشتملة ءلىى حکم ومصالے ل حصى راجعة ال مخارتاتھ لکذہا لوست اسبابا 
باعثة عار اقدامه ر علا مقتةية لةاعايذه فلاتكوي اغراضا لك ر لا علا غادرة لأنعاله حد ی #لزم استکمالھ بھا بل تکوں 
خایات ر منانع انعاله تع الى iy‏ مدرتبے علدہا فلا یلزم ان یگوی شدیی مہ افعاله عبڈا خالیا عں اافرائد 
وما ورد سن ااظراهر الدالة على تعليل افعاله تد الى فهو ”عمول على الغاية و المنغعة دون الغرض كذ في شرح 
المواقغ رمد يقال المقصود يسم ذرضا اذا 'م يمك 'لفاعل تعصیله الا بذك الفعل وزیادته امطلاے جدید 
لم يعرقب له ممسقند لا عغلا رلا بتلا كذا زكر اأحمد جد ف حاشیۃ شرے ااشمسية ر قد یطاق الغرض بمعنى الغاية 
سواء کا باعثا للفاعل عاى الفعل ار لا صرح به المرلوي عبد اأعكيم في حاشية الفرائد ااضيائية ه 
فصل إلطاء ه الغبطة بالکسر و سکون المرحدة نوري احوال ر آرزږ بردن بعال کسي بی که زرال 
آن خواهند ازری كذا فى الصراح ر قد سيق ني لغظ لجسن في فصل الدال مى باب اأجاء المملذين ه 
المغالطة هي عند المنطفيس قياس فاسد اما س جہة الصورة ارمن جهة المادة او من جيتهما 
صحا و تي بها عالط فى نفس مغالط لغيرة و لولا القصور رعو عدم التمدوز بير ماهر هو و بدي ماهر غين 
لماتم للمغالط صغاعة ی کان بة تفع بالغرض ان الغرض می معروتها ادحترار ع الخطاء وربہ) لعن 


, ھا مر یراں !° شاد فی العام ليعام به بعدم ذ هاب ااغلط عاد كمال و بذ هابه علده فصورة و بهذا الاعنمار تسمى 


قياسا رمکے) .يا ر فد TET‏ قي تبکیت مں دوم العوام زی عا ئم ليظهر هم £ : ی الفرق د اأصواب 
و الخطء فيصدون عر الافتداء به و بهذا الأعقوار تسم فياسا عغانيا كذا في شرح ر الصادق العاراني 
حاشية الطيڊبي قال ش شار اشراق اأعكمة مواد المغ"طة المشبهات لفظا ار معفى ر لهذه الصفاعة اجزاء ذاتية 
صغاعية وخارجية رالارل ما يتعلق بالتبكإمت المغائطي و عا هذا فنقرل اں اسباب عاط علی کنرتہا ترجع 
الى ار واحد ر هو عدم القمييز بي الشجيع و اشجاهه تم انها تنقسم الى ما يعلق بالالغاظ ر الى ما تاق 
بالمعازي ر الرل يىقسم الى ما پتعانی بالالغاظ لا م حیٹ ترکبہا ر الیی ما یتعلق بہا مر حیہی ترکبیا 
و الارل ل خلو اما اں يتعاق بالالفاظ انفسها و هو ان يکو مخعلذة الدلالة فيقع الاشتراة بي ماهو المرال 
و بير غهرء و يدخل فيه الاشقرالك ر التشابه و الهجاز و الاستعارة و ما #جري *جراها و يسم جميعسا 
بالإغتراك اللفظي واما ان يتعاق باحرال الالفاظ رهي اسا احوال ذاتية داخلة ني صيغ الالفاظ قبل تحصلها 
لباه قي لفظ إلهختار بسبب التصريف اذا كان بمعنى (اغامل إر المفعرل ر اما احوال عارضة لها بعد 
اتصصليا كا(شتواء بسيبب ا(عجام و ا(عراب و المدملقة بانتركيب تنقسم الى ما يتعاق الاشتياء فيه بنفس 


ر القوکیبي كما يقال كل سا يقصوره العاقل فهر كما يتصوره فا لفظ هو يعرد تارة الى المعةرل ر رة اخرعي اى 
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العاقل و الى ”ما يتحلق , برجرد» و عدمے آي بوجوی الترگییب با و مدمه وغد[ .لاخر ينقمم اوی ما یکڑی 
القرگيسب نيه صوجرد! فیکاں مهدرما و یسمیں تذصیل المرکب و الى عکسة و یسم‌یی ترکیسب 2 المغصل و إما إا 
المغدلقة بالمعانی فلابد ان تدملق باخالیف ہیں المعانی ان الانراںد ا یقصور فیھا غلط لو لم یقع ئی تالیفہا 
بفحوما ر 3 بخلر من ان تنعاق تاليف يتح با الاضايا ار بتاليف بقع في قضية واحدة و الراقعة بج القضايا 
(ما قياسي ار غير قياسي والمتعلقة با ليف القيامي اما ان تقع فى القياس نفسه 3 بقياسة الي ناته 
او تقع غيء بقياسة اى ا الواتعة نى نفس القياس اما ان تعلق بمادته إو بصورته إما المادية فكما 
کون متلا +=دیہی لا رتبت المعادی ود پا علی وھ یکون ص ارا م تکری راسا و أا رتبت على وج کون 
فیاسا میگ صا دا رانا کل اسان ناطی مں حدت ھور ناای و لاشیىی من ااخاطى مر حیہت ھر ناطی 
جڪیراں ان مح جات ودد ہں حیوث هرد 'طی هما كدب ااصۂ ری ومع حذفة عنما ڌګذب الکجری و آن 
مدلا عأی ص ریا غم رو ر جنغ ل ین سود بارغ باعغہار ااڃرھان و ہو۶ الد ک5 سپا ا عخیار غ ر برها 
و اسا اأو افحت e‏ | حرا سی ا ەياس ا ,لقدیےة فدذعسم ای ما ل یکون الخدجة معاد 5 حف اج اد القياس 
فلا ا#عصل بالیاں عام راد عای le‏ أ قد ممت ر سی مصاإ رة عا ی ا'ءطا وب و ی ما دکوں مغايرة 

نها ز دکوں E‏ طا ربا *ں ذللتف [لقياس و يە میں رض ع ما اوس بعد عل کہں اخ دای ا خذاع 
کون إلفاگ u‏ باد ار کان ڊيضيا ودک دای وره لاص رم لاء وهر ا +ڪال أن حال ماازم من کوذه 
بصا بل مده م دوک حول افص راد لورت عٰی 'لاطول 'ها ازم “ن ذا مک ر دة اها الأدحه أ وحدة ےک 
وکل ضے اا دوا ن \Lrig‏ الو حح فی قتصارا الست بەي اس فک دون یں امس ادل e‏ ا كما يقال زرد 


وحدہ کات عاد مضیاآاں لاعادته اده لوس مره كاتبا ر إما المدعلوة ب لعف يه الواحدة واما ان تقع ديما يدعاق 


جي الصية جەیعا ر ذاک بكرن بوقرع احدهما مكان خر و يسمي اهام اامكس ر مه الام على الجنس 
بحگم ذوع ذه مذدرچ تحت فو سذا لون ر االموں ران مهذا سواد و مغد الحكم على المطاق بحكم المقيد 
بعال ' و وق ذ اجو دی رق و اء رة مواصدة وإمااأ ن قح فما ینہ ایی ` زه را جد مدهأو م ایی ما يورد 
فیک بدل از عدرة مما يشبية کدوارضفے آر مع ررص انه خلا و اسه الخد مابالءرض م کان صا ب لی ' ت کەي رای 

الادسان اذى يام له التوعم وااقكايف مظري ان كل مذرهم مناغ وى صايورن فيه الجزء نغسة و لك 
#عاى الرجه ااذي غيغي کما يوّخذ معه ما لیس فيه نڪر زیں ااکاتب انساں ارلا دوخن معهە ما هو م 
الش رط ار القیوں کمری ياخذ غير المرجود كتبا غير موجرد مطلقا و يسمي سوء اعتيار الحمل نقد حصل مر 
الجميح نة ءشر نوعا ستة منم لدظية ثلتة مها بال,سائط هي الا تراك بي جره ر اللغظ و في احواله 
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إلذ.تية و ني احواله العرضية و ثلتة منها بالتركيسب ر هی اخغي ني نس اخرکیپ ر تفصږل المرکي و 


النلط » المغلظ ٠‏ الاستذراق ) (C *fW.‏ اغراق د اغلاق 


خركيب المفصل ر سبعة معنوية اربعة منها بامتبار القضايا المركجة و هي سره الاليف و المصادرة لى 
المطلوب د وضح صا ليس بعلة علة وجمح المصائل في صسحلة راحدة رثلثة بامتبار القضية الراحدة رهي ايهام 
المكس راخف ما بااعرض مكار ما بالذات وحوء اعتبار العمل فهذة هى الاجزام الذاتية الصناعية لم غاعة المغالطة و 
أما الخارجيات فما يقتضي المغالطة بالحرض كالفشفيع على المخاطب و سوق كلامه الى الكذب بزيادة او ثاريل 
و ايراد ما #عيرة ار #جبنه صي اغلاق العبارة ار المبالغة فيي ان المعفنى دةيق ار ما يمنمه م الغهم كالخلط 
جالعشو و الهذيان و القكرارو غير ذلكت مما اشتمل عليه كتاب الشفاء وغيرة مر المطرلات انتهىى ما في شرج 
شراق السكمة ه فاد ٠‏ مقدمات المغالطة لما شبيهة بالمشهورات وتسمى شغبا ار بالارايات و تسمىى سفسطة 
هكذا فيي تكملة العاعية اأجالية ال الصادق الحلراني تي حاشية الطإبي المفموم مر شرح المطالع ان 
القیاس المرکب مر المشبہات بالقضايا الواجبة القبول يسمى قياسا موفسطايا و المركب م المشبهات 
بالمشھورات یسمیں قیاسا مشاغبیا و ان الصفاعۃ الخامہة منحصرة فیہما ر ان ماحب السرم طائي في مقغابلة 
الحكيم اي صاحسب البرهاي رصاح المشافبي في مقابلة ااجدلي و المغهوم من شرح الشمسية اى الصناعة 
لخامسة هي السفسظة ر هي ااقياس المركب م الرهميات و المفهرم مى غيرها الصذامة اأخاسسة هي 
القیاس السةسطي و هو مرکپ مر الوھمیات ار مں المشبہات بالارایات ار بالمشهورات ر قيل المشهرر في 
كنب القوم ان الصناعة الخامسة هي المغالطة التي تعتها الصفم طي المذ كور اعني القياس المغيد جزم الغير 
الق المرکب م الوهمیات ار المشجہات باارليات إر بالمشهورات ر الشغبي اعنى الةياس المذيد للقصديق 
الذي 3 يعتجر فيه كونه مقابل عموم الاعةراف لکن مع فقدان ذلك العموم فهو في مقابلة الجدل قال اقرل 
الظاھر اں المغالطۃ لر تنحصر فیما ذکر لان المرکب بالمشبہات بالمسلمات و الم رک مى المقدمات اليقينية 
التي فح ف دت صورته آم يندرج في شجوں ں [لصخاعات و لأبف مں الاندرآاج ® 

إلغاط الصرب الححةتق و غلط النسيان و غاط الجدا م انواح بدل الغلط وقد سبقت في لغظ البدل ه 

نصل إلظاء إلمعجية ٠‏ المغلظ هو عند الاطياء ضد الملطف رهو وراء #جعل قرام الرطوبة افلط 
صری المعتدل ار اغلظ مما کان عليه و بجییع في فصل الفاء مہ باب اللام مع بیان الغليظ ٠‏ 

فصل إلقاف « الآستغراق بالراء هو عند الصوفية ان «يلقغت قاب الذإكر الى الذكر في اناه 
الذكر و لا الى القلب و يعجر العارةون عر هذه العدالة عى الغناء كذا فيي مجمع السلوت ر تعروف لاستغراق 
قد سبق في لفظ المعرنة فيي فصل الغاء من باب العبري المهملة ه 

الأغراق نوع سى المباغة وقد سبق في فصل الذي المحجمة م باب الباء البرحدة ه 

المغلقى بصيغة اسم المفعول م الاغلاق نزد بلخاء آنست که در بربسةں الفاظ ر معاني چناں بکرشد 
کہ از سیاق و سباق چز بقاصل بر غوامض و مقاصد اطلاع نتواں پافست و آنچہ از فنوں گریں بر مصطایایں 


PFvoe 


الغزل ٠‏ انسل ء الغذلة » الغمام ) 1*94 ( الغنيمة « الغبى « الغسائية 


ھل اآیں فی گوید و ب مصطے ای و دواعد ھمے فنہا همه خلق وقوف نذدارں و اغلاق بداں سیب مدشود ٭ 

فصل اللا 5 الغزل بھنےۃے اسم ری المغ ا اة بالزاء إء المعيمة بمعفى سے ری گغذں با راان کھا ی الصراح 

و کر اصطلاے شعراد Ka‏ احمت از ابیات چند مدیں در وزی و قامیے که ر بیت ارل آں ابیات مصرع باش 

فقط و ەنه, روط ات کي مدي وز ازدر EH‏ نیاشل اگ ج بعضی شعرای سلعب زد اک« از دوازد« هم گعده إند نامسا 
اال [ أن طریتی غير مساوك است و اکر ابوات غرل را یازده مقرر کریه اند و ھرشعریکھ زبادہ براں بود 
آدرا فصیده گویغد و ور غزل غالبا ذکر حال ”عجوت ر صفت حال ”عب ر رعف احوال عشق و چ بت 
بوں کذ' في مجمع الصنائع و غرل را تشبیب دیز گريند كذ! في جامع الصغائع و صاحب *جمع الصنائع 
تشبوب را از ادراع غزل شمرد» » 

إلغدل بالضم و سکوں السیں لغة سیلاں الماء مطلقا ثم نقل شرعا لمیلاں الماء عل جميع البدں 
کیا تي شرے المخهاج » 

إلغغلة -اغاء تدكر في لفظ الخسوان في فصل الياء الأحتادية من باب امون ه 

ا الميم ٠‏ لغمام اعد هو اروب (لطاء E‏ سبق يړ أي فصل الاد الموحدة مم باب إلراء المهملة ه 

اة باون لىي ورن الاطدفة هي المال فا الكفاربا'غتال و اما الماخوذ بلا قتال يسمي 
فیا کی! في مڑے العددر في کاب ا ® 


فصل انون الغ . بے ر سکوی الموححلدة عة زدأن ارردن بر کی در بیع وشراد و ي 
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الشریعة قسمان غب ماحش و غڊن يسير في جامح الرموز يي کناب ب الوكائ ي فمل ل بصے بیع الوکیل 
(لقيمة ما قوم ب المقو ی کلم وماقوم ب مقوم وأحد دوں الكل فغدن ډس در رمال يقوم به احد فغدن 
قاحش ر هذا هر الصہ سے و عليه اأغترى و فى البرجندي ان اقيمة سا آرم به اكثر المقوميرى و ما قوم به اقلهم 
و یکوں زائد! علیی سا قوم بے الاکثر فغ یسیر ینغ ابی به التاس و ان کاں زائدا بحیمٹ لم :قوم بے احد فغبں 
فاحش لايتغا دة الناس اتهى و على رراية !'جامع دى عمد رحمه الله ان اايسير نه غ العشر ار اقل 
۳ فی الخرانة ان ال#سمير د فی الحیواں a‏ نام و فی العررض د« پازیه وع الحصن ي العكکس و قول فى العرض د٭ 
نیم ونی الحیران ده یازد» و فی العقار د» در ازد» و ذكرالقمرتاشي اi»‏ فى الكل د« نيم عند بعض ٠‏ 

الخسانية بالسين فروة من المرجكة (“عاب غسان الكوني قااوا الايمان هو المحرفة بالله و رسولة و بما 
جاد مر عندهما اجمالا لا تفصيلا وهر يزيد و ل ينقص رذللك الاجمال مثل ان يقرل قد فرض الله السے 
و 2 ادري اجن الكعبة و لعلا بغير مكة و بعمف ”عمد صلی الله عليه ر آله رسلم ول ادري ٣‏ هو الذي 
بالمدینة ام غیرہ و فسان کان نعیکه آي القول بما ذهب اليه م ابي حخيغة رحمة الله ملية و يعد عي 
اتسرجثة و هر إفغراه عايه كذا في شرج المرانف ٠‏ 


) ۱*۹۹ ) العزر « الغلو ٠‏ الغدام 


فصلل لواو 8 الغزو بالفتے و سگون لرام المعحيية لغة قصد القتال مع العدر حص في عرف 
الشمر ع بقنال الكغار كذ( ی نے القدير وتي se)‏ اھل ااسير هو اليش ااق'ممد لقال 'لكةار الذي کاں 
النجي صلى الله عليه وآله و سام 
خا بر و بعتا هکذ| ي درجمة ہے الإخاري ® 


فيه و اما الجيش الذي لم يكن فيه النجي صلى الله عليه و إله و مام 


اخلو هرنوع من اامبالغة و قد سبق في فصل الغيرى المحجمة م باب ااجاء الموحدة ر يطلق 'يضا 
عای الحرکة القی ھی قبل القذردری الغالی گما #جییی ئی صل الذوں ص باب الذون ه 
قص لل لاء إلتحتانرة « إلغذاء بانگحسر ر الذدال رلمعیےة YT‏ عرفا مرا ٥ں‏ شہ ار ُن یصدر بدل ما 
یغےلل E‏ واأخيزوا ڪي ر آزہا عد لمأ صا وھول لر اوہ اطد :+ زر 0 (لنإء ای ® وودر ارغي لابق له 
a‏ مرقق ١‏ ی إا عض اء مزما احءاري [اضيقة وم ر ف ba.‏ ہے الاطباء ما قرم :دل مم یال 2e‏ ر ® و باڪقرقة 
الدم ر بای الاخلاط كا د ر کی! ىمەد 0 a‏ 2 ارم وړ E‏ کراب و شرج زان ناء ی 
کالخجز و الا و اسا ملوسطة بیخہما ٤‏ لاط و هدا غلاء بالقوة انكهين و فال السدد السذنى ي شرح أا واذ في 
في ”دعن النفس اامجاتية فال الامام اارازي الغذاء هو الذي یقوم ندل ما تلل عں لشییی بار سضی ا 


ای ذوء» وق يقال لغ غلإء وهو يعن بالةرة غذ'ء كاأعنطة و يقال له غذاء آنا ام اد وی غير االتصاى 


ج 1 
ف (لازعقاى ر يقال ا غلآء عذف ما صار جزء! مہ اامغتذي شیا به بالفعل فقوله و فن يغال لى تقفصيل لما 
لوسست غذاء اصلا باحدى المعانى المذكورة اذا الغداء کما تقرر عندھم لبجب ان کون مشابها للمغندي 
فی حن العداأء بالةوة لا يضر ھکن! e‏ القان نے بعد n‏ إاخذاء بەعنۈۈى بالفعل ر باةوة عأ طبیی ما 
في شرح اله وج زر تعغيق قولہم يقوم بدل ما داعال عن الشيى ان الود لايمكى تكونه الا م رطوة مقارنة 
لسرارة تغضجها ر تغذرها إن الدرارة كيذية منفعاة و تلل الرطوبة و فغاؤها موجب لخعلل الأحرارة و فغائها 


لضف ماد تھا و فناٹھا فلابد مں الڊدل عما تڈعلل می البدں اذ لر لا ذلک البدل لما بةى الجد مدة تكونه فضلا 


کي 
ی ااستکماله فذاک البدل هر اغفاد والقوة الذي تشبه الغذاء بالمغندي بدلا کہا ییلل مذ تصمىن قرة غاذية 
و مغيرة و المراد بالغذاء هنا إما اامعذى اللغوي أر االجداء بالقرة لأذه إذا صار غذاء بالفعل نلا تصرف 


للضاذية و لایر الہاضمة ل المراں بالمشابهة ان يصير سثا--ء فى المزاج و القرام ر اللو و اأج-وهر 


( f° } اذام‎ 


والهاضمة لاتفعل ذلك بل تجعل الغذاء مالعا لقبول فعل الغاذية كما في شرح حكمة الحيرى اعلم ان الغذاه بالقرة 
اذا ينفعل يعرض له اررع حالات حتي يصهر جزء البدں ريقال له المضوم الأربعة رحجيي في فصل الميم م باب 
التقحيم تار الذي يرد على البس و بیذه ر بھی حرارة الہدری فعل رافغعال اما ان ۶ پتغیر عر حرارة 
الجدن ار يتخير عنها و علىى كلا الخقديريري اما إن 3 يغير البشسى اويغيرة فهذه اربعة اقسام اك القسم الارل اي 
مال يتغير عى البد رلايغيرة ”حال غفالاقسام الممكذة ثلنة الأرل و هو مايتغير عرى البدن ول يغيرة نوعان نه 
اما ان يشتبه به اي بالبدن او 9 يشقية به و الارل الغذاء المطلق كالخبز و الحم ر الثاني الدراء المعتدل و القتسم 
الثاني وهو ما يخير ع البد و يغي ثلقة افواع نه اما ان يشتيه بالبدن ارلا و الثاني اي غير المشتبه به 
اما ان یکون مى شانه افصاد البدن اول والرل الغذاء الدرائي اذا كانت الغذائية غالبة ءلى الدرائية كاأخس و 
ماء الشعير و ان كان على العكس فهو الدراء الغذائي و الثاني الدراء السي كسم الفار و افيون و الثالمف 
الدواء المط قى 6ا ازنجبیل ر القسم الذالي و هوما لا يتددر عر الجدں و غير باں یغه ده يسمی بالحم 
المطلق كسم الانامي و ليس لهذا القصم قسم لخر غير هذا كذا في شرح القانونچة و قد يقسم بطور آخر 
ویقال ما یو کل و یشرب وهو يو ثر فى الجدن اصابكيغيته م اأعحرارة ر البررة ر غيرهما فقط و هو الدواء المطلق 
كالفلفل راما بمادته نقط ر هو احذاء المطلق كالخبز و العم ر المادة قى العقيقة ليست غاعلة بل قابلة ابد( 
لكي لماقبات مورة العقنو و خلفت عرض المتعلل ار زادت عاي كما في س الذمو سمي هذا القدر منها 
تاثيرا و فعلا و اصا بصورته قط و هرذر الخاءية فان كا تاثير صرافقا للطييعة بان لا يغسد الحيرة فيسى 
ذا الخاصیة الموامقةۃ و ھر ا کاں مرکبا یمم بالتریاق و اں کاں مغردا یسمی فاد زرا ر ان کاں 
تائيرة مخالفا لاطيودمة بان يفف العيرة یسم سما او بمادته و کيفيقه معا و هو الغذام الدرائي 
اں کا الناتیر بالمادة غاجا و ان کان بااعاس يسمیی دواء غف یا اوبمادتة و صورتة معا ر هو الغلاء الذي 
له خاصية ار بكيغيته و صورته معا وهو الدراء الذي له خاصية او بمادته و صورتّة و كيفيته معار هو الغذاءه 
الدرائي الذي له خامية و يصا الغذاء اما لطرف و هو الذي يتولد مغه دم رقيق و ينفعل عر الخانية 
بسهواة و يسرع على الاسأعالة اى جرهر العضر اغلبة العفصر الاطايف عاي مادته و يغارق البدں سريعا 
كالاشربة و اما كثيف و هو الي يقرلد صنه دم غايظ صعسب الانغء ل بطييى الاستحالة ر الانغعال لغلبة العنصر 
الكثيف على مادتء كاعم ااجقر ار معتدل بینھها کاابیض الذیمبرشت ان يتقولد منه دم معتدل لاستواء 
العذصر الاطيف و الحثرخ نيه ر كل سذها ينقسم الى صالى ااگیمرس ر حسغه وهو ما يراد مخه الخلط اللائق 
تابدن کالشراب رالی ردي الگیموس وفاسدہ و ھوما لایکوںی کذاک کال و اا ی اامتوسط بیاہما اجحصل الاقام 
تسمعة بضرب التاثة فى الثاخة و كلواحد مرى هذه الاقسام ينق قسم آل کثور التغذية و هو الذي ڊصیر اگثره جزء 
البدسي كلحم ر الشراب رالى قاياها ر هو الذي يصير اقل منه جز اليدن كأججن ر الى متوسط بينيما هكفا 


الأغراء ه الفشي ٠‏ الأغماء ff“! J}‏ ( الغنىى ٠‏ الغني ٠‏ الغراية 


۳ و مھ 2 3 م - 
ي شرح القاذ و نة و الاقصرائي للاعصل حیفف الاقام حجعة ر عشریری بقضصرب اسع ق اأخلدة « 

إلا غراء بالراء الميملة عند اة هو سعمول الزم المقدر و يكون مكررا مثل القحذير نعو إخاك اخالف 
أي الزم اخالكف کذا نی الارشاد راللباب ناخاك مفعول به لالزم المقدر و هذا م الہواضع لني دبا 
حذق الفعل فذها ه 

الغشے ‏ تضم الذدن وسكون الذي المعجمة کما قیل و المشھور فتے ادن هر تعطل اکثر اقری 
کند یر بصدرت کن! ذافی 'اطاتفی الاعات 6 

YF‏ کان بالميم عنف الدتهاء as‏ تہ رض اماع ار ااعلب بسجدها تتعطل الشوی المد ركة و لحك 
حركة ۱ رأدڍة £ ری اوعااها و اظها, ر اھا فدهل دده الغه ي و اما عدن الزطراء فان کان ذأ لدعطن لصق 
[لةلہيب و اجتماع الررج إآدع ed‏ دحقذه ي EK x»‏ فلا یدل مذقد! غو لەس دن و :عشي و ًف کاں 3 sie‏ 
بطو ى الدماغ می بلغ غادظ فهو “خصوصضص باس م الاءماء كأ ف البرجذدي *و ف جامح اموز الاما 
ضع ف ا'قوى بغلية الداء فيدغةل فيه الغششي و ئي حدر الامراض إلاغماء ضعف اققوي القلبيے يقال اغمي 
عي فهو ا عاد و قف يطای دای الصر ع اف ® 

الخنول بااگسر و الفون و ااقصر مقابل الغةر كما #جيى في فصل الراء االمهملة مرى باب الغاء ر في E CEE‏ 
ااساوكڭ ااغدی ع یی ما دال دەض إا کہاء ھ يي سکون التقليب إحوعل الات ها ی د فال اهل ألا اة ی الرضاء 
بالمو جود د الصجرعأى إلمفقوى وقيڃل درت 0 ای الق وسوا ڪال ر قطع امال و تلك القدل ر الفال انه ٠‏ 

الغلى كالكردم عست م الغذى في جامع الرموز المتبادر مى الغني خاف الفقير كما قى الععس 
فہو من أ دصاب و نى اللخديار أت 'لغذي بلدة کے کاسیا وار عا ی قوت يوم ر مالک لذصاب وج 
للذطرة و الاضحية ل الزكوة و مالک امان موجب للكل وقد جاز صرف الركوة اأى الارل بلا خلاف انتهى 
و اجیوی ۾ له معان أ خرني لفظ ةجر * و در لطا دف اللوات میگوبد غي در لغت صاأاحب مال و در اصطلاج 
صونیے عجارت است از : مالک تما م ږس قي بذ ت متعققی دیست مگر حی و غد يي از ء بال که ي أشنت 
کے مستغفی امت !ےی از ھرچے ما سوای اوست ۰ 

الغواية بالغتى و بالوار هي سارك طررق ل روصل الى الءطارب فيل لا ذاک بل ي 
عبار ھں حال ا ئي سل وکھ د هي کے دچ واو لها يوصلاه J‏ ی ا'ہءطلروب iha‏ وږه فأذي اڊ 
إلخااة د *ي مة'باے للد ین بەعذی [ازهدد'ء وای عجار ع ذس س لوک طریق يروص ل الى المطلرب نع 
مطارع للهد!ية و هي إلدلاءة و السلوك ٣يس‏ مطارعا لادلالع ر تعردقيا بفقداری ما ومسل ئی المطلوب باطل 


V4 


( HF $) العابة‎ 


ایضا لان مری تقاعد عر تعحصیل البطالسی بالمرۃ و لم يسلک طريقا اص فاقد لما يوصل اليها ر ليس بغار 
اسلا جكن! يستغاد سي حواشي شرج المطالع نى الخطبة وقد صر ني لفظ الضلالة » 

إلغاية هي تطلق على معا مذها نوع مى انراع الزحاف وقد سبق في فصل الفاء مى باب الزاء المعجة 
وفيا الظرف المقطو ع ع الاضافة بحذف اامضاف اليه لفظا مع كو الاضافة مصرادة معفى و بني المضاف 
على الضم مثل قبل و بعد اي تبل هذا و بعد هذا راق بالغایات لاغیر و لا جس و ا لم يکونا ظرنھی کما فی 
الارشاد و حواشيء ر الغايات مى المينيات العارضة و هذا المعفى مس مصطاعاى إلناة و منها الفرض و يسمى 
علة غائية ايضا و هي مالاجله اقدام الفاعل على فعله و هي ثابتة لكل فاعل فعل بالقصد و الاختيار فاي 
الغاعل انما يقصد الفعل لغرض فل توجد فى الافعال الغير الاختيارية ر لا تي افعالة تعالىى كذا ذكر احمد جند في 
حاشية شرح إلشمسية و قد سبق ايضا في فصل الضان اأمحجمة رهي قد تضاف الى الفعل يقال غاية الغعل 
ر قد تضاف الى المفعول يقال غاية مانعل وقد سبق في تقسيم العلوم المدونة قال شار القجريد 
اعلم ان اأعحركات الأختيارية الصادرة ع الحيوان لها مبان اربعة مقرتبة فالمبدا القرييب هو القوة المحركة 
اامثبتة في عض لة العضو ر المبدا الذي يليه هر الاجماع مر القوة الشوقية و الأبعد مذة هو تصور الملاثم او المغائي 
ناذا ارتسم بالفخيل و التذئر صورة فى النفس ترك القوة الشوتية الى الاجماع فخدمتها القوة ااححوكة 
قى الاعضاء فما انتهى اليه اأحركة و هو الوصول الى المنتهى هو غاية القوة اأعيوانية المحركة و ايس لها غاية 
غير ذاک و هو اي الوصول الى المنتهى تد يكون غاية و غرضا للقوة الشوقية ايضا فان الانصان ريما جر 
ع المقام في موضع و بخيل في نفسه صورة موضع خر فاشتاق الى المقام فيع فلجرلك نوه و اتنهمت 
حركته اليه فغاية قرته الشوقية نفس ها انتهىى اليه تعربک القوة الحعركة و قد لا يكو لها غاية اخرى لكى 
لايقوصل اليها الا بالوصى الى المتتهى فان الانسان قد يتيل في نفسه صورة لقائه لجبيب له فيشقاق و يخدرك 
الى مكانه فتنتمي حركته الى ذالمك المكان ر لا يكوى نفس ما انتهى اليه حركته نفس غاية القوة الهوقيه بل 
معفى آخر لك يتبعه و بحصل بعد رهو لقاء الأججيب عاي تقدير المغايرة بي غايتي المعركة و الشوقية 
فاس لم تحصل غاية الشرقية بعد الوصول الى المنكهين فالحركة باطلة بالنسبة الى الشوقية اذ لم عحصل بها ما هو 
غایة لھا و اں حصلت غایتھا نھو خجر اں کاں المبداً هو الخفکر ار عادة اں کان المجدا هر | لخخيل مح خلق و ملئة 
نفصانية كاللعب باللحية او قصد ضروري ان كان المبداً هو اامخيل مع طبيعة كالتنفس ار مع مزاج 
کحرکات الموضیں او عبس و جزافب ان کان المد هر التخيل وحده ص غير انضمام شيري اليه و صنها ما 
يترتيب على الفعل بامتبار كونه علىى طرف الغعل قالوا كل مصلية ر حكمة تقرتىب على نعل الفاعل 
تمي غاية مر حي انها علي طرف الفعحل ونهايته ر قسمى فائدة ایضا مری حیسي ترتبها عليه نها 
اي الغاية. ر الفائدة مستا ذإتا و مختلغتاي اعتبارا و تعماى الافصال الاختيارية ر غيرها ر الفرق بدي 


} 1( الغار ٠‏ الفبىى ء٠‏ التفشي 


الغاية بمعنى الغرص ر بي القاية بهذا المعنىى إنها بهذا المعذى اعم من وجه مص الغاية بمعذى الغرض 
لوجودهمسا فى الانعال الاختيارية و وجوى الغاية بهذا المعنى فقط فى الانعال االير الأخغيارية و وجودها 
بمعفى الغرض فقط نيما اذا اخطا ني اعتقاى» و بالجملة فالغائدة و الغرض مغلتفان ذاتا و اعغبارا كذا 
ذكر احمد جند في حاشية شرح الشمسية و يريد ما قال شار الخجريد الحكماء قد يطلقون الغاية ملىى ما 
یتادی الیه الفعل و اں لم یکی مقصودا انا کاں بحیٹ لو کان الغاعل مارا لفعل ذلک القغمل لاجله ر هي 
بهذ| المعذى اعم مر العلة الغائية ر بهفا الاعتبار اليتوا للقرى الطبيعية غايات مع انه لا شءور لها و 3 قصد 
و كذ! اجقوا للاسباب الاتغاقية غایات الوا ما یتادی الیع الغعل ان کار تادیه دائمیا او اکثریا یسمی ذلکک 
الفعل سببا فذاتیا ر ما ینادی هو اليه غاية ذاتيۃة ر ان کان تايه مساريا ار اقايا يمى الفعل سببا اتفاقيا 
وما ینادین هر اليه غابة اتفاةية ه 


ak باب إلغأء‎ ik 


فصل اأمزة . إلفاء اة اسم حرف مں حررف لهج اء ر عند الصسرفییری یطاق علی رل حروف 
ص دة د دی واء إلكلمة و فأ الععل إيضا « 
الغبىم على حد الشييى تى اللفة الرجوع سي به الظل في عرف الرباضیوں لرجوعه من 
جانسب الى جانب و بعضهم #خصه بالظل بعد الزرال و #خص الظل قبل الزرال داسم الظل و اضافقه الى 
الزرال لأدنى ملابسة لان المراد بعييى الزوال هو ظل الاشیاء عند ما تکون الشمس عا نص النهار 
و زرال الشەس مر نصع النهار الى جاذي المغرب يكون بعد بلا واسطة كذ( ذكر عبد الاي ي البرجندي 
ني حاشية اا ربق ايفا ني لفظ الظل في فصل اللام مى باب الظاء إلمعجمة عن الذقهاه 
جعل الشخص نفسة حانثا فى مدة الايلاء بالوطى عند القدرة و بالقول عفد الحجر کذا فی جامع الرموز فى فصل 
الايلاء و ايضايطلق عءذدهم على سا عل اخذة مر اصوال الكغار كما فى البرجندي في كذاب ااجہاد حدت قال 
فی المغرب الفیی ما ينال مں اهل الشرک بعد ما يضع ارب ارزارها و يصير الدار دار الاسام وحكمه ان يكرن 
لكافة المسلميرى و لا #خمس و عند الفقهاء كل ما ڪل اخذهة من اصوال الكفار نهي فی انتهى و في فت 
القدير الفييى هر امال الماخون مى الكغار بغير قنال كالخراج و الجزية و اما الماخوذ بغتال فيسمى غذيمة رفي 
جامع الرموز في كتاب الجهاد الفييى ما اخذة الامام مر اصوال الكفار سوام كان غنيمة او جزية او مال صلع 
او خراجا انقهى و فى الجر الرائق تي باب المرتدين فى القاموس الغييى الظل و الغنيمة و الغراج ر القطمة 
مر الطيرى ر الرجو ع انتمين فله خمسة معان لغة وإما اصطلاحا ما يوضع في بيت مال المسلمين ٠‏ 
فصل التاء المثناة الغوفانية ٠‏ التفتت بالناء المتناة الغرقانية كالتصرف مد الطباء يطلق 


العغتي ٠‏ الغرج ٠‏ الفالع ) tH‏ ( الفتى e‏ 
علىي تذرق اتصال راقع ې عرض العظم بشرط ا یکوں التفرقی الى اجرا وأ صغا, رر يسمى متا ايضا ذا آي 
شر القاذرة a‏ چة ر فى الاقسرائي تة تذرى الاتصال الراقح ی العظم او اأغضررقي اذا کاں تغریقۂ ١‏ یی اجزاد صضار یسم 
مفنتا انقهى و على انغاء العرارة الرطردة الثالثة فى الدق كما في بحر الجواهر و المفتمت يطلق ايضا علوي 
دراء يصغر اجزاء الخاط احير ك جر ايودي كما فى المرّجز في فن الدرية ء 

فل اجيم » ادى هو الختي ر سبق ني فصل الجيم من باب الباء الموحدة ء 

الغالے ھر نی الطب یطاق علی الا۔قرخاء فی ای عضو کان لو عم الشقیںن می البدن کاں 
فاجا ن یشترط ای« يعم الراس ان لو عم کان سكتة ر لو رجد في اصجع راحدة مثا كان فالجا و عاي القدماء 
استرځاء أ حف شقی الجدں طوا ءا ی الخصرص وم ما یکو د تی الشق إلمجددي “ن اة و ٤گکون‏ ألوجة 
هذ! المعذى لن القال فى اللغة يدل عأ التنصیف يفال فاچت اأشدى اي قسمغة الى نصفو هكذا 


يستفان مر الانسرائي و ?عر اأجراهر ه٠‏ 

فصل لاء * لفغت باهنى ر سكن التاء المثناة الفرقانية عند اهل العربية يطلق على نوع 
ص الر؟ کة و هو من القاب احبدي کہا مر ر عای م اة ريي فاه باغظ اأحرف ر يقال له الحفخيم رهو 
شدید و مدوسط فالشددد ھور ذہادة تھے (اشخص ماه بداک احرف ولا #جوزة ئ اران بل هو معدرم في 
لغة العرب و المتوسط ما بير اعد چ الشددد و الا مالة المتوسطة نال ال اداني و هذا هو الدي يستعماء حاب 
الفتے ہن ى القراء و اختلغوا هل الاماة فرع عن الخ ار كل مفهما اصل برام روج اللرل ان الامالة لا تكون 
الا بسب فان فقد ازم العتے و ان وجد جاز ا والامااۃ فما م کلم تمال الا و فی ااعرب م يفتی) 


فدل اطرای الفتے عل اداه ر فرعیتها كذ فى الاتفان ٭ 


کے E‏ عد امون عبار £ نظ ر 'لکوکبین الديرى بخوتهما مخقاباة كذنظر المشنري والعطاری فان 
برت 'لمثةري اغوس و الحوت رهما مقابلاں أجرزاء والسذجلة الذوى هما بيتا عطارى وتحقيقه في كتب (خجرم ه 

إلمغتو ح هو احرف الذي فيه الفقى و عند اهل الرمل شكل احدى مراتبه غر ر ااباقية ازراج 
وقد سبق مح بيان المقنوح الاو و الثاني و الخالہي و الرابح في لفظ المسدرى في فصل اادال مي 
باب السير المملتير ٠‏ ر المغتوح عءخن العاسبير هوالعدد الماطق و يسم مخطق الجذر ايضا وهو عدد 
يكر له جذر تعحقيقا كالواحف ر اأربعة ٠‏ و المفتوحات عنى ا*ڪاسبين, هي ما سر باب المساحة و باب 


المغفتے ٭ الانقتا ج ) ffe‏ ( الغرع ء الغصاحة 


الجبر و المقابلة كذا فيي شرح خامة الحساب ٠‏ 

١‏ غت على صيغة إسم الفاءل م التغتيم عند الاطباء دراء خر ج المادة السادة عى المجرى 
الى خارج مند فعل الحرارة الغريزية فيه كالكرذس كذا فى الموجز في فن الدرية ه 

الأنغتأح عند الاطباء انشقاق العرق في راسه كذا في بحر الجواهر ه 

الغرح ڊالراء المہملة نزن اهل رسل اسم شکلی امت بدینصورت -:- ٠»‏ 

الفصاحة بالغتے وتخفیف الصاد المهملة لغة تنجو ع الابانة و الظهور يقال فص العجمي وافصے اذا 
انطلق لسانه و خلصت لغذه صر اللمكذة و جاوت فام يلسن و افصے به اىي صرح « و عند اهل المعاني تطلق 
علیں معان منہا رەف فى الكلام به يقع التغاضل ء يثبت الاعجاز و عليه يطلق الدراعة و البلاغة والبيان وما شاكل 
ذازی هکذا ذ کر لحي في دلائل الاعجاز ر ذاک الومف هو مطابةة الكلام الفصیے لاعتجار منامب اي لمقتضى 
الال كما يستفاد مرى الاطول « ر منها مصاحة المغرد ر هى خلوصه م تافر الحررف والغرابة و مخالفة القياس 
اللغوي ٠‏ رمنهافصاحة الكلام و هي خلوصة م ضعف التاليف و تذاءر الكلمات و االمعقيد مع فصاحتها لى 
قصاحة الكلمات فهو حال من الضمير في خلوصة اي خاوصه مما ذكر مع فصاحة کلماته و احتزر دة عى خلوص 
نڪر زید جال و شعرة مسن هزر رانغه مسرج فانه لیس بفصاحۃ رلا !جوز ان یکون حالا مر الکلمات في تذامر 
إلكلمات لانع يستلزم ان يكو الكلام المشتمل على الكلمات الغير القصيجبة متذافرة كانرس ام لا فصجي) لاز 
صادق علیہ ان خالص سی تافر ااکلمات حال کونہا ۶ے فافہے و تقوید التناار بااکلمات للاحتراز عں تفافر 
العني فاته لا #خل بالغصاحة و عن تافر العروف لان الخلوص عنه مندر ج في قيد فصاحة ااكلمات و تفسير 
کل قید يطلب مى موضعه اما" المراد صي المغرد و الكلام هنا فقيل المران بالمفرب ما لا يدل جزرّه على 
معناء و بالکلام سا یقابلہ سوام کاں مرکہا اما ار غیرۃ لاں الہ رکب الذانص يوص ف بالفصاحة فلاہی أن یوں 
داخلا فی الکلام وعال المحقق التفتاراني صحة هذا القرل يرعف علىن ان يكرن وصف المركب الناةقص بالفصاحة 

علے؛ 


مچاریا میں قبدل وصق المرك بعال اجزانه د أن مت مخهم إطلاق إلكلام اغد جے ئ هی! ااحرکہيا 


و انه لا يكون داحلا ی اأمغرد وکل مں إلدادة ممذوع بل الحق انه واخل و المعرد لان المغرد انا قول دالكلام 
يتعيرى لارادة ما يشتمل المركبات الخاقصة و فع السيد السنف هذا القول بما يندع به المنوع الثلثة و ينقاب 
ما جعلة اأمحتق الخفتارانى حقا بالباطل وهو انه اراد بتعلدل تعميم الكلام بوصف المركب الناقص بالةأصاحة انع 
يوصف بالفصاحة مع انه لا يكفي في فصاحة ماذكر في تعربغف فص احة المقرد بل لال معه مى الخلوص عن 
تخافر اکلمات ر ضعف التالیف ر القعقید فلایکفی فی فصاحتها فصاحة الاجزاء حدذی یگوں رصغفا بعااہا ولاينوقف 
دخوله فی الام على نبوت اطلاق اكلام اغ چے بل يکغي ادااقی صي لانه بمجرں اطلاق الفصدے درگ 
انه داخل فى الكلام اذ لاب بفصاحتة مما لابد بغأصاحة الكلام و لل یصے دخواء نى المغرد لانه لا يكي في اصاحته 


r 


vy 


( f1*% J) الفرميي 4 الفسخ‎ 


ما بين في فصاحة المغرد ه و مها فصاحة المتكلم وهي ملكة يققد ر بها على التعبي رهن المقصرد بلفظ فصيى 
وني فذكر الملكة اشعار بان الفصاحة مي الهيئات الراخة حتىى لو عبر م كلى مقصود بلفظ نصھے مں فير 
رسوخ ذلک فی لا یسمی فصییا فی الاصطلاح و فی ذکر یقتدر درں يعبر اشعار ۔بانه يسمیی فصيعا حالة 
النطق بعل مقصود بلفظ نصیے ر حالة عدم الفطق بگل مقصود بان ينطق ببعض ‏ المقاصد وام يغطق البعض 
بعد فلوقيل صلكة يعبر بها ل ختص الفصاحة بم ينطق بمقص وده فى الجملة ر لم يكي مقصود يرد عليه الرقد عبر 
عع رافظ فصع و في ذکر اللفظ ا#عار الو دمومدة المفرد و المركب أن الكلام فى الءقصوق للاسخغراق اي کل 
ما رقع عليه قصد المتكام و ارادته فلو قيل بكلام فصي لوجب في فصاحة المقكلم ان يقتدر على التعبير عن 
كل مقصود بكلام فصي وهذا ”حال لان مى المقاصد ما لا يمك التعبير عه الا بالمغرد كما اذا اردت ان تاقي 
ملى (لمجاسب اجناسا مختافة لیرفع حسابها فتقول دارغلام جاریه ثوب بصاط الیی غير ذلک ٠‏ اعلم ان اطاق 
الفصاحة على تالك المعاني با لاشترالك اللفظي لعدم وجدان مغهوم يشترک بيرى الكل فعلى هذا عموم المغرد 
و المرکب موقوف على تكاف امخعمال الفصيے في معذییه کما جوزه الإبعض ار استعمال» فيي ما يطلق 
علي الفصيي ر يقال له عموم الاشتراك فان قلت هذا التعريف فيرمانع لصدقه عاى الادراك و اأعيرة و 
نحوهما مما يتوقف عليه الاقتدار المذكور قلا لا نسلم إن هذه اسياب بل شررط رلوسلم فالمران بالسبب السببي 
القريب لاذه السبب اقيةي المتبادر الى الغهم مما إستعمل فييه الباء السجيية وقد بقي ههنا ابحاث ر فوائد 
تركذاها مخافة الاطذاب فم 1 ان فلیرجع الى الاطول و المطرل و حواشيهة » 
قل إلخاء المعجمة » الفرس ى الغاء و الس وبيفما راء مهملة ساكنة هو ثلّثة اميال و هو 
على تلثة اقسام فرمخ طولي و يسم و ايضا و هو اثنا عشر الف ذراع طولي و هو المشهور 
زيل اة عش ر العا داع و رسي سطڪي و هو مربح ااطولي ر فرسۓ جسمي ر هو »مكحب الطرلي ٠.‏ 
الغسۓ بالغتے و سکون السیں لغة النقض رالتفریق كما فى القاموس و شرعا رفع العقد على رمف 
کان قبله بلا زيادة و نقصان و المتعاقد اعم م الحقيقي و الحكهمي نیشتمل فسخ الوارث كذا في جامع 
الرموز فيي فصل الاقالة و الفرق بين 2 اخکاے و الطلاق ان الفسۓ لا ینقص شیئا م عدن ااطلاق بخلافی 
(لطلاق فان ينتقص بء عدد الطلاق ١‏ ي الثلت كما یستفاں م ری الشمنى و فڌ ے التقدیر في باب نکاج اهل الشراكف 
فيما اذا اسلم الزرج و تست ا عرض ع لہا الاسام فابت ثم فرق القاضي بینہما فهدء الخرةة فير عند 
ابي يوسف طلاق عندهما و يويد ما فى الكفاية ان الخلع طلاق بائرى عفدنا فسن عفد الشافعي رحمء الله تعالىى 
حتیں لو خلعہا بعد الطلقتينى لا حل له حتى تنک زوجا غير عخْدنا خلافا له انتهى ر ايضا الطلاق لا یصے 
الا مر الزرے !خلافف الفس انه یصے مها قال فى الهداية الغرقة #خيار البلوغ ليس بطاق نع ہے مں 
الانتی ر لاطاق الها ر کذلک بخيار العتق لما بيناً إنتهى « و مند الحكماء إتنغال النفس الناطقة من بدن 


الفرى « اغراد « الغرائد ) TfI*Y‏ ( المنعرن ه المفر 


الانسان الى الاجسام الجمادية كالمعادن ر البسائط و #جيىى في لفظ القنام في فصل الخاء المعجمة من 
باب النوں و عند الاطباء هو تغرق اتصال راقع فی الغضروف بشرط ان یکوں التفرق الیی جزئیںی او اجزاہ کھار 
و یسم فاسخا ایضا فاذ۱ا کان التغرق الى اجزاء »غار يسمى مغتقا هكذا يستفاں من الاقسرائي ٠‏ 

فصلل الدال المهملة * الغرد بالغت و سكو الراء المهماة و فقحها و كسرها بمعفىى طاق وتنها 
وجمعه الافراد کما فی الصراے ر فرد بمعني طاق مقابل زوج است و بمعنی یک نقطه از نقاط اشکال رمل 
چذاڈکه اينهم در لفظ زو مذکور شد و ذیز بمعنی دیگر آید و آں آذست که ورا مثل و شجه نباشد چنانکه گویند 
الله تعالیی فرد است یعنی ذات و صفات او بذات و صغات +چکس نماند كما فی ”جمع السلوك ر مرجع 
اينمعذی بسوی تھا است کما لا خف ٭ وذزد شعراء فرد ډبست واحد را گویدد خواة هر در مصراع ار معغی 
باشند يانه كما في “جمع الصغائح « و عفد دنین هو الغروب و ذد مرفي فصل الباء الموحدة م باب الغون 
(أمعچةهر عن إلڪكماء و المقكلمدن هر الذوع المقين بقدں الخشخص کما ی العلميي حاشیة شرج هد اية الحكمة في 
بح الحركة و فيل هو الطبيعة الماخوذة مع القيد كما جيئ في لفظ القيد فى فصل الدال المهملة 
باب القاف وقد سبق ايضا في لفظ الحصة و الفرب المنتشر عند أل العربية هو الماهية مع وحدة لا بعينها 
کما فى الاطول في بيان فائدة تعريف المسخن الإ » 

آقرآد در امطاے سالکان سه تنانند که بنجلي فرږیه بواسطة حسں متابعت حضرت رسالت پذاه 
صلی اله عليه و آله و سلے ^ “عق شده اند واز غات کمال که ایشانراست خارے از داير؟ قطي الاقطاب 
اند کذا في کشف اللغات » ر در سرآًة الاسرار گرید افراد انیا باشند که بر قلب عاي کرم الا رجهه باشند 
و اینھا را تعداد نیست وجي في لفظ القطب في فصل إاجاد اأموحدة مری باب القاف »« 

الغرائد عند اابلغاء هو ”ختص بالفصاحة دون البلاغة لان الاثيان بلفظة تنزل مغزاة الفريدة م العقد 
وهي الجوهرة القي لا نظير لها تدل عءلىي عظم فصاحة الكلام ر قوته و جزالة منطقه و اصالة عربيته +عحيف 
لواسقطمت مى الكلام عزت ءلى الفصعاء ر مذ لفظ حصص في قرله تعالى اآن حصعص العق ر اارفف 
في قوله تعالىى احل لكم ليلة الصيام الرفمف الى فسائكم و لفظ فزع في قواه تعالىى حقى اذا فزع عن 
قلوبهم كذا فى الاتقان في نوع بدائع القران ٠ه‏ 

المنغرد بصيغة اسم الفاعل مى الانفراد عند اهل العربية هو اللفظ الموضوع لمعذنى راحد سواء کان 
علا او غير و يقابله المشترلك ر قد بق في فصل الكاف من باب الشي إلمحجمة « و عذى الفقهاء هو 
الشخص الذي يصلى الصلوة بغر جماعة « 

المغرد بتشديد الراء المكسورة مر التفريد في بعض كتب اللغة فى الحديتف طربى للمفردين فرد 
الرجل اذ تفقه واعتزل عرى الناس وخا بمراعاة الامر و الفهي و تيل هم الذي هلكرا اذاتهم و يقرا نهم يذكرون الله 


( f° J} الافراد » المقرد‎ 


قیل ھی المنخلفوں سی الناس بذکر الم انقھیی ہ بیت ٭ تو ز تو کم شو کہ تغرید ایر بود ٭ کم ازاں کہ 
گری که دجرید ایی بود ه 
الآ ذراد بسر اليملة تنها كردن و استعمله الفقياء فى الافراد بكل من الي و العمرة اي عدم الجيع 
دیغهما کذا يستغاد س جامع الرموز ٠‏ 
المفرد ب بخخفرف إلراء اامغتوحة مي الافراد يطاتی على معان منها مقابل المركب و عرفه اهل 
ټ + * . - e w » ‘je‏ ۽ * 2. 
المغرد هو الذي لغظ بكاءة اي صار صلفوظا بخلفظ كلمة راحدة و صآا» انه لفظ هو كلمة واحدة فان مايصير 
ملعفوظا ر 'وظ كامة واحدة لابق أ يكو كامة وأحدة و المراد مري الگامة اللغودة و معذى الواحدة التي ضمت 
الى الكلهة معلوم عرذأ فان ضرب مثا كلمة واحدة في عرف الاغة #خلاف ضرب زد فلا حاجة الىى تفسير 
الكلمة الواحدة لغة بما لم يشتمل على لفظين موضرعين و لاخفاء في اعتجار قيد الوضع فى الحد لكرنه قسما 
ما اور المحقق التعخازانى مر انه ان اريد الكلمة اللخغوية علیی مایشتمل الکلام و الزائد عل حرف و ان کان 
age‏ علی ماصرے به فی المننھیں لم يطرد ر أن ارید إلكلمة الغحوية ازم الدرر غاية ما يقال انه تفسير لفظي لم 
يعرف مهوم الكلمة ر لا يعرف ان اظ المقرد للىي معن رضع ادتهى كلام و عرف المركب بانه اللفظ باكثرمن 
كلمة واحدة ر صله لفظ هو اكثر م كامة رواحدة فأو نضرب ر أخواته مغرد اذ يعد حرف المضارعة مع ما بعدة 
ا عرفا فعند اخعريين لا يمتذع ولالة جزء الكلمة الواحدة على شي قى اأجملة و عجف الله وتحوة مں 
المركبات الاضافية و بعلجبک و توء مں المرکبات المزجية و تابط شرا و نره مري المركبات الأسنادية مركيات 
و ان كانت إعلاما لكونها اكثر مس كلمة واحدة عرها هكذا فى العضدى و حاشية السيد السند في المجادى وفال 
ققالتفتا زانى و هف! يشكل بها إطبق عليء إأخجاة مری ان العام احم و کل اسم کلمة وکل کلمةمفرب فیلزم ان‌یکرن 
عيى اللة و رة علما مغرن! و الراب ان المغ الماخوذ في حف الكمة غير المقرد بهذ! المعغىى انتهىن ر كاذه 
بمعن ما یدل جزرّة عل جزء معناه و الذى سے بخاطري ان اطباتھم عای ان العام امم کاطباقھم علی 
أن الاصوات إسماء فانم لما راوها مشاركة للكلمات في كثرة الدرران على الالسدة فى ال#عاورات نرلوها مخزلة 
الاحماء المبذية وضبطوها فى المبذوات فاسمية الاعلام المركبة تكون مى هذا القبيل ايضا وبالجملة فالعلم المذرد اسم 
حقدقة و المركب اسم حاما رى معناأة معد ی الاسم ع1 م أن المعهوم مما سیی حویہی أعتڊرت الوحدة العرفية ان 
مثل الرجل رقالمة ر بصری و سیضرب و وها معردة لكذه بخالغ ما رقع في شروح الکافية رالضوء حيیث عرفب 
اللفظ المفرد بما لا يدل جزرء على جزء معذا'ء حال كونه جزءا و أاخرج منه امركبات مطلقا كلامية ار غير 
وکذا مد مثل الرجل وقائهة ر بص ري ر سیذرب ر رمتا و ضردضغا و نوها مما يعد لشدة اللمتزاج كلمة راحدة و 


°7 1۹ )() ° المغرن 


کا للمغرد عندھم معنییں فلا مخالغة لک في کرں المعنییں م مصطاجات الغا نظرا إن قد صرح 
في العضدي ان المعفى الثاني للمفرد وهو مالا يدل جزرّء على جزء معناء من مصطاعات المنطقيين رفال 
المعقق النفتازاني في حاشيته انه لا يمتنع عفد الغحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة علىى شييى فى الجماة ففحو 
يضرب و اخواته مغفرد عندهم و يويدء ما فى الفوائد الضيائية ميث قال و لا #خةفى على الفط العارفف 
بالغرض مر علم خو انه لو كان الاسر بالعكس بان يجعل عر عبن الله علما مركبا و تعر قائمة و بصري 
مغرو لكان انمسب انتهى وقال المولوي ءجد الغقور في حاشيخه الغرض مى الخحو معرفة احوال الافظ و تصییے 
اعرابه فاهمال جانب األفظ و الميل الى جانب المعنى 9 يلايم ذلک الغرض ول يخفى ان ذلك الاعمال 
9 #جري في كل مايعد لشدة الامتزاج لفظة واحدة واعرب باعراب بل فما اعرب باعرابيرى كعيد الله انتهى ٠‏ 
قال المنطقيون المفرى هو اللفظ الموضوع الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة على جزء معنا وام لم يكن له 
جزء کھمزة الاستفھام او کاں لہ جزء و لم یدل علیی معنی کزید او کان له جزء دال عل معنی ولا یکوں ذاک 
المعنى جزء المعذى المقصود كعبد الله علما فان العجد معنا العجودية و هو ليس جزء المعذنى المقصود 
و هو الذات اامشخصة و كذا اغظ الله او كان ا» جزء دال على جزء المعذى المقصود و لم يك دللنه مقصودة 
كالحيوان الناطتق علما لانسا فان معناه حيخذذ الماهية الانساتية مع التشخص ر الحيوان فيه مثا دال على 
جزء الماهية الانسانية لك يست تلك الدلالة مقصودة حال العلمية بل المقصوف هر الات المشخصة و رقاباد 
المركسب تقابل العدم و الملعة و هو ما يقصد بجزء مخه الدلاة على جزء معاء كرامى احجارة و قائمة و بصري 
ويضرب ونحوها و انما لم #جعاوا سثل عبد الا علما مركيا كه! جرت عليه كلمة الأعاة لان فخاره فى الالفاظ تابع . 
للمعاني فيكون افرادها و تركيبها تابي لوحدة اامعاني و كثرتها بخلاف الحاة فان نارهم الى احوال اللفاظ 
و قد جر علیی مله علما احکام المرکجات حیہی اعرب باعرابیں کما اذا قصد بکلراحد می جزئه معنی عای 
حدة لا يغال تحريف المركب غير جامع و تعر المفرد غير مانع لاى مثل الحدوان الناطق بالنظر الىى معناء 
البسيط التضمذي ار الالتزامي لیس جزوة مقصون الدلالة على جز ذاک المعفىن فيدخل فيي حد المفرد 
و ثخرج عر حد المركب لنا نقول المراد بالدلااة في تعربف المركب هى الدلاة فى اأجملة و بعدم الدلالة 
فی المقری انتغاڑھا می سائر الوجوء فالمرکہب ما یکو جزره مقصود الدلاة باي ولالة كانت عایی جزء ذاگ 
المعغى و حينكذ يذدفع النقض لان مثل اأعيوان الناطق ران ام يدل جزرة على جز اامعذى الجسيط القضمفى 
لكنه يدل على جزء المعفى المطابقي و يلزمهم ان أو ضارب و مخرج و سكران مما لا يفحصر من اللفاظ 
المشتقة مركب لان جوهر الكامة جزء منه و ماضم اایه »ری اروف و الحرکات جزء و کل می الجزئیں يدلا 
علىى معفى “ختص به و اعنذر الجمهور ءغه بان المراد بالاجزاء الغاظ ار حررف ار مقاطع مسمومة مترتبة 
مخقڊم بعضہا على بعض و المادة مع الهيخة لوست کذلک و انت خبیر بان هذا ارادة ما لا یفہم مر اللفظ و 
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لا نعذى بغسان الد سوي هذ! « التقسيم ٭ المقرن عن إلخعاة إسا احم او فعل اوحرف وقد سبق ةيغ 
في لفظ إقسم و قال المنطقيون اامغرد (ما اسم او كلمة او(داة لان اما ان يدل على معذى و زمان بصهغته ووزنه و 
هو الکلمة إو لا یدل و لا #خلو اسا ان يدل عل معنی تام اي یصے ان اخجربه رحدہ عر شيیی ر هر الاسم ر الا فهو 
الاداة و قف عل بذلک حد كاراحد مها ر اده! طاق المعذرى في حد الكلمة دون الاسم ليدخل نيه الكلمات الرجودية 
فادها لا تدل على معان تامة وفيد الزمان بالصيغة لإخرج عه الامامي الدائة على الزمان +جوهرها ر صادتها 
كلفظ الزمان و اليوم و امس و اعماء الافعال و انما كان دلالتها على الزمان بالصيغة و الوزن لاتحان المدلولات 
الزمانية باتعان الصيغة ر ان اختلفت المادة كضرب ر ذهب ر اختلافها باختلافها و إن اتعحدت الماد كضرب 
و یضرب و لایلزم حیخئذ کرنھا مرکیة لان المعني مر المرکب کما عرفت ان یکو هذاک اجزاء مرتبة مسمودة رهي 
الفاظ ار حروف رالهيئة مع الماںء ليست کذلک فلا يلزم الخركيب و ههغا دظر لان الصيغة هي الميئة ااحاصلة 
باعتيار ترتيب ا'عحروف و حركاتها و سكفاتها فان اريد باامادة “جموع الحروف فهي “ختلفة باختلاف الصيغة 
و ان ارين بها الحروف اللصلية فربما تحن والزمان مختلف كما في تكلم يتكلم ر تغامل يتغافل على انه لوصے 

ذلک فانما يكون فى اللغه العربية و نظر المنطقي يجب ان لا#ختص بلغة درن اخرى فربما يوجد في لغات 
آخر ما يدل على الزمان باعتبار المادة و ادما زید وحد« في حد الاسم لاخراج الاداۃ اذ قد یصے ان اخبربھا مع 
ضمیمۃ کغولذا زید لاقام و 'لکلہۂ اما حقیقیۃ ان دلت علیی حدث و نسبة ذلک الحدث ال موضوح ما ر زمان تلک 
ااخسجۃ کضرب و فعد ر اما وجودیة اں دلت على الأخیریری نقط يعني انہا لا تدل علیی معذی تائم بەرفوعہا 
بل علی نسبۃ شییی لیس هو مدلولھا الیی موضوع ما بل ذللك الشیی خارے عں مداواھا ر هذا معنی 
تقریر الفاعل عایی صفۃ ر علی الزماں ککاں فان لا یدل علی الکوں مطاقا بل عل کوں الشیی شیا لم یذکر 
بعد ای لم یذ کر ما دام لم یذک ر کان وهذ! التقسيم عفد اأجمهورر اما ااشيے فقد قسم اللفظ مفرد على اربعة اقسام 
و هو ان اللغظ اما ان يدل على المعفىى دلالة تامة اولا فان دل فلايخلو اما ان يدل علىن زمان فيه معفاء 
من الا مخة الحاذة و هو الكلمة اولا يدل عليه و هو الاسم و امال یدل عای المعذىى دلالة تامة فاما آري یدل 

على الزمان فبي الكامة الوجودية ار لا يدل فهو الاداة مالادرات نسيتها الى الاسماء كنسبة الكلمات الوجودية 
الى الاسعال في عدم كرنها تامات الدلالات ل يفال ص الاسماء مالا يصے ان يخبر بع او عه اصلا كبعض 
المضمرات المقصلة مثل غلا٣ي‏ وغلامک وصنها ما لا یصے الامح إنضمام كالموصولات نانتقض بها حد الاحم 

و الاد اة عکسا و طرد! علیی كلا القولی لانا نقول لما إطلق الالغاظ نوجد بعضها یصلے لان یصیر جزء! مر الاقوال 

القامة و التقييدية النافعة في هذا الفرى و بعضها لا ففظر اهل هذا الغ قى الالفاظ مر جهة المعذىى رلما نظر 
الأحاة نم جهة نفسها فلايلزمه تطابق الاصطلاحين عفد تغاير جهقي النطرير فاندفع النقرض لن الالغاظ المذكورة 

ان چ الأخباربها او عنها فهي أسماء رافعال د الا فادرات غاية انى الباب أن الاسماءبعضها باصطاح الأساة إدرات 
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بامطلاح المنطقيد و لامتناع في ذاك و فأكدج « كل كلمة عند المنطقيي فعل عند الحرب بدون الععس 
اي لیس کل نعل عندهم كلمة عفدف المخطغدین فان المضارع و ءندهم و ایس کلمة لکوذه ركبا و 
الكلمة مر اقسام المغرد ر انما كان ركبا لان المضارع ا'*خاطب ر المتكلم يدل جزء اغظه علو جزء معغاه فان الهمزة 
تدل على المتكلم اامذرن و النون على المقكام المتعدن و التاء على إلمخاطب و كذا (أعحال فى الماضى الغير 
الغائب هكذ! قال الشين رفال ايضا الاسم المعرب مركب لدلالة العركة الأعرابية علىى معنى زائد وقد بالغ بعض 
اامتأخريرى و قال لا كلمة في لغة العرب الا انها مركبة و زعم ان الفاظ المضارعة مركية مر اسميرى او اسم و حرف لان 
ما بعد حرف المضارءة لیس حرفا و لا فعلا و الا لکاں اما ماضیا او امرا او مضارعا و مں الظاهر انه لیس کذلک 
فتعیری ان یگوں اسما و حرف المضارعة اما حرف ار اسم و تعقیق ذاک می وظائف اهل العربية ه انحو « رجه 
الفسمية بالاداة لانها آلة في تركيب للالفاظ و إما بالكلمة فلانها م الكلام وهو الجرح لانها لما دات على الزم ان 
وهو متجدن منصرم فيكلم اأخاطر بتغير معناها ر إما بالاعم فلانة إعلىى مرتبة من سائرالالغاظ فيكون مشتملا على 
معنى السموو هو العلو و اما بالكلمة الوجودية فلانها ليس مفهومها الا بوت النسبة في زمان هذا كله خلاصة 
ماني شرع المطالع و شرع الشمسية ر حواشيهما » و ايضا ينقمم المغرد اىي مضمر و علم مسهی بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطتییری ومنواطیی و مشكلك و منقول و مرتجل ومشترك و *جمل و کاي وجري 
و مرادف و مجان « و منها ما يقابل الجملة فيتذارل المثنىى والمجموع ر المركبات الققييدية ايضا قال فى 
العضدي و يسمي ا'أخحويون غير الجماة سفرد| ايضا بالاشتراك بيه و بين غير المركب انقهى قال المولوي 
عبد الحكيم في e‏ شر ج الشمسية هذا المعنیاں للمفرں حقیقیاں » وا مها ما يقابل اامثذى ی المجهوع : 
اعنى الواحد فالتقابل بيذهما تقابل القضاد اذ المقرد وجودي مغسر بالاغظ ادال على ما يقصف بالوحدة 
ولیس امرا عدميا و الااكان تعريق المثفى وال جموع بما احق بآخر مغردہ ال آخرہ دوریا ر ما یقال مں اں 
الفقابل بینھما بالعرض کالتقاہل بیری الواحد و الکڈیر فایس بشییی و کذا ما یقال مر ان التقابل بینھما ہو 
الفضايف لانه لايمكى تعقل كلراحى مغهها الا دالقياس الى الآخر هكذا ذکرالموالوي عبى [أعكي یم واحمل جچند في 
حاشية شرح الشمسية و المراى ان الققابل لكلواحد معقبر في هذا الاطلاق درن التقابل با'*جموع می حیہی ھو 
”مجموع و لادلزم مذە ان یکوں للمفرد معنیاں احدهما ما يقابل المثنی ر الثاني ما يقابل المجموع فان المفرد 
ھھنا بمعنی ااواحد کما عرفسٹ کذا قل و منھا ما يقابل المضاف اعني ما اوس بمضاف فالتقابل بيفهما 
تقال الاجاب و السلب و شموله بهذ المعنى للمركي النقييدي ر ا'خجري والانشائي لايستلزم استعمالء فيها ان 
7 :جب اسنعمال الاغظ في جميع افران معناة انما اللازم جوا ز الاطلاق وهو غير مسخبعد كيف رفن قال الشي 
ابن العحاجب و المضاف الي كل امم نسب اليه شييم بواسطة حرف اجر لغظا او تقدیرا فادخل مررت في 
قولخامرردت بزید فی المضافی و جل إلمقابل بينهما تقابل العدم و الملكة باعتبار قيد مما م شانه ان يكون مضا فا 
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مع ”غخالفذه لظاهر لعبارة لايدفع الشمول إلمذكو عأىي ماوحم ق الأغافةه ري شاري المركجات المدكو رلا بامقبار جخذحة 
اعنى اللفظ اأ#رضوع کذا ف کر اهو ي عبد العكدم في حاشية شرح ااشمسية و قال أيضا هذه المعانيى الاربعة 
سک مل بتر اردب ١‏ علوم و الارلآاں ٭خھا حقوقیاں ر اللخیراں *جازیاں ادخوی وسو الق مة فى المعخديں 
الارادں هو الادظ الموفوع و فی الاخغریں هو الاسم ۵ کر( حى مهما مح مقارای من خراص الام کن! فذکر 
امف حنىف في اش رة شرح EA‏ فول فعاو ھف! J‏ يش حمل للەر کب الخقييدي وا خجري د انشاي KK‏ 
اا مركب لیس باسم قل اسماں أو a‏ وفعلل کما ر دو ل دم نہ فال و فيل اهراد یما يقابل ألمضاأئي ما( یکو 
مضافا , (اشبه مضا انتهی و فی بعض حواشي الكافية أن المقرد في باب إلذداء يستعمل في ما يقابل 
إالمضاأف و شه اننهی و گٺ! فی باب لا اأخى تنغى اأجذنس کما دسخقاد “ن اأحاشية اأهذد ية و غیرها مي 
روح الكامية و مخها ما يقابل اأجماة و شجھپا و اأمضاف و مشاب اأجماة هر اسم القاعل و اسم المقعول و 
الصفة المشبهة و اسم اأقفضيل و المصدر و كلما فيه معنى الفعل و هذا المعذى هو المراد بالمفرد الواقع في 
قول النحاة التمديز قد يرفع الابهام عى مغرف و قد يرفعه ع نسبة هكذا يستعاد م الفوائد الضيائية رالحاشية 
الهذدية * ر فيي - (ححقيق ١‏ ر المفره هیغا بەعذنى ما يقابل (اخسجة الواقعة َ إأجماة و شجھها ار المضاأئ 
انتھیں و المآل و اح و مہا العلم الغیر المشفرک بی ائندںی فصاعدا ہاں یکرں “ختصا بالواحد اسما کان ار 
لقبا ار كنية كما صرح في بض العواشى امعلقة علىى شرح الأنخبة وفيي شرح الخحبة ايضا إشارة الى 
ذلکی ج مصلل الأحدر ر مدها عذد م تياده راحدة كالثاثة و العش.ة ۳ [آے کے ر الااغي و رها ر وةابله المر کيب 
و هو عدن مرتبةه الحڌان فصاعفا كخمسة عشر فانها الأحاد و العشرات و كمائة و خمسة وعشریں فانها ثلف 
مرات بآ حاد و عشرات و میات كذ' في فاءطة قواعق الحساب و هذا المعاى مر مصطاح ان عاسو رمنها 
ما عجر عذە باسم راحی ریقاله المرکسب بمعفیں ما یعجر عذد.۔باسمدری کما في حَظ المرب في مصلل (أجاء الموحدة 
مر باب الراء المهملة ر مها قسم مر ااكسر مقابل لاسر المكرر ر يطل المغرنى ايضا عاو قسم م الجسم 
الطبيعي ر هو ما لا یرکب من الالجسام و يقابل الم لقب کک مر ا(ءعضاء مقابل للمرکي و يسەى 
بسيطا ايضا ر على قسم س الامراض مقابل المركب و على قسم من المجاز 
اللغوي وعلى قسم م اانمشبیء و نعو ذاک ماطلافه فی الاکثر على سبیل القغیید یغال تشبیه مذرں و ”جاز 
مغر و جسم سور اطي مع ارځة ن باب الموصوفارت & 


اأركة و دای قاسم ہن 


إلفسأد اعت وتخغرف نسي امهم اة عدف اأ#كماء مقاڊل انکون کما جي د3 عل أ عقهاء Oa‏ الشافعدة 
هو ااجطلان و عنن اأحنفية مری الغقہاء كو (اغعل مشروعا باصله لا بوصغه ر البطلان كرذه غير مشروع بواحد 
منهما فعلى هذ! ٫لدامد‏ ر الياطل مخبایناں وهومقنضی كم اأهقه ر الآأصول فانم قلا ان حکم [لخاسن 
إفاںة الملک بطريقه ر الباطل 7 يغيده 'صة فقابلوه به و اءطوه حكما يجادى حكمه وهودليل تجایذهما 


فسان الشم ٠‏ فسان الشهرة ) HF‏ ( فسان الهضم « فسان الاعتبار 


و ايضا فاته ماخوذ قي مقهومه اده مشروع باصله ل ڊوصغه و فى الياطل إذه غير مشروع باصله بيهم 
تبایی فان المشروع باصلة و ر المشررع باصلة متياينان فكيف يتصادقان وقد يطلق فى المعنى إاءم 
مر القاسد ر الباطل فيكون لفظ الغامد مشترك بير الاعم و الالخص المشروع باصله 3 بوصغه فى العرف 
او ”جازا عرفیا فی الاعم ر هو ارلی لانه خير مر الاشقراک فالفاسد بالمعفى الأاعم مالا يون مشررعا بوصفه 
اعم س ا کون مشروعا ياصله ار لا هذا خلاصة ما في کے القدير و الجر الرائق في باب البيع الفاسد 
تم فال فى الجر الرائق ر مرادهم مر مشررءية اصلهة ان يكون مالا متقوما لأجوازة و مته فان كونه فاسدا 
يمخع ”جنه و لقد تسامے فى البذاية حو عش عرف الغاس دازي ما لإ یصے وصقا فان يقید اذه e‏ إصلا و لا یج 
للة_ امف و إنما إطاقوا إلمنةروعية ٤ی‏ الامل ذظرا إ1 ری انه لو خلا ع ری الوص قت کان منتدرو و الا فمع الصأفه 
بالو صف المنهي عغه لا یبقیی مشررعا اصلا انتھیں ھ فائںۃ # تي فتاری شي السلام في كتاب الذكاح ااجاطل 
و الفاسد فی العبادات مترادفان عنسدنا و فی النکاح کذلک لک قالوا نكا ا'*ڪارم فاسد عند ابي حذيفة 
رحمة الله ملا حد عليه وباطل عخدهها و ني جامع الفصولير نكا ا'*عارم ةيل باطل و مقط الجن دشجهة الاشتباد 
وقيل فاس و سقط اأعد بشبهة العقد و اما فى الدع فمقباينان فباطله صا لا يكو شراءه مشررعا باصله ر رصفه 
و فاسد» ما کان مشررعا باصله دون وصغه وحکم اللرل اذه لا یملک بالةبض و حكم الثاني انه یملک بے اننہیی 
كلامة « رقد جعل تی الں رایۃ الغاسں شاملا للمکروة ایضا و ھو ما یکوں مشررء) باصله و وصغه لکری جارره شیری خر 
مهي عذه فكان الغاس شاملا للكل لان الغاس فائت الوصف و الباطل فاأت الاصل و الوص غب و المكررء قات 
رصف الکمال فیگون فوات الوصف موجودا فی الكل کذ!ا ذ كر الچلهي في حاشية شر الوقاية رفي جامح الرموز 
في بیان البيع الجباطل الباطل شرعا ما انتعی رکذه ار شر طھ ہواء کان می قبیل ااعباں‌ات کالصلوة بلا وضو أو 
[لمعاملارت کالنکاے بلاشهون و كثيرا ما يطلق الغاس عليى ر بالعكس و الغاسن لغة ذاه الروتىر شرعا ما وجد اركارج 
و شروطه درن ارصافه الخارجية المعتجرة شرعا كجدع #خمر و صلوة بلا فاتعحة وميه في کتاب ااخکاح لا فرق بدن 
القساد ر ا'جطاں في باب النكا ننه و ر فی الگیدائی يي حرم و المكروة المفسد للعمل المشررع فيه 
هو الذاقض لى و حكمة الحقاب بالفعل عمدا وعدمه سيوا كالقهقهة فى الصاوة و ترلڭ ااةرض فيها يقس دها 
ر قد سبق مستونى في لفظ الصحة في فصل الحاء مي باب ااصاد المهملتين ٠‏ 

فسأد الشم عفد الاطجاء هو ان يعرض 'حاسة الشم ان يشم الروائم كلها رانعة راحدة » 

فسان الشهوة عندهم هر ان ييل الانسان الى اكل ما لايوكل كالتراب ر تعره ه٠‏ 

فساد الهضصم هو ان يتغير الطعام فى المعدة الىى بعض الكيغيات الردية و الفرق بيذه 
و بی اللخمة ان نه هضما لکذه فاس بذاف التخمة فانه فيا ليس هضم اصلا كذا في بجر الجواهر » 

فسا الاعتہار عند الاصولییں و اهل النظر هران لا يصے اللحتجاج بالقیاس نیما بدعیہ اامستدل لان 

۴۷۹ 


ساق اوضع ) IF‏ ( الءخقود 


النص دل على خلافه و اعتبار الياس في مغاباة الاص باطل و جواب هذا الاعتراض بوجوة الارل الطعن 
في سذ الخص ان لم يكر كتابا او سذة مقواترة بانه مرسل إو موقوف و نحو ذلك - الثاني منع ظهوره 
فما يدءيه ۔ الثالمت ان يسلم ظهورة و يدعي انه مأرل - الرادع القول بالموجمب بان يدعي ان مدلوله لاينافي 
حعم القياس ‏ اأخامس المعارةة بفص آخر مخله حنى يتساقطا اي القصان فيسلم قياسه ماله ان تقول في 
ذبے تارك ااغسمیة ذبے مر اهاء في ”عله فيوجب الحل كنب ناسى التسمية فيقول المعترض هذا فاسد 
الاعقبار لاذه بخلاف قوله تعالىى ولا تأكاوا « مالم لكر اسم الام عاي و اذه لس فقول المس دل هذا مأول 
بذبے عبدة الاوان بدايل قولء عليه الصلرة و السام اعم الله على قاب اامرمن سمي ارام يسم ه 

فسأد الوضع عذد الاصو'يدى ھو کوں الجاہع فی القداس وی قد نبت اع دبا رہ بفص او اجماع في قيض 
الحكم ر عبارة بعضهم فساد الوضح ان 3 يون القياس عاى اليحّة الصالحة لاعتباره في ترتب اأحكم مثاله 
ان یقول التیمم مسے فوس فيع االمثليت كلاسنفء فيعترض بانه قد ثبت اعتبار المسے في كراهة القگرار 
کاامسے على اأخغف و جواب هذا الاعتراض ببيان وجرد المانع في اصل المعقرض نيقال فى اامتال انما كره 
التكرار فى اأخف لاذه يعرض إلدف للقلف و امتضاء المس للتكرار باق و حاصله ابطال وضع القياس 
ال#خصوص ني انيت الحكم المخصرص كان المعترض يدعي ان اامستدل رضع فى المسئلة قياسا لا يصے رضه 
فيها ر لذا سمى بقساد الوذع بخلاف فسا الاعتبار فاه كان وضعة و تركيبه “هجا لكونة على الهيئة الصالحة 
لاعتباره في ترب اأحكم عاي» وانما سمي به لان اعتبار الغياس قي مغاباة النص فاسد فكان اامعترض في 
فصان الاعتبار يدي ان القياس ل يعتير في تاک اامساة دام اى فم اد الوضع يشتجه بامور و لخاغها بوجو 
فمذھ ان شع النقض می حیہی انه ہیں فيه ثبوت تقيض اأحكم مع الوصف الا ان فيه زيادة و هوان الوصمف 
هو الذي بٹبست النْغیض و فی النقض ل یتعرض لذاک بل يقذع فيه بثورت نقوض ا'حکم سح ااومف فلو 
قصد بے ذلک لكان هو النذض ر مته انع يشجه العاي مى حيري ابات نقيض العكم بعلة المسخدل الا ان 
فی القلب یثبت ناض اکم باصل المستدل و فيه یثجت باصل آخر فلاو ذکر باصله اکان هو القابب 
و انه يشبه القدح قى المناسبة م حيمث يافي مناسبة الومغ للحكم لمقاسبقه لفةيض اأجكم الا انه 
لا یقصد هنا بیان عدم مناسہة الوە ف لک فاو بو مناسبةء اخقيض اأعكم بالاصل كان قدحا فى اامخامبة « 
ألم ان فسان لوغج انما يسمع قبل جوت تاثير العلة و الا فيمتذع من الشار ع اعتيار الوصف فى الشيوي 
رنقیضه هکذا یستغاں م العضدي و التوضیے و حواشییما » 

المغقود بلغاف يقال نقد الشيرى اذا اضللته و فقدت الشييى اذا طلبقه فلم تجد و شريعة غائب 
اىي بعيد عر اعله لم يدر اثره لاموته ولاحيوته و لا مكانه كذا في جامع الرموز و مرنثه مفقودة راهل 
رمل میگویفد که اگر شکلي کہ د ران نقطۂ مطارب باشد آں شکل را با صححب خاتة او فرب نمایند آں 


المغيد ه الغجور ء الانغجاره الفرجارى ‏ ( ١اا‏ ) الفار ٠‏ التفسرة ٠‏ التغسير 


نقطه ثاہمت نماند بلکە برطرف شود و آں نقطه را نقطۂ مغقود گریند و ایی دلیل نا قراري مطارب اسف 
ونا مرادی ازاں مثا مطلوب آٹش لیا باشد و آحیاں در ارل خانه باشد پس از ضرب ار در صاحسب خانه 
کھ نیز لحیاں است جماعست حاصل شود کہ در وی بجای نقطۂ آٹش زوج آتس امت هکذا فی السرخاب٭ 

الغفائدة هي ما يترتب على ااغعل و الغوائد الجمح و قد سبق في لفظ الغاية في فصل الياء المحتانية 
م باب الغيں إلهعجمة ٭» 

ألمغيد هو عذد اهل العربية و اامنطقيين يطلق بالاشتراك على مقابل المهمل حتىى ان كل لفظ 
موضوع مغیی مغردا کان او مرکجا و علی ما رفي فائدة جديدة فل يعن مثل قولذا السماد فوقنا مر المقيد و 
علی ما یصے 
(لمر اى بصية سكرت الم تكلم على المرکب ان لا يكون ذلك المركمب مستدعيا للعظ آخر استدعاد اأححكوم عليه 


السكوحت عاج و دهنلا امعد يقال الم رکب نف فاق فغام أي اف ع السكودت علي فدام و 


لکوم به ار بالعکس فا یکو إلمخةاطي حينكذ منظرا للغظ خر كانتظاره لكوم به عند ذكر المحكرم عليه 
او بالعکس مثا انا قل زب فیبقیں الخ طب منتظرا لاں یقال قائم ار قاعں ملا بخلاف ما انا قیل زدد قاثم 
وحیئن لز یکچہ اں يقال یازم اں لا یکوں سٹل ضرب زید مرکبا تاما لاں ا'٭+خاطب یحقظر الی اں یہاں 
المضروب و يقال عمروا الى غدر لک می القیوں کالزماںن ار المکاں یل عای یلزم ان یگوں زید ر عمرو في مقام 
القعدان ركبا امسا لائه يفون الخاطب فائدة #١‏ ينذظر معها للفظ والجواب انا لافنسلم تركيجها و لو نس لم مالمراد 
نفي النقظار بالةياس الى المعنى ولاشک انھا مر حیث امعذیی مستتیعة للفظ آخر وان کاست ٥ہن‏ 
حیي ااغرض غڍر مسدتدعة هکد! یسخفاد می شرے المطالع ر القطدي و حواشيهما في تقسيم المركب ٠‏ 

فمل إلراء المهملة × الغجور بالجيم هو افراط القرة الشهرية ر ذد سبق في لفظ الخاق في فصل 
إلقاق ٣ر‏ باب إلأخاء المحجية ه 

لإنغجار من الاطباء و هو تفرق اتصال في ومط الوردد كذا في بر اأجواهر ٠ه‏ 

الغر حار 3 بالراء بعدها جيم هر خط إلمسدددر ٠‏ 

الفار قشديد اارله عند اهل الشرع هو زوج ااعرآة الذي مرض مرض الموت و طلقها في ذللك 
المرض ,تاک المرأًة تسى بامراة الفار هكذا يستعان م جامع الرموز في فصل مری غالب حال الهلالف » 

التغسرة بالسين كاتكرمة هي عند الطباء القارورة التي فدها بول الءربض ايعرض على الطبييب 
و تسمی دلیلا ایضا ر انها سمينت بها لانها تفسر و تظهر للطبييب احوالة البدنية كدا ت بجر الجراهر ه 

التفسير_ هو تضميل سى الفسرر هر اابيان والكشف و يقال هو مقلوب السغر تقول اسغر الصيے اذا 
إضلاء و قيل ماخون مر التفسرة و هي اسم لما يعرف به الطبدب المريض »« ر عخد الأعات يطاق على التمييز 
کما بجیری فی الزاء المعجمة م باب الیم ٭ رمخد اهل البیاں ہو می انواع اطخاب اازیادة وعراں یکو فی 


[لخفس ير }) 114 ( 


الكلام لجس و خفاء فيوتىى بما يزيا و يفسرة و من امثلقه ان الانشان خا هلوعا اذا مسء الشر جزوعا ر 
اذا مس الخير مخوعا فقوله اذا محة ال مغسر للهلوع كما قال ابو العااية وسنها يسومونكم سوه العذاب يذسمون 
الآية فيذبحون و ما بعد تفسير للسوم رمنها الصمد لم يلد ولم يولد الية قال “مد بن كعب القرطي لم يلد الغ 
تفصير للصمد و هو فی القرآن كثير قال ابن جني ر مى كانت الجملة تغفسيرا لامحسن الوقف على ما قبلها 
دونها لانه تفسير الشیری لا حق بء و متمم له ر جار ”مجرى بعض اجزاثه كذا فى الاتقان في انواع الاطناب و 
الغرق بيذ و بين الايضاح بعد الابهام يذكر في لفظ الايضاح ٭ ودر “جمع الصنائح گوید تفسی رآنست که شاعر 
ارلا چذں صفت مجمل برشماری و انیا تفسیر آں بیارد پس اگر در وت تفسیر آں الغاظ عمجمل اعاںء 
نماید آدرا تفسير جلي نامند واگراعاد؟ آنها نند تفسير خفي خوافند مال اول رباعي ه 
یا بھ بغدد یا کشایں یا سخانں یا دھں ٭ تا جھاں بر پای باشد شاء را ایری یاد گار 

آنه بستاند ولایت آنچه بدهد خراسته « آنچه بندد بای دشم آنچه بکشاید حصار 
تال دوم باعي » 

همین آرند پیوسته ز بېر جشن تو پیدا « همي زایند همواره ز بر بزم تو آسان 

رط بذخل رعسل حل و بویشم کرم مشک آهو * ردر دریا و زر خارا وشکر نای‌گرھر کان 
اننهىى » اإعلم ان الاصوليين و الفقہاء اختلفوا فى التفسير و القاويل فقال ابو عبيدة و طائفة هما معن 
وقال الراغب التغمير اعم م الغاريل واكثر اسفعمااء فى الالغاظ و مغرداتها و اکر استعمال التاريل 
قى المعاني و الجمل و كثيرا ما يستعمل فى الكتب اللهية و الففسير يستعمل فيها و في غيرها ر قال غير 
التفسیر ہیاں لفظ لا تعدمل الا رجها و احدا ر التاريل توجيه 'هظ مقوجة الى معاں ”خخلعة ال و احد صنہا 
بما ظهرسس الأدلة و قال الما تريدي القغفسير القطع على ان المراد مر اللفظ هذا ار الشهادة على الله انه عى 
باللفظ هذا فان قام دایل مقطوع به فصےیے ر الافتقسير بالراي وهو المنهي ر القاريل ترجیے احد ا'معتملات 
بدرن القطع ر الشهادة ملى المه وقال ابو طالب النعلبي القفسير بيان وضع اللفظ 'ما حقيقة اومجازا كتفسير 
الصراط بالطريق رالصدسب باامطر ر الخاريل تفسير باطن اللفظ ماخرن م الأرل و هو الرجوع بعاقية الامر 
فالغاريل أخبار عر حقيقة المراد و التغسير اخبار عرى دليل المراد لان اللفظ يكشف ع المراد و الكاشف 
دلیل کقوله تعالیی ان ربک لبالمرصاں تفسیره انه مر الرصف يقال رصدته رقبته و المرصاں مفعال منه ر تاریاه 
إلقحذير م النهاون بامراللة و الغفلة عر الأهية و الأستعدان للعرض عليه رقواطح الازلة تقنضي بيا المرادمذه 
على خلاف رضح اللفغا نى اللغة قال الاصجحاني في تفسیره اعلم ان القفديرفي عرف العلماء كشف معاني القرآن 
و بیان المراد اعم مرى ان يكون جحسيب اللفظ المشكل وغيره رحسب المعفى الظاهر ر يره و القاريل (كثره 
فی الجمل و التغصیر اسا ان يستعمل في غریب اللغاظ عر الجحيرة والصائبة ر الوصيلة ار قي و جهزيتبين 


الاستذمار ) THY‏ ( الغطرة 


بشرى نسواقيموا الصلوة ر آتوا الزكرة راما في كلام متضمس لقصة لايمكن تصويره ا3 بمعرفتها كقوله تعالىى انما الخسييي 
زيادة فى الكغر و اما الغاريل فانه يستعمل مرة عاما و مرة خاصا فو الكفر المستعمل تارة فى اجون المطاق 
وتارة فيي جرد الباري تعالىى خاصة و يستعمل في لغظ مشترك بي معان مختاغة نعو لفظ وجد المستعمل فى 
الجدة و الوجد و الوجود وقال غيرة التفسيريتعلق بالرراية واالماريل بالدراية وقال ابونص ر القشيري القفسيرمقصور 
على الاتباع و السماع و الاستنباط في ما يقعلق بالقاريل و قال قوم ما رقع في كتاب الله تعالىى مبينا رفي عيے 
(لمسمذة معينا سمي تغسيرا لأرى معناة قن ظھرو وضے و لیس لاحد ار یتعرض أ باجنهاد ولا غيرة بل تڪمله 
على المعفى الذي ورت ولا يتعداه والتاويل ما استخبطة العلماء العالمون بمعانى الخطاب الماهررن فی إلات العلوم 
و قال قوم منهم البغوي و الكواشي التاريل صرف الاية الى معنى صوافق لماقيلها و بعدها يحتماء 
الآية غير مخالف للكتاب و السذة مرى طريق الاستنباط و يطاق التفمير ايضا على علم مى العلوم المدرذة و قد 
سبق فى المقدمة « فائحج «» قد يقال في كلام المفسريى هذا تذسير معفنى و هذ! تفسير اعراب و الغرق بينهما 
ار تفسير الاعراب لابد فيه م ملاحظة صناعة الحو و تغسيرالمعذىى لا يضره ”خالغة ذلک هذا كله مر الاتقان 
و تغسیر در اصطلاے اهل رمل عبارت است از شکلی که حاصل شود از بستری و یا کشادن شرح و طریقش 
در لفظ می در فصل نوں از باب میم مذکور خواهد شد » 

الآستفسار لنة طلب الفسر و عند اهل المناظرة طاي بيان معفى اللفظ و انما يسمع افا كان 
فى اللفظ اجمال ار غرابة و الا فهو تعذست مفوت لفائدة المغاظرة اذ ياتي في كلما بغسر به لفظ ويتسلسل 
هكذا فى العضدي ني بيان الاعتراضات » 

الفطرة بالعسر و سكون الطاء فى الحديسى و كل مولو يولد على الغطرة ثم ابواه يهودانه 
او يفصرانه إو يمجسانه اختلغوا في معناها فيه فقال قوم الفطرة الخلقة مس الغاطر اأخااق و انكروا 
ان يكون المولود يفطر على كفر او ايمان اومعرفة او انكار وانما يولد. المولود على الصلامة فى الاغلب 
خلقا و طبعا وهيدّة لوس فيها ايمان و لا كفر ولا انكأر و لا معرفة يعتقدون الايمان او غيره اذا ميزوا و احكجيإ 
بقوله فى اأعديہي كما تفقے البهيمة الحديتث فالاطفال حي الرلادة كالبهائم السليمة غلما باغوا استهونهم 
الشیطاري فكفر اكثرهم الا مر ءصمة الله تعالى و لو فطررا على الايمان أو الكفر في ارول امرھم لما انتقلوا مذه 
ابدا قد نجدهم مومنیںی م یکفروں ثم یکوذون کافریری ثم یومنوں و یسیل ان یکون الطفل ني رقت ولادته 
یعقل شینا لاں الله تعالیی اخرجھم ني حال ل یفقھوں معھا شیا فم لا یعلم یئا (ستحال منھ کغر وایماں 
و صعرفة و انار قال ابن عمر هذا القول اصے ما قيل في معنى الغطرة ههنا و الله اعام « و قال قوم انما قال 
کل مولود يولد على الغطرة قبل ان يغزل الغرائض لانه لو كان يواد على الغطرة تم مات ابواة قبل ان يهودانه 
او ینصرانه لما کان يرٹهما فلما نزات الفرائض علم انه يولد على دينهماوقال قوم الغطرة هنا بمعنى الاسلام لان 
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القى ابدأهم عايها اي على ما فطر الله تعالىى خلقتهم عليه مس انه ابدآلهم الحيرة و المرت و الصعانة والشقاوا 
و الى ما يصيرون اجه بعد الباوغ مر قبوا»م مر آبائۃم ر اعتقاں‌هم رقال قوم معفنی ذلک اں الله تعالی 
قد فطرهم على الانكار و المعرةة و على الكقر و اليمان فاخذ مر ذرية آدم عليه السام الميثاق حي خاقم 
فقالوا بلىى كرها لا طرعا و ذال قرم معنى الغطرة ما اخذ الله مى الميثاق على الذرية و هم في اصلاب باهم 
و قال قوم الفطرۃ ما يقل الله تعالیں قلوب الخلق ااي بمایریدوں و قال ابو عمر هذا القول و ان کاں “ییا 
قى الاصل فانه اضعف الاقاريل ص جهة الاغة في معنى الغطرة و الله اعلم كذا قى العيني شرح 
صي الجخاري ٠‏ 

الفطريات هى دسم مرى المقدمات اليقيذية الضرررية وتسمى قضايا قياساتها صعها ايضا و المراد 
بالمعية الزمانية نلا ينانى التةدم الذاتى ر المراد بالقياسات القياسات الخفية ر انما سميت القياسات الخفية 
لا يغيب عر الذهن عند تصورطرفي إاقفية و المران بالوامطة و مط القياس الخةي وانما اعتبرعدم غيجوبته 
عر الذھری عند تصور طرفی القضیة ان لوغاب عنذہ لم یکی القضیةۃ مر المڊادی الآرل و ھی قریبسة مں 
الارایات بلا واسطے لاں تصور الطرددں کاب فی ازم دیما أي فی انفظطردات و الأرايارت ا2 ان فى الارليات بلارامطة 
وی الفطربات بواسطة ندر الاربعة زرج فان مں تصور الاربعة و الزرج تصور الانقسام الی منسارییں فی العال 
و ترب فى ذهنه ان !ربعة مدقسمة الي مخساوييرى و كل مخقسم اى صخسارییری فھو زر چ فهي قَفية قيا سها 
معها فى الذه هذاخلاصة ما فى ااصادق الحلراني حاشية الطيبي و شر المواقف ر القطبي ر حواشیہما ه 

الغقرة بالگ سر و سکوں قاوس ٣ی‏ تی الاصل حلي يصاع علری شکل فقرة الظهر * و عذد اهل اليذيع 
هي فى النثر بمتزلة البيت مرى الشعرو تسمي قريذة (یضا ملا واک هو يطبع الاسجاح بجراهر افظه 
فقرچ وقولک و يقرع الاعماع بزراجر وعظه فقرة اخرىي هكذا ذکر في المطول قي !سف الأرصان «ه 

الفقير فعيل هری فقر مقدرا فان ام يقل الا افققرفہو فقیر ذکره اب الاثیر و فیرء فهو صاحب الفقر 
و الفقر الحاجة « وعفن التكماء الأشراقيي هو ما يتوقف فاته ار كمال له على غيرة و الخني بخلافه وهو 
ما لایقغوقف فذاتغ ولاکمال لہ عل غیرہ اعلم ان صذات الشییی تنقسم الی مایکوں له مر ذاته رالی ما یکوں له 
و الى ما تعرض له نسجة الى الغور و هى الهيئات الكمائية الاأضافية وأهى کماآت للشییی فی ٥ینه‏ ومبادی 
اضافات له الى غيرة گالعلم و القدرة و الثاني الاضافات المخعحضة كالمجدئية ر الخالقية فالخذي المطلق و هوما 


یکوری فذیا م کل وجه ا مایکڑں م وجة دوں وج+ هو ما لايتوقف عل غير في ٿلڈة اشياء في ذاته رفي هيات 
متمکنة تي ذاته وني هيځات كمالية له ني نمه کمالا يخير ر هي مجادي اضافات له الى غير واحترز بقراه 
ولا كمال له د الاضافة المحضة لتعلقها بالخغيروجوازها على الله ت الى اذ لا يلزم م تغيرها تغي رفي ذاته ولا م تغير 
معلوصة أما الارل فلانه أذا لم بق زید موجوںا , بطلت إضافة المبدئية لا يأازم تغبر في نغسه كما لا يخير 
ذاتک می تغیرالاضافة مری انتقال سا عل یمونک على يسارك واما الثاني فالسرفيه ان علمة تعالى حضوري 
اشراقي ل يخصور في ذإته ليلزم التغير و و الفقور هو ااذي ينوق علوں غیرة في شیوی ہن الذلثة ر حاصل 
الغفى راجع الى رجوب الرجود الذاتي و حاصل الفقر الىى امكان الوجود كذا في شرح اشراق الحكمة ه 
و عند السالكين هو من ل غناء له الا بالسق كما قال الشبلي ر قال اهل المعرفة الفقر الانس بالمعدوم 
و الوحشة بالمعلوم - و قيل الغقر اظهار اأغذى مع كمال المسكذة ۔ و قيل الغقر عدم الاملاك ر تخلية القاسب 
صما خلت عنه اليد اي ليطابء ايضا فان الطالب يكو مع مطلورء ران لم جد - و تيل ليس الفقر 
عندهم الفاقة و العدم بل الغقر المحمود الثقة بالاء تعالىى و الرضي بما قسم قال سيل الغقير الصادق الذي 
لايسال ول يرن و لا يدجمس قال عبد الله الانصاري الفقر على ثلثة اورجه اضطراري و اختياري ر حةيقي 
و الأضطرا ري کغارتي و »مته الصجرو عقوبدوي و علامت» الاضطرار ر قطيعتي و علامده الشكاية و الاختياري 
درجتي و ملاسقه القفاعة ر قربقي و علامقه الرضا و كرامتي و علامقه الايثار و احقيقي ايضا ثلثة عدم اللحتياج 
الى الخلق و الاحتياج مر الله و البراءة م كل مادو الله « وقي شرح الاداب ااغقر غير القصوف فان نهاية 
الفقر بداية التصوف كذا في خلاصة السلوک و فى الأحفة المرسلة الغنى المطاق عذدهم هو مشاهدة 
الله تعالىى في نفسه جميع الشكون و الاعتيارات اللهية مع احكامها ر لوازمها على رجه كلى جلي لندراج 
الكل في بطوں الذات و وحدتہ کاندراے الاعداد فى الراحد العددي و اجى في لفظ الكمال اإيضا 
ردر “جمع السلوك گوید که ابی جلا گغڌه که حقیقعت فقر آنست که ترا نباشد و اگر باشد هم ترا فباشد 
معنی آئست ر الله اعلہم کہ تا نہاشد ترا میل ر طلب نیاشد چوں یامتی بر موجود اعتماں نیاشد تا حال 
وجود و حال ل عدم یکسان ڊباشد رس فقر عجارت از يسني اسمت . اند e‏ فرق میاں فقر و زهد دست که اکر 
چند سر موي ور مالك فقیر باشد فقر او تمام نجود واگر هی سبمب برږي یافڌه نشوی نظر وی بر حډله 
و قوت خود افخد و گمان برد که بواسطةٌ حیله و قوت خود چیزی حاعل تواند کرد فقر ری هم تمام جود 
و اگر از دي ندا برآید کہ لا حول رل قوة یعنی چارہ ندارم چون بدیں حد رسد فقر ری تمام بود بخاف 
زھد کہ اہی جرد ترك حظوظ ر نصیب فاني است برامید یافت نعمت ر حظوظ باتی و انرا اهل 
معرفت بجع و شرا و سلم گویند (نتھی کلام ٭ رد ر کشف اللغات میگوید فة ر ذز سالکاں عبارت از فنا فی الله امت 
و آنچه فرموده اند گه الغقر سواد الوجه فی الداربںی ءڊارت از آذعت که سالك بالالیه انی فى الله ميشرد 
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بعیثیتی که اورا درظاهر و باط دنیا وآخرت را رجود نماند و بعدم اصلي و ذاتي راجع گردد و آفرا فقر 
حقيقي گویند و زی جهت فرسوده اند ثم الغقیر فھو الله زیراک ای مقام اطلاق ذات حق ات و ایکا 
غير اعغباري و گنجایشی ندارد و ایں سواد الوجه سواد اءظم است زیراکه سواد آعظم آنمت که هرچ4 خواهځد د رو 
باشد و هرچه در تمامگ مو جود ات مقصل است دریں مرتبه بطریی اجمال ست کالشجرنی الخواة انتهی 
کلامه ٭ و در لطائف اللغات میگوید فقر بطور صوذیه مترادف عشق امت و فرق درمیاں فقر و تصوف در 
لفظ تصوف گذشت ر اما الفقهاد فاختلفوا في تفسیر؛ فقيل الفقیر مله سال سادرں النصاب اي غیرما یجلغ 
نصابا اي قدر مائذي درهم ار 5يمتها فصاعدا فاضلا عر حاجته الاصاية مواد كان ناميا ارلا وهو لیے 
زالصحة و الأكتساب لا يمفعان مرى دفع الصدقة اليه كما فى الاختيار و المسكين مر لا شییی له مری المال وعنه اي 
عرى ال#حذيفة رحمه الله تحالى ان الفقير مى يسال ر المسكير م لايسال و هوةول الشافعي رحمة الله عليه ايضا 
وى الكايي ان الفقير هو الذي لا يصال لانه يجن ما يكفيه فى العال و المسكيى هو الذي يسال لاذه 3 يجد 
شیا ذا روي عر ال!<حنيفة رحمه الله ايضا رهو ام و المذهسب ان المسكين اسوء حالا م الغقير ر عليوعامة 
السلف _ ر قيل الفقير الرمس المعخاج ر المسکیں ااصحیے اامعتاج کما فی الزاهدي ۔ و قیل الفقیر من لہ 
ادنیی شھی ر المسکیں مں لا شییی لە ۔ و قھل الغقدر م کان له و لعیالۂ قوت یوم ار قدر على الکسسی لهما 
و الەسکین م لیس !اء شيیی ولم يقدر على الکعسي كما فى المضمرات - ر قيل الفقير ر المصكيرى كلاهما 
بمعنى راحد كما قى الغظم و فائدة الاختلاف تظهر فى الوقف ر الوصية هكذ! يستغاد م البرجندي 
و جامع الرموز في بيان مصرف الزكوة و منهما فيي باب الجزية اختلف الغقهاء في حد الغفي والفقيرو المتومط 
في مسئلة اخذ خف الجزية فقال عيسى ا ابان ان الفقیر هر الذي یعیش بکسب یدہ فی کل یوم و المتوسط مں 
#عتاج الى الكسبني بعض الارقات و الغنى س ل بحتاج اليه اصلا - و قيل الفقير الحترف و المتوسط 
مر له مال و يعمل بنفس و الغني مر اء مال يعمل باعوانہ ۔ و قیل الفقیر میں لھ اقل می مایتی درهم 
و المتومط سى له الزائد عايه الى ارنع مائة و الغذي من له الزائد عليها - ر قيل الفقير المكتسب و المقتومط 

س له نصاب و الغني م له عشرة آلاف درهم- و قيل الغقير مى له اقل م النصاب و المتومط من لع 
الزائد علیہ الى عشرة آلاف ر الغفنی س لھ الزائد علیھا کما نی النظم ر الصسیے في معرفة هو عرف كل 
بلد هو فيه فم عد» الناس فقيرا او مقومطا ار غذيا في تاک البلدة فهو كذالك و هو المختار كما فى الاختيار 
و ههنا اقوال اخر ذكرت فى البرجذدي ٠‏ 

الفكر بااگسر و سکوں الکاف عذف المتقدسیری می المفطقییں يطلق عل ثلثة معان الارل حركة النأغس 
فی المعقولات بواحطة إلقوة المغصرذة اي حرکة کاذت آی سواء کان بطلب او بغیره و سواه کازریت 
مى المطالب ار اليها فخر ج بقيد الحركة الحدس لذه الاتققال م المجادي الى المطالب دفعة. 3 تدريجا 
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و المرا بالمعولات ما ليست محسوسة و ان كانم م الموهومات فخر ي القخيل لنه حركة النغفس فى 
اڪ سوسات بواسطة المتصرفة و تلك القوة راحدة لك تسم باعتبار اللرل متفكرة وباعقبار الثاني 
اي باءتبار حركة ااخفس بواسطتها في الهحسوسات تسم مفُخيلة هذا هو المشهور و الارلى أن يزاد قي 
القصد لان حرکة النفس فیما یتوارد مر المعقولات بلا اختیار کا فی المغام لا تسمیں فک را ولا شک ان 
النفس تلاحظ اامعقولات تي ضمں تلک احركة فقيل الفکر هو تلك الحركة و النظر هو الملاحظة اللقي في 
ضمذها و قيل لتلازمهما ان ااغكر و النظر مترادفان و الثاني حركة النفس فى المعقولات مجتدئة من المطلوب 
المشعور بوجة سا مستغرقة فيها طالبة لمباليه المودية اليه الى ان تجدها رترتبها فقرجع مغها الى المطلوب اعني 
مجموع ! کتڍری و هذا هو الفكرا'اذدي درتب علد العاوم الكمجية رتحتام في تےصیل جزئية المادية و الصوردة 
جميعا الى المنطق و بجييی تعقيق ذلک فى لغظ النظر في فصل الراء المهماة سى باب النون و يرادفه 
النظر فى المشهوربناء عاى الڌازم المذكور و قيل هوهاتان العرکنان و النظرهو ملاحظة المعقرلات في ضمنهم! رهذا 
المعٹیی اخص من الارل کما لا خف و الڈ ام ہو الحرکة الرلی می ہاتیں الحرکتیں ای الحرکة می المطلوب 
الى المبادي وحدها مر غار ان توجد اأحركة الثانية صعها وان كانت دى اامقصودة ماها وهذا 
هو الفر الذي رقاباء ا حدس تقابلا يشجه تقابل ااصاعءدة و الهابطة ان الانتغال مر المبادي الى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هو الاتتقال مر المطالب الى المبادي و ان کان تد رجا لك شارے المطالع جعل 
الحدس ازاء مجموع الحركتين فانه لا #جامعة في شيرع معدن اصلا و لجامع الحركة الاولىى كما اذا دحرك 
فى المعقولات فاطلع ملىى مباك. سقرتبة فادتقل منها الى المطاوب دفعة و ايضا الأحدس ءدم اأعركة في مسامة 
فلا يقابل الحركة في مسافة إخرى و المحقيق ان ال#دس بحب المفهوم يقابل ااغر باي معنى كان اذ 
قد اءتجر في مغهومه اأحركة ر فيي مغهوم اأعدس عدمها و اما بحسب اأوجون بالنسبة الى شير معن فلانجامع 
مجموع ا'حرکتیری ويجامع الارل و الثالت کما عرەت و ینای ذلگ كون عدم الحركة معقبرا في صفهومه لان الحركة 
القی ل تجامعه لیست جزء س ماهيته ولاشرطا لوجودء تم ان هذا المعنىى اخص من الارل ايضا واعم من 
الثاني تعدم اعتبار وجوه اأحركة الثانية فيه « و عند اامقاخرين هو القرتيب االازم "أعركة ااشادية كما هو المشهور 
وذگر السيد السند فى حاشية العضدي ان العركة الثانية يطلق علبها الفكر على مذهس المقاخرين انتهى و 
يرادف الفكرالنظر فى القول المشهور و قول الغكر هو الةرتيب والنظر ما حظة ال عاقولات فی ضمنه هذا ذكر ابرالفتے 
قي حاعية الحاعية الجالية وإجيى توغي ذا لمك في لغظ النظر ايفا « فاح * قارا الفكرهوااذي يعد فيي خواض 
الانسان ر المران الاختصاص بالنسبة الى باقى الحبوانات 9 مطلقا « فأئحع « قالوا حركة النفس راقعة 
ق مقراة الكيف لأذها حركتها في صور اامعقولات التي هي کيغيات وھٹا ملیں مذھ س القائلااں بالشدی 
و المثال و اما على مدهب م يقول ان العلم جحصورل ماهيات الاشياء انفسها فتللك الحركة مرى قبيل 
“7 
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السركة فى الكيفيات النغسائية 3 م الحركات النفسانية ي فأكّد ‏ الغكر بختلف فى الكيف اى السرعة 
والبطوء و فى الكم اى القلة و الكثرة و الحدس #ختلف ايضا فى الكم وينتهي الى القرة القدسية الغخية عن الفكر 
بالکلوۃ ہیاں ذلک اں ارل مراتب الانسان في ادراك ما لیس له حاملا مر النظريات درجة التعام و حيفكذ 
ل فك ر لة بفشسة بل انما يغكي المتعلم حير التعلم بمعونة ااحعام و في هذا خلاف السود السنق فان عند» ل فكر 
للمقعام ثم يترقی اارى ان يعلم بعض الاشياء بفكره بلا معونة معلم و يتدرج في ذلک اي يترقىى درجة 
درجة في هذ» المرتحة الیی ان يصیر الكل فکریا اي یصیر کاما یمک ان بحص ل له مر النظریات فکریا ای 

محیہی يقد ر علرں ”عحصیله بقكرة بلا معوذة معام م بظو رل بعض الاشیاء با حدس ر یتکڈر ذلک علی الد رہے 
الىي ان :صي رالاشياء كلها حدسية و هى مرتبة القرة القدسية و معغاه إنه لولم يكن بعض الاشياء حاصلة 
بالفكر فهو يعلمه الان بالحدس نان قيل في تاخر هذه المرتبة نظران لا يقوقف صيرورة الاعياء حدسيا 
على صير رة الكل فكريا قلت ايس معفيى صجرررة الكل فكريا كون الكل حاصل باكر بل التمكى منغ كما 
عرفستا و 3 دراد بالتمكن الاستعداد القريب بالذسبة الى الجميع الذي #عصل بحصول مجادى الجميع بالشعل 
و لا الاستعدان البعيد الذي حصل للعقل الهيواني بل الاستعدان القربب و لو بالذسبة إلى البعض ر لاخفاء 
قي تاخ ر هذه إلمرتبة عفه و ان كان لايخلو عرى نوع تكلف تم المران بالقوة ااقدسية القوة المنسوبة الى 
القدس ر هر التذزه هنا ع الرذاثل الانسانية و التعلقات انتهى « قال اأحكماء هذه إلقوة القدمية لو وجدت 
لكان صاحيها ذجیا آر حكيما اليا فظهران ااختلاف قى الكيف ”ختص بالغكر والاختلاف فى الكم يعمهما هكذا 
یستفاد مر شرے الطرالح ر شرے المطاح ر حواشيه في تقسيم اعلم الى الضررري و النظري قال الصرفية 
الفكر ٣َحتد‏ الملائدة سوي اسرافيل و جبرئيل و عزرائيل و ميكائيل عايمم السلام سن محمد ملى الله عليه 
وآله وسلم اعام ان الدقيفة [أخكرية احد مغاتخے 
نوع حقي و نوع خلقي مالنوع الحقي هو حقيقة الاسماء و الصغات والنوع اخلقي هو سعرفة تراکیب 
الجوهر الذرن ص الذات اعني ذات الانسان الءة-ابل بوجوهه وجود الرحم ر القکر احد تاک الوجوء 
بلاریسب فھو صقتاح م مفاتیے الغيب لكنه ابن ذلك الغور الوضاح الذي يستدل به الىى (خذ هذا المفتا 


ح 
فغفکر في خلق السموات و الآرض لا فيهما فأذ! أخى الانسان فى الدر قي الى ى صور الذكر و بلغ حك سما 
هذا الاسر انزل الصو ر الروحانية, الى عالم الاحساس واستخرج الامور e‏ عل غیرقیاس و عر الى اأحمواشف 
وخاطب اصلاكها على اختلاف اللغات ر هذا العروچ توعان فنو ع على صراط الرحمن من عرج على هذا الصراط 
المستقيم الى ان بلغ م الفكر نقطة مركزة العظيم وجال هي حط خطة القويم ظفر بالجلي المصون بالدر 
المكنوري فى الكتاب المكنون الذي 9 يمسهة الا المطبرون و ذلک اسم ادغم بین الكاف و النون مسماة انما 
مره اذا اراد شیا اں بقرل لھ کن فیکون وسلم المعراج الى هذ» الدقيقة هي من الشريعة رالسقيقة و إما الع 
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ر 
اللخر فهو اأ“ ر اللحمر المودع فى الخيال و التصوير المستور فى العق ”حجري الباطل و الخزرير هو معراج 
ااخصران ر صراط الشيطان الى مستوي الخذلان کسراب بقيعة دسب الظمآن ماء حتی اذا جاء لم جد شيا 
فينقلمب الذور نارا و الترار بوارا فان اخذ الله دده و اخرجه بلطفه بما ايده جاز منة الى المعراج الثاني فوجد 
الله تعالی عخده فعلم ساری الق ومآبه و تمیز نى مقعد الصدق عن الطريتى الباطل ر مى يذهب ذهابه واحكم 

ا ۾“ ٠ . 0 ۰ ۰» a‏ 
الامر الالهي فوذاء حسابه وان اهمل انهاک في‌ذلک النار و ترک عا ذلک الفرارر طنفے نارة علیی تیاب طیاکعع 
بل کلما یلقیه اليه مری معانی اأجمال اوم تنوعات الكمال يذهب به الى ضيع الضلال خر ج ڊبھ علو صورة 
ما عخده ن المحال فلا يمكن ان درجع الى ٠‏ ان الله خلق الغكر اأ*حمدى من نور اسمهة اليادي 
الأسماء اخسن ا TT‏ هذه الصفات العليا خلق الله مرى فك ر محمد صلى الله عليه و آله ر سام 
ملعوظة فان| رصل الاجل المعاوم قبض الله اروا هذ« الملائكة رنقلهم الى ءالم الغیب بذاک القبض فا'ححق 
لامر بعضه ببءض ر سقطت السموات بما فيها على الارض ر انحقل الامر اأى الأخرة کها ينخةل الى المعانى 
اسر الالفاظ الظاهرة کذ| ر (لانسان La‏ إاللغات و لطاثف اللغات فکر در اصطلاح 
حق ډعذی بج ازجا وحذدت وجرد که حقی حقډقی است و آوں رندںی ع عبارت ازه ا سالک است 

بمقام فنا في الله ر مو و مخلاشي کشتن ذخات کائذات و نور وحدت ذات ادتھےں کالقطرة فی لیے ٭ 

الغفور بالفتے و کون ألواو لغة الغليان ڌم اسخعير لأسرءة م سمي ده الساعة الذي لز لیت فڃها 
كما نى المغرب و قال ابن الاثير فور كل شيرى ارله و شريعة تحجيل الفعل في ارل ارقات امكادء كذا في 
جامع الرسوز في كتاب الي ٠‏ 

قصل السين المهملة « الفرآسة بالعسر لغة دانائي دشان و نظرر تذرس دنست بعلاممت كذا فى 
الصرا ٠‏ و عذد اهل السلوک إطلاع مكاسغة اليقيري ومعاينة السر. و قيل الغراسة اطلاع الله على القلب ر بطاع 
القلب الغیوب بغور اطع الله و ذلک نور قلب الموؤسى الذي قال نى حةء النبى عليه الصلوة ر السلام الموّمن 
يذظر بخور إلا كذ! في خلامة السلوک . وفي بحر اأجواهر الفراسة بالكس ر لغة احم مى النغرس ني زيرکي 
4 ناکاہ رسیدن فم امت بامر غير ”تسوس « و قبل الغراسة عى الاسندلال باامور الظاهرة على 
الأمرر اأخفية فى ديف اتقوا فراسة الہ ر ہ^ں واد وُنظر ڊذور j‏ انه عام الدراسة (أحعد وله في فرږرع 
الطبيعي علم بقرانيى يعرف بها الامور اأخفية بالنظر فى امور الظاهرة ر موضرعه العةمات ر امور الظاهرة 
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تي ان انما على سا لنخفى 0 

نارس العرب نزب بلغا آنست كه الفاظ عرني را برهم مترسلان بی خاط پارمي ترکیب کروه 
تن هر مقدمه کامی بقرکیب عربي تمام گرداند ر این صتمت از مخترعات حضرت امیر خسرو دهلري 
اسما و در اګجازخسروي می فرماید که بسار کوشید: آمد» است که نهایت متقدمات بی ترتیسب 
تما شون ممکی نشد مڌ اش این رقعه بحضرت عالیۂ کبیر ریم عادل سجاهد مقسط غازى عز الدرلة 
و ادي عض د الاسام و الەسلمج زاد اله نصفته *“خاص قليم حميد قريشي مبلخ خدمات رافرة و أدعاي 
مفراتره بالغا ما بلغ وتمني تقبیل ركاب درمت کاں اوق الجیاں و الرقم و بغضل باری عمت نعمارة امور 
مةارں اننظام و احوال احباه بخیر متصل و اعزة بضمان سلامت ٠‏ 

فصل" الشير إلمعجمة » الفراش بالكسر و الراء المهملة فى الاغة جام خواب ر زرجه را م 
گویند بات و إ«عنی زوجوت هم آمدة چذانکه گریند فراش العرة يثبت بالنكاح كذا في كف ز الاغات ٠‏ 
و عرف الفقهاء بكو المرآة متعينة لثبوت نسب ماتاتي به م الولد وهو قوي و عدف فالفراش القوي هو 
فراش المنكوحة ر الضهيف هو فراش ام الولف بم جب ان رادها وان تبت نمبة مى المولىى بلا دعوت لكذه 
تتفي نيه بمجرد نفي المولى !خلاف المنكوحة حيست لا ينتقي نمب رادها من اازرج الا باللعان فلامة 
ليت بغراش لمواها لعدم صدق حد الغراش ملیھا فانھا او جات بولد ا پٹڊمت نمجه مں غير نءوة 
المولیى نظہر ان لوس الفراش ثلثة حيري تالوا الفرش ثلثة قوي و هي المنكوحة فل يفتغي ولدها اا 
باللعاں ر مقومط و هو فراش آم الولد فيثبت نمسي رلدها مر غير دعوة و ينتفي ب#جن النقي و ضعي 
لز زیی نسب الوا مذ ال بدءسسوة ر هو فراش إلامة التي م تثبت اها امومية الراى انقهى ما قالوا 
ر عرف الفراش ایضا بکوں إلمرأة مقصودا مى وطيها الولد ظاهرا كما في ام الولد فائه اذا اعترف به ظهر 
قصد: الى زاک او رضعا شره‌ی) كالماكوحة و ان ام يقصد الولك يثبمت نمب ما تاڌي به و التعسسريغان 
متقارراں ھکذا یس خاد ٥ہن‏ فتے ادير مما ذكرة في باب الاستيلاد في مسلة 7 يثبت نسب ولك الامة 
الا اں یعت. ف به الموایی فان جاءت بعد ذلك بولد یتبست نصبه بغیر اقرار و مما ذکر» في نصل المےرمات مں 
كتاب ااخكاح في مسئلة ان زرے ام راده و هي حامل منه فاانکاح باطل ۰ 

فررل لضان المحجمة « الفرض بالغت و سكو الراء المهملة فى اللغة التقدير ر القطع و في 
بض كتب المنطق انه قد يستعمل الفرض بمعفى الخجويز اي العكم بالجواز و بهذا اامعفى رقع الفرض 
في تعريف الکاي و أي تواهم اأجسم جوهر يمك رض البعاد الثلخة فيه إنتهى و بمعنى ملاحخة العقل و تصورة 
و التقدير المعتبر في تعريف المتصلة بهذا اامعنىى و كذا في قولهم الغرض ههنا بمعنى الجويز الىقاي 
3 بمعنى التقدير رهذ' الممذين اعم مطاةا من المعنى السابق و هو الأجويز المقلي اذ للعةل ان يغرض 
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المست يلات و الممتنعات أي يلاحظہا ر يتصورها هكذا يستة_اد مما ذكرة المولوى عبف اكيم في 
تعربف الجزء الذي ل بتجزى في حاعية الخوالي قال الحكماء الفرض على نوعو احدهسَا 
ما دسمی فرضا انٹراعیا ر هو اخراے ما هو موجود فى الشيرى بالقوة الى الغعل ر لا يكو الوافح ”خالفف 
المغررض كا في قواخا الكرة اذا ركت علىى مركرها فلابد ان يفرض فيها نقطتان لا حركة لهما احلا و أن 
يغرض بينهما داأرة عظيءة في حاق الوسط ر درائر صغار متوازية اها اي اتلك الوائرة الحظيمة و ايهم 
ما يسم فرضا اخذرا-يا وهو التعمل واختراع ما ایس بموجود فى الشيىع بالقوة اصلا و کون الوافع ٣خااف‏ 
المغررض كدا ذكر ا'علمي فيي حاشية هداية اأعكهة في اقسام الحكمة فالغرض ههنا بمعذى تصور العقل الا ان 
التصور فى الاندزاءعي مطابق للواقع و قى الاختراعى ”خاغف له مالاشتراك بي النوعي معذوي ر بهذا ا'«عدى 
وقع الفرض في قول ال#عاسبيى المغروض الارل و المفروض الثانى المذكورس في عمل اأخطائورى ر إما الفقهاد 
فالشانعي يقول هو و الواجب متراںنان شاملان لاطي ۳ الظذي ر معنادما ما ینم تارکه و یلام شرعا بوجه 
سواء تیت بدليل فطعي ار ظني و اامراند بالذم شرعا نص إاشار ع به إر بدليله « و اأعافغية يفرقون بيذهما 
ہالقطع فی الفرض ر عدمه فی الواجب نعم قد يستعمل القرض عءندھم نمعنی الراجب کما ان إلواجب قد 
يسخعمل بمعنى الغرض كقولمهم الوتر فرض و لے راجب ٭ وني کشف البزدري اخخلفت العبارات في حده 
فقيل الفرض ما يعاقب اامكلف على تركه ويثاب على فعله ويرد عليه الصلوة في اول الوقت فانها 
تقع فرضا و ل يعاقب على تركه حى لو مات قبل آخر اوقت لا يعاقب عايه و صوم رمضان فى السقر ءانه 
يقع فرضا ول يعاقب على ت کے و ایضا تارک الغرض قد یہغیں عذہە وا یعاقب ٭ و قیل هو ما بخاف اں يعاتب 
عاي ترکه «رقیل هومافیه وعید لتارکه ویر علیهما ترک الصلوة في اول اوقت ر ترک صوم السفر ر ير ءأى 
الأول منيما ما يشاك في فرضینه و لا يكون فرضا هي نفس فاده ل #خاف العقاب على تركه ر يرد عاى التعريفات 
إلثلثة انها تشتمل القطعي و الظني فلابد م زبادة قيد يخر ج الظني ار مرى ارتكاب اطلاق الفرض على 
الواجي بالمعفى العم الشامل المقطعي و الظني ر الصحیے ماقیل الفرص ما ثبت بدلیل قطعی راستعق 
الذم عی رکه مطاقا می غير عدر فقواء ما لوت بدلیل قطعي ينمل المنذدوب و (لمجاج الثابتدى بدليل 
قطعي واحترز عنهما بقواء و استحق الذم لی ترکه و احترز بقوا» مطاقا ع ترک الصاوة في اول لوقت و 
ترک الصوم حا العذر لان ذ للك ايس بترك مطلقار بقراه مري غير عذرسر المسافر و المريض اذا ترا الصوم 
و ماتا قبل الافامة و الصحة لن تركهما بعذر و اذا بدل لغظ التطءي بالظني فهر حد الواجب انى ٠‏ آعلم 
انهم قالوا جاحد الغرض کافر درن جاحد الواجب و تارک العمل بااغرض مارلا فاسق دون الواجب وبه 

يقول ااشافعي رحمه الله تعالىى ايضا فلا نزاع له مع اأحدنغية فى تفذارت مغيوسيهما بحسي اللغة رلا في تفارت 
مائبنت بدایل قطي کیک الکتاب و ما ثبت بدلیل ظني کەعکم خبر الواحد فی الشرع فان جاحد الول 


FAr 


الفرائض ٠١‏ (عاب القرائض ) ttf‏ ( 


افر دون الثاني وتارک العمل بالارل مأولا فاسق درن الثاني کما عرفت و انما زم انہما اخظاںی مترادخان 
منقولان مر معناهما اللغویي ال معنی رأحد ر دو ما یمدے فاعله و یخم تارکه شرعا تبت بدلیل قطعي او 
ظفي رلامشاحة فى الام طاح فالخزاحع لفطي عائد اأى التسمية فال انعي رحمه الله تعالى #جعل اللفظيری اسما 
امعنى واحد يتفارت افراد» ر العنفية بخصرن كلا منهما بقسم ذلك المعغىى ويجعلونه احماله وما توهم ان م 
جعلہها مقراد فير جعل خبر الواحد الظني بل ال#ياس المبني عليه في مرتبة الكتاب القطعي حيث جعل 
مدلولهما واحد!ا غلط ظاهر هگذا ذكر ['*=قق التغتازاني فى التلري و حاشية ااعضدي ٠‏ و هذا هو الذرض 
القطعي رالاعتقادي فال فى الدرر في ارل كتاب الطهارة الفرض حكم لزم بدليل قطي و قد يغال لما يغوت 
الوا زبفرة الرتر يفوت بفرتة وار احارة الشجر الممآذكر له و الارل يسمي فرضا اعتقاديا و انى يسم 
فرضا عمليا انتهىى و فى البرجندي اغرض شرعا هو الذي يلزم اعتقاى حقيتة و العمل بموجيء 
لثبوته بدایل قطعي « و قدیطاق الفرض على مایفوت ااجواز بغواته و هو شامل ایضا لما لم يتبت 
بدليل قطعي و يفوت الجواز بغواته کغسل الغم رالانقف فى الغسل و يسم ذلک فرضا ظذيا فالارل اخص منه 
انتو رفي جامع الرموز الفرض شرعا ما بست بدلیل قطي یذم تارکه مطلقا بلا عذر الا ان القطعي يقال على 
ما يقطع الاحتمال اصلا كحكم يميف بكم ااكتاب و متواتر ااسذة و يصمى "الذرض القطعي و يقال له الواجسب 
و على ما يقطع الاحتمال الفاشي ءرى دليل متل تعد الوضع كما ثبت بالظاهر ر النص ر الخجر المشہور 
و بسمی بالظني وهو ضردا ماهو لازم في زعم الهجتهد کمقدار المسے ريسم بالفرض الظني و ما هو 
در الفرض و فوق المنة كااغاتحة فى القرأة و يسم بالواجمب ه وقيل الفرض حكم بست بدليل لا شجية 
فيه و فيه انه لا يشتمل بعضا مری الظنی و یدخل فيه بعض می المندرب و المباح علی رای الا ترى الى 
حول تعاليى و افعلو الخير و كلوا واشربوا انتهى كلامه فقد اطلق الغرض عءاى ااواجب بالمعنى الاعم الشامل 
للقطعي ر الظغي كما هر راى الشانعي فان اأحنفية وان خصوا الواجب بالظني لكفهم قد یطلقرنه على 
الواجب بالمءنى الاعم ايضا قال قى التلوب و قد يطلق الوا جب عند اأعنفية على المعنى الاعم ايضا وهو 
يقع علىى ما هو فرض علما و عملا كصلوة الغجر و علىى ظني هو في توة الفروض قى العمل كالوتر عفد ابي حخفية 
رحمه الله تعالىى حتى يمفع تذكرء عة الغجر كتذكرالعشاء و على ظذي هو دون الفرض فى العمل و فوق السخة 
كتعين الفاتحة حت لا تفسد الصلرة بتركها لك تجسب سجدة السهو انتهى و قال الچليي في حا شيته 
الواجب بمعفى الازم بدليل ظذي يسم فرضا مجتهدا فيه وفرضا عمليا ايضا و رجه التصمية بهما ظاهرإعلم انع 
يقال هذا فرض میں ر ذلک فرض كفاية ر جيى بيانه في لغظ الواجب في فصل الباء الموحدة مي باب الواوه 

الفرأئض هي جمع فريضة ر يطلق ايضا على ملم مر العلوم المدرنة الشرعية ر قد سبق فى المقدمة « 

ساب الفرأئأض ر اعاب الفررض عند اهل اإلغراثض هم الورثة الذي لهم سهام ٬مقدرة‏ فى 


‘FIPY )‏ ( الامغرأاض « الفيض 
اكناب اوالسنة ار اللجماع كلا فی الشریغی ر خیره ه : 
الا نتراضس هر عند المذطقییں طرق مر طرق بیاں کوس ااتضایا ر هو فرض ذاص الموضوع شیا 
معيغا و حمل رصغي الموضوع و ال#جمول عليه أيعصل مفهوم اأعكس ر انما اعتبروا "عرض ليشتمل القضدة 
الخارجية رالحقيقية فالفرض ههذا باامعنى الاعم الجامع للتحقق روحمل رص الموضوع يكو بالايحاب 
و حمل وصف المحمول کما هو فی الاصل اجابا او سلجا لعصل العکس ای بان یترتب مری تینک المقدمتیں 
قیایس یننے عكس المطلوب ار يتاع الى ضم مقدمة اخرى صایقة معها كیا تي بیان عکس الاروام 
فی الخاصتیں و الامتراض لا جري الا فى الموحبات و السوالسب المركية لوجون الموضوع فيهما كذا في شرح 
الشمسية و حاشيته لمو" نا عبد الحكيم ه 
الفيض بالفت فى اللغة كثرة الماء +حيث يسيل ع جوانب ”عله يقال فاض الماء فيضا وفيضوضة 
اذا کثر حتی سمال عر جانسب الوادی فااغیاض ماء زاں علو موضعه فصال عر جوانبه ثم نقل الفياض 
الى الوهاب بطريق الامتعارة القبعية بتشبيه هبة الوهاب بكترة الماء في كونهما سببا ل جارز الى الغي راو نقل ارلا 
الى المواهب بتلک ااطررقة ايضا اىي بتشبيه كثرة المواهسب بكثرة الماء بجامع الكثرة اانافعة فى الطرفين 
ت نقل منه الى الوهاب بطریق ا'*جاز المرسل بان يغقل الغيض المستعمل في كثرة اامواهب منها الى 
المية بعلاقة المتعلقية ثم يشتق منه الفياض فالنقل على الارل بغير واسطة و على الثاني بواسطة والفيض 
في اصطلاے العلماء يطل علیں فعل فاعل يفعل د اگما لا لحعوض رلا لغرض وذلکی الغاعل لا يكون الا دام الوجود 
لان درام صدور ااغعل ابع ادرام الوجوں فلو وهب انسار شيا لا أغرض و ءوض لا تسم تالك الهبة فيضا 
(صطلاحا ولا يسدى ذا لمك الانسان فياضا و يطلقى ایضا عل درام ذاک الفعل و اتصاله و الغياض في قواهم المداً 
الغياض على المعنى الارل بمعنى النسبة اي ذوالفيض ر عاى المعاى الثاني على قياس ما مر من جعله 
بمعنى الوهاب ”جازا ر ههذا حت طويل اذيل يطلب مى حواشي شرح المطالع في اأخطبة رفا 'لصوفية 
الغيض مجارة عما يفيدء (الحجلى اللاي مان ذلک القجلي هيواني ااومصف وانما يتعين وية يد !بحسب 
المنجاي فان كان المتجلى له عيذا ثابتة غير موجودة يكون هذا الأجلي بالخسبة اليه تجايا وجوديا فيفيد 
الوجود و إن كان المفجلى له موجود! خارجيا كالصورة المسوا؟ کون جلي بالخذسية الدع بااص غات ر يفيك صفة 
غير الوجوى كصفة الديوة ونعوها ر العيض الاندس عذدهم عبارة عن الأجلي الأعبي الذاتي الموج لوجود 
الأشياءو امتعداداتها فى العضرة العلمية ر القإض المقدس عندهم ءجارة عر الجاي الوجودي الموجب لظهور 
ما یقنضیه تلك الامتحدادات فى الخار چ ذا في شرح الفصرص لامولري اج ٥ي‏ فی الغص الارل و در كتف 
اللغات گویں فيض (قدس آذرا گویند که منزه باشد از شوائب کثرت اسمائی ر نقائص حقائق امکانی پس 
بدانکه نیض اقدس مبارت از تجلي حب ذاتي که مرجباست مر رجوں شیا را و امتعدادات آنرا در حضرت 


امم فيض ٠١‏ المقارضة ٠‏ المفوضة ) HFA‏ ( الفرع «٠‏ الخفريع ٠‏ الاسفغراغ 


عنمي پس در حضرت عوني و قیل فيض اتدس فيض حق تعالیی که واسطگ ررح اعظم بود و بدیری نوض 
شئونات ذاتدھ واعیان لابق گشتند وقرض مقد س مجارتست از ”جلوات اسمائی که مرجب است مر ظهور 
ڇچڍزيرا! که تقاضا کرده اسست اسکعدای امت نرا در ځار رجرد وقیل فيض مقدس فيض حق تعالیں کە 
وامطد رر اعظم بود و بدیری فض رجود جەیع ار واح ر نفوص پیدا شد اننوی كلام» » 

المستفيض هو عدد بعض الفقهاء مرادف للمشهور و البءض فرق بينوما وقد سبق في فصل 
راء المھماة مری باب الشلںن عة ه 

المغاوضة هى مصدر من المغاعلة بمعلى المساراة شريعة ويقال لها شركة مفارفة بالترميف 
ر شركة المفارضة بالاض افد هى شرکة مخساريدن ٠لا‏ وحرية ودينا اي مقد شردگیری مخسارییں ار اکثر لانہا م 
اقسام شر كة العقد و المخجاد ر أن يونا بالغدن لا تذعقد بیری صججدر صا ف رنری ار صمجي م 'ذوں ر بالغ والمال يعم 
النقدي و غي رهما مما يصاے راس مال الشركة فا باس بالتةاضل فى العروض و العقار والددون و المراد 
التسار درا اذا کان می جنس واحد و اما اذا کای مر جنسیں ار مں جنس و نوع کالکسور مع الصا 
فيشغرط القساوي فى لعيمة و المراد باأعرية الكاملة ن1 تھے ہین حرو ٭جد و باسن حرو مکاتب وبیں 
مکاتیدں ر ولا دیدا اي ہاں يکونا مسلمیں ار ذمیین تنصے ہیں المسلموں و الد موجن د الكنابي ر اا٣جوسي‏ 
لابو مسلم ر كتابي هذا ذكر في جامع الرموز ر البرجندي ر شرح ابى المكارم و يقابل المفارضة إاعنان ه 

المفوضة هي مشنقة مر التعويض ر هو اللسلوم استعمل فيي مرف الشرحع فى المسراأة التي 
کن نفسها بلا مهر او لىي أن لامهر لها ار اذزانت لولجها أن يزرجها مر ددر تسمية المهر او ان لا مهر 
لها قزر چ سس ' فهو دالكسر وقد یرو بعدے الوار على أن الوأي فوغها اي زرجها ڊلا صهر او ایی أن لا مھر لها 
و کذا الامۃ اذا زوجھا سیدھا بلا مھر ار عل ان ل مر لھا ھکذا یستفاں م التلوںے في بیان حكم الخاص 
و فد يطلق اامفوضة بالكسر على فرقة من ۲ة الشيعة قالوا خلق الله عحمدا و فوض اليه خلق الدنيا فهو 
ا'خلاق لہا و قول فوض ذاک الى عاي كذا في شرے اامواتف ۰ 

ا العین مں * الفرع بالفدے و سكون الراء لغة الغصرى وشرعءا هو المقيس ر المقيس عليه هر الاصل 

وی فى فصل ااسين المهملة مى باب القاف ه 

e‏ هو عا الجلغاء أن یثب لمتعلق امر حکم بعد انباته لم تعلق له آخر “یی رجه يشعر 
بالقفردع و 'لنعقی کقواء ٭ شعرہ احلامگے لستام اجهل شارءية « کما دمائکم تشه تشفي مر الكاب * فرع على 
وصفهم بشقاء الةم بسقام اأجهل اء د ماهم م دا ء الكلب كنا و فی المطرل رل معذنی آخر ایضا دجییی 
في لغظ القاعدة قي فصل ادا مر باب القاف ٠‏ 


فصل الغير ه الأستفر اخ باراء الممملة عند اطباء هو انتقاص المواد مى البدن و ااستغراغ 


Rfir?ê )}‏ ( القرض 


إل تلان و الممتنعات اىي يلاحظها و يتصورها هكذا يستةغ_اد صما ذكرة المولوى عبن الحكيم في 
تعریفب الپعزو الي لر پغجزی تي حاشية االخيالي قال الما الفرض فل نو٤وں‏ احدھ ا 
ما دسم فرضا انتزاعیا و هو اخراے ما هو موجودں فی ااشییی بالقرة الی الغعل و ل یکوں الواقع مخالفف 
المفروض كما في قولنا الكرة اذا تحركت على مركزها فلابد ان يغفرض فيها نقطتان لا حركة لهما اصلا ر ان 
یغرض بينهما داأرة عظيمة فيي حاق الومط و دوائر صغار متوازية اها اي الک الداثرة العظيمة و تاهما 
مایسمی فرضا اختراسیا ر هو التعمل واختراع ما ایس بہ‌وجود فی الشییی بالقوة اص و یکون الراقع مخااف 
المفروض كذا ذكر ااعلمي في حاشية هداية الحكهة في اقسام الحكمة فالقرض ههنا نمعذى تصور العقل الا ان 
القتصور فى اللتنزاءعي مطابق للواقع و قى الاختراعي مخالف له فالاشترالت بير النوعيى معنوي ر بهذ' المعفنى 
رقع الفرش في قول ال#عاسبيى المفروض الارل ر المفروض الثانى المذكوریں في عمل ا'خطائیری ر اما الفقهاء 
فالشانعي يقول هر و الواجسب مترادنان شاملا للقطعى ر الظذي ر معتاهما ما یذم تارکه و یلام شرعا بوجه 
سوه توت دون تي اي ر مرا اتم شرعا نص الشار ع به ار بدليله « و الحنفية يغرقرن بينهما 
بالتطع فی الفرض ر عدمے فی الواجب نع قد ستعمل القرض عندھم بہعنی الوا جب کما اں الرا جب قد 
يستعمل بهعنى القرض كقولهم الوتر ذرض و الح راجب ٠‏ و في كشف البزدري اختلفت العبارات ني حده 
فقيل الفرض ما یعاقب المکلف على ترکه ویتاب على فعله و یری عليه الصلوة في اول الرقت فانها 
تقع فرضا و لا یعاقب على ترکه حغی لو صات قبل آخر ااوقتت لا يعاقب عليه و صوم رمضان فى السقر فانه 
یقع فرضا ولا یعاقب علو ترکے و ایضا تارک الفرض قد یەغی عذ٤‏ ولا یعاقہب ٭ وقیل ھر ما تخاف ان پعاقب 
علیی ترکه هو قل هومافیه وعید لقارکه و یرن علیهما ترک الصلوة تي ارل رقت و ترک صوم السغرو يرد على 
الول منهما ما يشت ني فرضیذه ر لا يكون فرضا هي نفسه فانه ( #خاف العقاب على تركه ر يرد عاى التعريغات 
الثلثة انها تشقمل القطعي و الظني فابد م زباںة قيد يخر الظني ار مى ارتكاب اطاق الفرض ملى 
الوا جب بالمعنى العم الشامل للةطعي ر الظني و الصییے ماقیل الغرص ما ثبت بدایل قطعي واستعحق 
الذم مل تركه مطلقا م غير عذر فقوله ما ثبت بدايل قطعي يشتمل المندوب و المبا التابتيرى بدليل 
قطعي و احترز عنهما بقوله ,و اسٹحق الذم على ترکه و احقرز بقولء مطاقا عن ترک ااصلوة في اول الوقت و 
ترک الصوم حااة العذر لان ذ للك ايس بترك مطلقار بقوله مری غير عذرس المسافر و المریض اذا ترا الصوم 
و صاتا قبل الاقامة و الصحة لار تركهما بعذر و افا بدل لفظ القطعي بالظني فهو حد الواجب انتم ٠‏ اعلم 
انهم قالو! جاحد الفرض کافر درری جاحد الواجب وتارک الشیلن بالغفرض مارلا فاسق درن الواجسب وبه 
يقول الشانعي رحمه الله تعالىى ايضا فلا نزاح له مع اأعنفية في تفآرت مغهوميهها بحسي اللغة ولا قي تغارت 
مائبت بدایل قظي کم الكفاب و ما ثبت بدليل ظني کەعكم خبر الواحد فى الشرع نا جاحد الارل 
Ar‏ 


"(IFS J) اعاب الفرائض‎ ٠١ الغرائض‎ 


کافر دون الخاني وتارک ااعمل باآرل مارا فاسق درن الثاني کما عرفت و ائما یزمم انہما لغظان مترادفاری 
منةولان “ن م راچا اللغوي ون معفی وأحد ر 5و ما يەد الغ و يخم تارکه شرعا تبت بدلیل تطعي او 
ظذي ر لا مشاحة فى الامطلاح فالغزاع لفطي عاد اى القسمية فالشانعي رحمه الله تعالىى إ#جمل اللفظين احا 
امعفی واحد یتفارت افراںء ر العذغیة بخصرں کلا منهما بقدم ذلک المعخی و 2جعلونه اعمال وما توظم أن س 
جعلهءا مترادفين جعل خب ر الواحد الظني بل قياس المجني عليه فيي مرتبة الكتاب القطعي حيث جعل 
صمیلولهما واحد! غاط ظاهر هذا ذكر ااأععقق ااخغداز' زي فف الناریے ر حاشية ااعضدي ه و هد( هر الفرض 
!قطي والاعتقادي ة وال قر تی الدرر في ارال کتاب ااطھارة الغرض حكم لزم بد لیل ةطي و قد یتال لما یفریت 
الجواز بغوته کالوتر يفوت بغرته جواز صلرة الجر للمتذكر له و الارل يسمي فرضا اعتقاديا و اث انى يسم 
فرضا عملا انخهی و فف SE‏ 1 اجرجند ي عرض شرعا هو الذي يلزم أعنقاي حقددة و العمل بموجج..ع 
لثڊوته بدايل قطعي و قدیطلق الفذرض eلوں‏ مايغوت الجواز بغواته و هو شامل ایضا لما لم یثبست 
بدليل قطعي و يفوت (أجواز بفراته كغسل الغم والانف قى الخسل و يمم ذلك فرضا ظذيا نالارل اخص منه 
انتهى ر في جامع الرموز الفرض شرعا ما تبت بدليل قطي يذ ذم تارکه مطلقا بلا عذ ر !3 ان القطعي يقال علی 
ما رقطع الاحتمال اصلا كعكم يمت بعكم اكاب و متواتر ااسذة و يسهى 'الفرض القطعي و يقال له الراجسب 
و عأ ما يةطاع الاحنمال إلناشي عر دالیل مل تعدد الوفع کہا تبت بالظ'هر و النص و الخجر المشپور 
و یسمی بالظذي و ھو ضراں ما هو لازم في زعم إلجخهد كمقدار المسے و یسموی بالفرض الثاني و ما هو 
درن الغرض و فرق السذة كاشاتحة فى القرآة و يسمي دااواجمب « وقيل ااغرض حكم تجمت بدليل ل شبية 
نه و و فيه انه لا يشتمل بعضا من الظأى و يدخل فيه بعض مي المندوب و المجاح رای الا ترى الى 
قولء تعالى و افعو اأخير و اوا واشرنوا انتهىى كلامه نقد اطلق الغرض عاى ا'واجب باامعنى العم الشامل 
للقطءي ر الظغي كما هو رای الشافعي فان اأعنفية وان خصرا الواجمب بالظذي نهم قد يطلقرنه على 
الواجب بالمعفى الاعم ایضا قال فی التلوے و قد يطلق الواجب عند العخفية على المعنى الاعم ايضا وهو 
يقع ءلىى سا هو فرض علما و عملا كصلوة الغجر و على ظني هو في قوة الفرض فى العمل كالوتر عفد اني حخفية 
رحمه الله تعالىى حتى يمع تذكرء ٠ة‏ الجر كتذكرالعشاء و على ظذي هو دون الغرض فى العمل و فوق السخة 
كتعين الفاتحة حقى لا تفسد الصلرة بتركها ا کن تجب سجدة السهو انتهى و قال اللي في حا شيته 
الوا جب بمعذى الا زم بد جل ظّي دسمیں فرضا ”جنهف! فيه رفرضا عمليا إايضا و وجه التصمدة بہما ظاهر:علم اذه اذ 
يقال هذا فرض میں و ذلک فرض كفاية و نجي بيانه في لغظ الواجب في فصل الباء ااموحدة مر باب الراره 

الغرائض دي جمع فريضة ر يطلق ايضا علىي علم مرى العلوم المدرنة الشرعية ر قد سبق فى المقلمة » 

حاب الغرأأض ر اعاب الغررض عند اهل الغراثض هم الورثة الذين لهم سهام مقدرة فى 


fIPV )‏ ( الأنذراض « الفيض 


اتاب إو السذة او الجماع كلا ب فی الشریفي و غیره ٠‏ 

الآ فتراض هر عند المذطقيین طريق مرى طرق بيان مكوس القضايا وهو فرض ذات الموضوع عيئا 
صعيذا و حمل رصغي الموضوع و عليه أجعحصل مفهوم العكس و اما اعتجروا الفرض ليشتمل القضدة 
الغارجية راأعقيقية فالغرض ههنا بالمعفى الاعم الجامع للتحقق وحمل رصف الموضوع يكو بالانحاب 
و حمل رمف العمول کما ھو تی ااعہل الجابا ار سلبا صل العکس ای باں بترتب م تیذک المقد میں 
قياس ينت عكس المطلوب ار بعذاح الى ضم مقدمة اخرى صارقة معها كما في بيان عكس اللادرام 
فی الخاصتیں و الأمفراض ل نجري الا فى الموجبات و السوالب اامركبة أوجون الموضوع فيوما كذا في شرح 
الشمسية و حاشيته لمو"نا عبن اكيم ٠‏ 

الفيض بالفتے فى اللغة كثرة الماء بحيث يسيل ع جوانب ”عله يقال فاض الماء فيضا رفيضوضة 
اذا کثر حتی سال عر جانب الوادي فااغیاض ماء زان على موضعه فسال ع جوانبه ثم نقل الفياض 
الى الوهاب بطريق اتمتعارة القدعية بتشجبيه هة الوهاب بكثرة الماء في كونهما سبباللةجارز الى الغيرار نةل ارلا 
الى المواهب بتاک ااطريقة ايضا اىي بتشجيه كثرة المواهب بكثرة الماء بجامع الكثرة اانانعة فى الطرفون 
م نقل منه الى الوهاب بطريق ا'*جاز المرسل بان ينقل القةيض المستعمل ئي كثرة اامواهب منها الى 
إلهحة بعلاقة المتعاقية تم يشذى مذه إلفياض فالنقل على الارل بغير راسطة e‏ الثاني بو اة و القدض 
في اصطلاے العلماء یطاق على فعل فاعل یفعل و اما لا لعوض ر لا لغرض رذاک الغاعل لا یکوں الا دام الوجود 
لان دوام صدور اافعل تابح 'دوام الوجون فلو وهب اذسان شيا لا لغرض و ءوض لا تسمى تالت الهبة فيضا 
اصطلاحا ولا يسمىى ذا لمك الانسان فياضا و يطلق ایضا عایی درام ذاک الفعل و اتصاله و ااغياض في قواهم المجداً 
القياض ءلى المعفى الرل بمعنى الفسبة اي ذرالغإض ر عاى المعتى الثاني عاي قياس ما مر مر جعله 
بمعنى الوهاب ”جازا و ههذا بحت طريل الذيل يطلب مى حراغي شر المطالع في ااخطبة ران الصونية 
الفيض عجارة عما يغيدء الجاى الالهي مان ذلك أجلي هيواني ١اوصف‏ وانما يعي وية ين !بحسب 
المفجلي فان کان ا'مخجلى له عيذا ثابقة غير سوجودة يكون هذا اللجلي بالفسبة اليه تجايا وجوديا فيفيد 
الوجود ر اں کاں المچلیں لھ موجودا خارجیا كالصورة المسواة یکوں | جلي بالذسبة اد بااصغات و ديفيد صفة 
غير الوجود كصفة الديرة ونحوها ر الميض الاندس عذدهم عبارة ع االحجلي اأعجي الذاتي الموجب لوجود 
٠‏ الغياءر استعداداتها فى العضرة العلمية ر الفاض اامقدس عخدهم ءجارة عن النجاي الوجودي المرب لخاهرر 
ما يقتضيه تلك الاستعدادات فى اأخارج كذا في شرح الفصرص لامولوي اج امي فى اأص الارل و د ر كتنف 
٠‏ اللغات گویں فيض اقدس آذرا گویند که مغزه باشد از عوائب کثرت اسمائی و نقائص حقائق امکانی پس 
بدانکه نیض اقدس مپارت از تجاي حب ذاتي که موجب‌است مررجود اشیا را ر امتعدادات آنرا در حضرت 


ادح تقيض « المفارضة ٠‏ إلمفوضة ۰ }) fF‏ ( الفرع . التغريع ۰ الاستفراخ 


هتمي پس در حضرت عيني وتیل نیض اتدس فیض حق تعالیی کہ راسطة ررے اعظم بود و بدیں نیض 
ګئونات ذاترھ راعیان ثابته گشتند و فيض مقدس مبارتست از تجلیات اسممائی که موجب است مر ظهور 
چبزیرا که تقاضا کرده است استعداد ات نرا در حارج وجوں وقبل نیض مقدس نیض حق تعالیی که 
راحطة ررے اءظم ہود و بدیں فیض رجود جمیع ارواح و نغوښش پیدا شد انتهیی کلام ۰ 

المستفيضس هو عند بعض الفقهاء مرادف للمشهور و البعض فرق بينهما و قد سى فې فصل 
الراء المهملة مر باب الشين ا'معجية ه 

إلمغاوكة ھی مصدر م المفاعاة بمعفى المساراة شريعة ويقال لها شركة مغارضة بالتوصيف 
و شركة المغارضة بالاضانة هى شركة متساريدى مالا ر حرية و ديفا اي عقد شریکیں مخسارییں او اکثر لانها من 
اقسام شركة العقد و المقجادر ار يكونا بالغور فلا تذعقد بون صبیوں ما ذرنیں ار صبي م 'ذرن و بالخ والمال يعم 
إلغقديرى و غيرهما ها یصاے راس مال الشركة فلا باس بالتغاضل فى العروض و العقار ر الديون ر المراد 
النساري دں را اذا کاں میں جنس راحد ر اما 'ذا کارں مر جنمیں ار مری جنس و ذوع کالکسور و الصا 
فيشترط التساري فى القيمة ر المراد باأعرية الكاملة فلا تصے ہیں حر ر ٭جد و باسن حر و مکاتسب و بی 
مکاتیدری و قرلا دینا آي باں يکونا مسلمیری ار میں فتصے بیری المصلمیں ر الذمییں و الكتابي ر اأمجوسي 
لابي مسلم و کنابي هدا ذکر في جامح الرموز و البرجخدي و شرح ابی المکارم و يعابل المفارضة إلعذان » 

المقوضصة دي مشنقة ص التفويض ر هو التسلم اساعمل في عرف الشرع فى المسرآة التي 
کور نقسها بلا مهر ار عأ ان لامھر لھا او 'اذنت لرلجها أن يزرجها مر غير تسمية المهر او اىي ان لا مهر 
لھا فزر جا فهو بالكسر وقد پروی بعنے لواو على ان الواي فوضها اي زرجها بلا مهر ار عأى أن 3 صهرلها 
و كذ| الامة اف| زوجها سيدها بلا مهر ار على ان ل مهرلها هكذا یسنغاد م التلویے في بیاں حکم الخاص 
و قد يطلق ا'مغوضة بالكسر على فرقة مى غلاة الشيعة تالوا خلق الله مدا ر فوض اليه خلق إلدنيا فهو 
الخاق لہا و قیل فوض ڊاک الى عاي كذا في شرح الموانف ٠‏ 

فصلل العیں ه الغرع بالعتے ر سکوں الراء لغة الغخصرى رشرعا هو المقيس ر المقيس عليه هو الاسل 
ر #جییی تی فصل السیری المهماة مری باب القانی ٭ 

التفر یع هو عند الجلغاء ان ثبت لمتعلق امرحم بعد اثباته لمتعلق اء آخر على وجه يشعر 
بالقفريع ر التعقوي كقولء ١‏ شعره احلامكم لسقام الجهل شانيةه کما دمائکم تشغفي م الكلب * فرع علىى 
وصفهم بشغاء احلامهم بسقام الجهل لشقاء دمائهم م دا ء الگلب كذإ فی المطول وله معنی آخر ايضا لجییی 
في لفظ القاعدة في فصل الدال مرى باب القاف ٠‏ 


فصل الغين ٠‏ الاستفر اغ بالراء المهملة مند ااطباء هو انتقاص المواد مى الجن و ااستغراغ 


الخفرين * اإقذلعة ) IF‏ ( 

“ التفويق هر ماخون مى قولمم برد سغوق للذي على لون ونيه خطرط بيض على الطول وهر عند اهل 
الجديع أن يوتى فی الکلام معا متلادمة و جمل مس خورة المقاد يراو متقاربة المقادير فمن المسقوية المقادير قول 
می یصف ابا ۰ شعره 
تسربل وشیا مں خزوز تطرزت ہ مطارفھا طرڑا م الڊبرق كلجر 
فوشی با رقم و نقش بايد » و دمح بلا ع وضعك بة غر 
تسرہل ای لس المربال و الوشی ثوب منقوش و الخزرز جمع خز و تطرزت ایی 1 تخذت الطراز ر امطارف 
جمع مطررف و ھر رداء من خز مرنع له اعام و الطرز جمع طراز وهو علم الثوب و مر المتقاربة امقادير قول الشاءر 
« شعر » احل و امرر و ضرو انفع و لن و اخشن ررش و ابرو انتدب للمعاتي 
ا کی حلوا للارلیاء مرا علی الاعد'ہ ضارا للەخالف نافعا لاموانق لیذا لمن یلایں خشنا لمن بخاشن 
ورش اي اصلسے حال س بختل حاله وابر اي افسد حال المفسدیں وانتدب اي اجب 
للمعاني و اجمعها وهذا ليس صنعة علىى حدة فان البيمت الارل داخل في مراعاة النظير اكوذه 
جمعا بير الامور المقفاسبة و الثا ني داخل فى الطباق لكوذه جمعا بيرى الاصور المتقابلة كذا فى المطول 
کن صاحب الاتقا اعنجرة منعة على حدة وکال التفویتی ہو اتیاں المخکام بمعساں شتی 

المد ر الوصف و غير ذللف س الغذوں كل فن في جماة منفصلة عر اختها مع تسارى الجمل 
فى الزدة ر تكو فى الجمل الطودلة و المتوسطة و القصيرة فمن الطوداة قوله تعاای الذي خلقني فهو 
یهدیری و الذي هو يطعمني و یسقیں و اذا مرغت فهؤ يشفين و مى المتوسطة فوله تعالی یولے اللیل 
فی النھار و یولے الذهار فى الليل و لخرج ا حي می المویت ر خر الميت من أ ڪي قال ابن ابى الأصبح 
و'م يات المركب مس القصيرة فى القرآن » 
فصل الكاف »× الفذلكة هي ئي كلام العلماء يران بها اجمال سا فصل ار كن ذكر الخفاجي 
في حاشية البيضاري و يقال ايضا آن اأغذلئة بمعذى , ”جمل (اكلام و خلاصدذه كما يهم مر کلا م المولوي 
مبى العکيم ي حاشية اأخيالي وقد یران بها الغكججة لما سبق من الكلام و ااخغريع عليه كقوله تعالى فمرى اعندى 
علیکم فاعتدو! عليه بمڈل ما اعندى عليكم قال مولانا جدي رحمء الاء تعالی في حاشية البيضاري علی 
قوله و هو فذلكة الخةرير الغ يع ی ان نذاعة الحساب كما تقفرع مءلى التفصيل السابق کذلک حكم الاعتداء 
متةذرح على قول تعاایں و اأ E‏ قصاص نة له و ليس صعناة انه اجمال لما تقدم أذ لا تفصيسل 
نیما تقدم انتهی ر نة الحساب هی مجمل تفاصیل بان يقال بعدها فذلک كذا و مر مذكة اأحصاب قرله 
تعالیی تلک عشرة كاملة بعد قوله فصيام ثلثة ايام فى اأحى و سبعة اذا رجعتم نص عليه فى الجوضاري 
و حاميتة لمولانا عصام الد غالفذلعة صاخوذة مر قولهم غذاک كذا! كالبسملة ر الععمدلة ر اله إعلم ٠‏ 
PFA‏ 


( TF ) الغلک‎ 


الفنک بفتے القاء و الام وإحف و جمعة الازلاك المسماة باآباء ايضا عند الجمكماء کما سی الجغامي 
بالامهات عندهم كما رقع فى العلهي في فصل الءعادن و هو عنف اهل الهيئة عبارة عى كرة مخركة بالذات 
على الاستدارة دائماه و قد يطلق الغلک على سنطقة تلک الكرة مجازا و قد يطلق على ما هو في حكم 
المنطقة كالفلك العامل لمركز العامل فبقولهم بالذات خرجست حركة كرة الفار الحاصلة بتبعية فلك القمر 
فانها حركة عرضية ل فذاتية و انمت تعام ان حركة كرة النذار ليسمت مما اجمع عاي و افا احخرز عنها ينبغي 
ان ترز بقيد آخر ع كرة الارض المنعركة على الاستدرا على ما ذهب اليه بعضهم س ا اأعركة اليومية 
انما هى مستندة الى الارض ر ايضا ينبغي ان #خرج الكواكب المتعركة في مكانها حركة وضعية علىى ما ذهب 
الي بعض الحکماء می ان لا ماک فی الغلکیات ویرد علی هذا التعریف الممثلات عند می یقرل انہا متسركة 
بتبعية الفاک الثامن ر ممثل الشہس مند بطلیموس فانہا ليمت مذعركة الا بتبعية الفلک الاءظم و يشكل 
ایضا بالمتممات فانها لا تسمیی افلاکا عخد الاکٹریری ر اعخذر البہض بانہا ليست بكرات حقيقة لان الكرات الحقيقية 
ما تکوں متشابہة الخ و بعضھم بانہا ليست مقعركة بالذات بل المقحرك بالذات مجموع الممثل وير 
على الارل التدارير فان' ليست متشابہة القخرى مع انها تسمى املا ر على الثاني انه لم ينقل عر احد 
ان حركة جز الجسم حركة عرضوة مع ان حركة الكل ذاتية و الحق ان يقال ان الفلک كرة مستقلة 
تقبل الخرق و الانارة ف#خرج المقممات انها ليست كرات مستقلة بخلافب التداوير و قولهم دائما 
احتراز عى الكرة الصناءية الخعركة على الاستدارة بالقسر فانها ل يمك أن تكو دائمة الا ان قين الامقدارة 
مغر ع هذا القيد ن الحركات المستقيمة تستحيل إن تكون دائمة كما تةرر في موضعه و ما ذكره بعضم 
مر ان ااغلک جسم كري ل يقبل الخرق والانارة شامل للمقممات ايضا و كذإ ماوقع فى النذكرة ص اني 
الفلک جسم کري بحوط سطیاں متوازیاں و ربما لا یعتبر السطے المقعر کما فی النداریر شامل لہا ان مکی 
ان لا تعتجر مقعرات المتممات ايضا و با جملة لا فرق بين المتمم و التدرير فاطلاق إالفللك على احدهما دون 
الأخر تجكم و يمكن ان یقال ان کلواحد من الفلاك تعلقت ب نفس ملی المذھب الصعیے وا شک 
آنه علقت بالتدریر نفس غير ما تعلقعثت ڊاأخارج و غيرما تعلقست بالممثل و لم يعاق بألمتمم نفس 
على حدة بل ما تعلقت به هو ”جموع الممتل والمتمم جزہ لھ فلذاک ام يطلق امم الفلك ملي و م لم بشترط 
فی الفلک تعلق النفس به کصا مب الجسطی امک لہ ان يطلق اسم الغاک على المتمم و اما ما قال شارج . 
التذكرة من ان الكثريرى ( يسمون المتممات كرات فوجهه غير ظاهرهغذ! ذكرالعلى الجرجندي في حاشية 
اأچغميني ر تي بعض حراشي شرح هداية الحكمة الميبفية الفلک جرم كري الشكل غير قابل الكو والغساك 
ر بيط بما فيه مي مالم الكون و الغساد و على راى الاسلاميهى عبارة#ن جرم كري الشعل اسيط بالعفاص ر افقهی د؛ 
اعلم إن الانلاك على نوعورى علية ر جزثية فالكلية هى الئى لوست اجزاء اللاك أ خر ر الجزئية ساكاست ‏ چول 
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رزیازشف خر کالعواسل ر الفلک اللي مغرد اںں لم یکں لہ جزء هو ناك آخر کلفلک الاعظم و مركب ن کن 
لا جز هو نلک آخر الاك السیارات ۾ فائرج ۾ اطاق الغلک على المنطقة م قبل تسمية العال داحم 

الخعل ر خصوا تلك القممية بالمفاطق درن باقي الدوائر العظام الحالة فی الغلک لانها وجدت باعتبار 
الأعرك المعتبر في مغهوم الغلگ تشبيها بغلعة اامغزل كذا قالوأ قال عبد العاى البرجندي في شرح ااذ كرة 
و الآظھر اں يقال ان المھندسیں لما اكتفوا في بیاں ية الافلاکک بمناطق تلك الاءلاك اذ هي كابية لايراد 

اأبرأهيرى سموها انلكا لقيامها مقامها يويد» انهم يسمون الداثرة العادثة م حركة مركز حامل عطارد حول مركز 
المدير فاك مع انها يست بعالة في نلک لانهم يقيمونها مقام المدير في ايراد البرادين ٭ فائء ‏ تال 
الڪکماء الغلک جسم كري بسيط 9 يقبل اأخرق و الالتيام ولا ااكون و الفسان متعرك بالاستدار؟ داثما اف 
لیس غي مبدا ميل مستقیم ر لوس برطب رل يابس ر الا لقبل الاشكال بسهرلة او بقسر فيكو قابلا للخرق 
والاھیام هذا خاف و لا حاررل بار و الا لکاں خفیغا ار ثقیلا فیکوں فيه ميل صاعد او هابط هذا خلف ر حركته 
ارادية و له نفس ”جردة م الماںة تحركه و المعرلك القريب له قوة جصمانية مسماة بالنفس المطبعة 
و الفلک الاءظم هو الەعدں للجھات و توضیے هذه الامور يطلب من شرح المواقف مع الرد علیھا اعام ان 
الافلاك الكاية تسعة الفالك الاءظم وملک البررج والالاک السجعة لاسیارات و الاملاک الجزئبة ستة مشو 
تة مفها تداوير و ثمانية خارجة المراكز لان للعطارد فلكين خارجي المركز و انان آخران يسميان بالجوڙهر 
و المائل ٭ نااغلک الاعظم جسم کري بعیط به سطان مترازيان مركزهما مركز العالم اف3 عالم عقدهم 
اا ما بیط به سطے ذلك الغلک فا حں سطیيم مدب و هو ال طے ال٥عیط‏ بے من خارے ر هو یماس شیا لاذه 
محيط لسار الاجسام و به يتناهى العالم الجسماني فلایکون وراءه خلاء و لا ملاء و آخر سطحیم سمقعرو هو السمطے 
الحيط به من داخل و هريیاس معدب فلك البروج و يقال له ايضا الفلك الاطلس لاد غير مكوكب 
عندهم و لذا يسم ايضا بالغلک ایر المکوکب و يقال له ایضا واک الانلالك ویلک الكل و كرة الئل 
و القللك الأعلى ر الفلک الاقصی و الغلک الةاسع ونلك معدل النهارو معدد الجهات ومنتهى الاشارات 
ر سسماء السموات و رجه القسمية بهذ الاسماء ظاهر و قد یسمی بغلاک البرر ج ايضا كما صرح به عبد العلي 
الابوجندي في فصل اخقلاف المناظر فيي شرح التذكرة و يقال لمركزهة مركز الكل الى غير ذلک ولعقله 
عقل الكل و لنفسه نفس الكل و ركه حركة الكل و العركة الارلىى و لمنطقته معدل الذهار و الفالك المستقيم 
ر لقطبيع قطبا العالم ر هذا الفلک هر المسمى قي لسان الشرع بالعرش الحجيد و حركته شرقية مريعة بها تقم 
دررته في افل مر یوم ر لیلة بمقدار مطالع ما قطعتء الشمس #عركتها الخاصة ر يلزم مى حركذه حركة سائر 
لاناك وما نيها فاي نمه المحركة وصلت فى القوة الى ان تقو ني تعريک ما في ضمنه نهى المحركة اها بالذات 
ر امانیها بالعرفی « رلک الجررچ جسم کرې سرگزہ مرکز العالم بیط بھ سطعاں متراز بان مقعرهما یماس حب 
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فل زحل و معد بهما یماس متحر الفللك الامظم و یسم بغلک الثرابمت ایضا لان جمْیع الثوابت مرو 
فيه و بصماء الروية و اقليم ااررية لكثرة الكواكب المرئية فيه كما في شرح بيست باب فى الباب الرابع صت 

و الفلک المكوكب و الفلک المصور كما في شرح المذكرة و يسم في لسا الشرح بالكرمي وهو کُرة 
راحدة علی الاصے اذ لا حاجة فى الثواست الون اكثر صر كرة واحدة و ان جاز كرنها على كرات متعددة 
و لذا ذھی البعص الیں اں 'کل می الثوابت فلکا خاصا و المت بان تکوں تاک الافلاک فرق نلگ زحل 
”عيط بعضها تجعض متوافقة المراكز مسامصلة الاتطاب متطادقة اامناطق مقوافقة الحركات قدرا رجهة او یگون 
دعضها فوقه وبعضها بدن الافلاك العلوية او تحت فاک القمرو قيل ان لكل منها تدارير و حركات الجميع 
متوافقة القدر والجهة مناطقها فيي سطوے مدارات عرضية و یکون لفلک الثوابمت حركة خاصة ز دة علىى حركات 
القداویر و لذاک ل يقع اارجوع ويقع البطوء فى ااخصف الضى يكو جهة حركته مخالفة لجهة حركة فلگ 
الثوابہت و على هذا تمل ان یگون اخقلافب مغفادیر حركات الثواست علي ما رجد بالارماں المختلفة 
سرى هذه الجهة حخى 'م يدركها المنقد ميري و اعتةدرا الاملالك ثمانية و اندرا العركة اليومية اكرة ااشوابت 
ر ابرخس باخ فی الرمد ماطلع علیی ان لھا حرکة ما لعنہ لم یدرک مقدارها و ہیں ماحب اامجسطي انها 
درك في كل مائة سذة شمسية درجة واحدة عققم دورته في سمت ولتي الف سغة و المتاخرون اختلفوا 
فيي ذلک ماکڈرهم عای انها تقطع في مت و سیر مغة شمسية و قيل قمرية و قبل في سجعیری سذة وحركة ناک 
الثواست غربية على منطقته يسمیی فلك ااجررج ايضا تسمية لأعال اسم الححل وتسمى مخطقة البروج و مخطقة 
اوصاط البروج لمرورها هغالك و على قطبين غير قطبى العالم يسميان نقطبي الجروج ر يازم مى اختلاف الاقطاب 
مع عاد اامركزين ان تةاطح مغطقة البروج معدل النهار على نقطذين متقابلتيرى اذا توهم منطقة البروج 
في مطے الغاک (3عءلىى و اما اعلالك السدع السیارة ر یصمی کل منیا کرة الگوکب و الفلک الکاي له نفلک زحل 
جرم کر بیط رہ سطعاں مقوازداں مقہرهما یماس ”عدب فلک المشتري و حدبیما یمای مقع ر فلگ البروچ 
و هعذ! الى ملك ااقەر بل الى الارض یعذي ان مقر ءات اامشتري یاس محدب فلگ اهربخ 

و مقع رعلک المریۓ يماس مید فلك ا'اشمس و مقعر فاک الشمس يهاس معدب نالك الزهرة و مقعرنلاک 
الزهرة يهاس معدب فلک معطارں و مقعرفاک ءطارد یماس ٥دب‏ فلك الجوزهر و مقعر فاک الجوڑهر 
یماس معدب الہائل و مقع ر اامائل يماس عدب كرة الذار رمقعر كرة الذار يماس *حدب كرة اأہواء و مقعر 
کرة المواء يماس مجمرع كرة ااماء و الآرض و مقعر بعض كرة الماء يماس بعض سطع اأرض و اما اتلاك 
الجزئية فنغول فاک الشہس جرم کري بیط بے سطعاں متوازیاں مرک ز هما مركز العالم و مخطەتة و قطظباه 
ني حطے منطقة الڊروج و قطبیه رلذا سمي بالفاک الممثل ايضا وقي داخل هذا الفلک بين سطعمي المقرازدين 
لا في جوف فلک اخرجزئي يسه بالغار اامركز و بغلك الرے آيضا هر جرم كري غاس لارفن شيط 
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ہہ سای مترازیاں مرکزھما خارے ع مرگز العام محدب سطییہ يهاس امحدب سطعي الغلك ا#رل 
المسمىي بالممثل ءا نقطة مشتَركة بي منطفتيهما و تسى هذه النقطة بالاري و مقعر سطعيه يماس 
مقعر سطعي الرل علىى نقطة مشتركة بينهما مقابلة للاري و تسم باأحضرض فبالضرورة يصیر الفلک 
لارل كرتن فير ستوازبتين مطرحا بل ”ختلفتي الخ احددهما حارية للخاري المركز و االخريى محوية له 
ولحاصل اں بعد افراز الفلک الخذارے المرکز مر رل یجقی م جرم الارل جسمان بیط بکل منہما سطعاں 
مستديران مختلفا اخ غاظا ر رفة مرقة العارية منيما مما يلي الاوج و غاظها مما يلى اأحضيض 
ر رقة اأمعوية مما يلى الحضيض و غلظا مما يلي الارج و تسمى كلواحدة مى هاتين الكرتين متمما 
اذ بانضمامهما ایی خارچ المرکز تحصل ممل الئمس و الشمس جرم کرې مصمت مرکرز في جرم 
الخار المرگزمغرق نيه بحيث يساري قطره خن الخاري اامر؟زر یماس سطجيا) سطعیه و اما (عاک الکراكب 
العلوية و الزهرية فهي بعینها کفاک الشمس تشتمل على كل مفها على خاري مركز مسمى بالحامل 
3 علی منه٠ښری‏ ال آي لکل منہا فلكا صغيرا غير شامل للارض مى بااخدریر وهو مصمت أن لا حاجة 
الى مةعرة و مركوز و مغرق قي جرم العامل یہی يهاس سطیء سطڪي اأحامل على رسم الشمس في 
خارې مرکزها ر کل می هذ« الکواکب جرم گري مصمست في جرم نلک اللدریر مغرق فيه بحیوہی یماس 
سطیہ سطے الد ریرملی نقطة مشتركة بینهها و اما ملگا عطارد و القهر فيسشةركان في ان كارا حد سنهما مشتمل 
ملوں تة املاف شاصلة لارض و علی ملک تدریر الا ان بیھما فرةا وهو ان فلك عط ارد مشتمل علیی فلگ 
هو الممكل وعلىى فلكدن خارحى المركز احدهما رهو الحاوي لاخارج الاخرلكون اآخر في خذه ر يسى 
المدي ر لادارته مركز الأعامل الدي هو الخارج اتخر ر هوءيما بين سطحي الممتل ( في جرفه بحيث يماس 
معدبه معنب ااممثل على زمطة مشةركة بینڊه! رهی الأرج و مقعرة يماس مقعر الممتل علو نقطة مسذركة 
بونهما مقابلة له وهى اأحضدض و التانى وهو المحوي و اأحامل للتدرىر وهو في داخل لخن الءدير على 
الرسم المذكور اىي كدخول الأخارج الارل قى الممثل رفاك القدر ير في تخر الأعامل را[ وب فى التدرير على 
الرسم المذكور و يلزم مما ذکر م اں فاکہ عطارں مشتمل عایی ممثل ر خارجیں ان یکوں لعطارد اوجان 
لحدهما وهر الذقطة | لمشتركة بون ”دبي الممثل واامدير و يسمى الأرج چ ااممثاي و اوج اله‌دیر وااثانی وهو 
الخقطة المشقركة بن “حددي المدير و الأحامل و يسمى الار المديري وار العامل وکذا يازم أن يرن ل 
حضيضان احدهها الحضيض الممثلي رحضيض اامديرو اهما الحفيض المديري و حضيض العامل رارع 
متممات انان للمدیر م الممثل ر آخراں للعاسل مں ی المدیر واما ملک القمر فيشنمل علوي فلكورى كلرإحد 
مهما جرم ری بعیط به سطعان مترازیان مرگره ا مرکز العالم و ملی فاک خارج اامرکز اام~ حن 


باأسامل رفهن: إلثلثة شاملة للارض و احد الفلكون الاران اأمرافةي المركز ر هر الذي حيط بالثانى يسمى 
۴۸0 


( IF’ ) الغسل‎ 


df 
“يط خقطة شسماة بالجوزهر الثاني ر هو المعاط بالارل يسمين بااماشل لكون منطقته ساللة‎ 
سطع منطقة البررج وهر في جوف الجوزهر لا في خنه و العامل ني خم الماثل ملى الوسم المذكور‎ 

r‏ الخامن و القمر فى التدوير على الرسم ه 

فصل اللام « الفصلل بلغت رسكو الصا المہملة هر يطلق علىى معان سنها طائغة سى المسائل 
فصل ای فرقت ر طعت عما تقدم لذرض و دهذا e‏ ما رقع في بحعض شررج هداية العو مى 
ان الفصل قى الامطاے قول شار ذنم الكلام الآرل و د يدبت الثاني و هو يقع فى الكسلام اما مرفوعا على 
البرية او الابتداء وقد يضاف فيقال فصل هدا و #جعل ما بعده خجر مجتدأ ر قد يبنىى على السكون لعدم 
الذركيسب و الضابطة اذه اذا كات بعدة ى يغراً مغونا ر لیے الوقفى مليه حيغشن و اذا لم يكن بعد في 
السکون و منھا ااوعف کما یدل علي کلام ار هي تعريغهم الرقف الجائز على ما يجيي في فصل الفا مى 
باب الوار و مها الزحاف الوامع فى العروض ر قد سدق في فصل الغاء م باب الزاء المحجمة ٠‏ و ور فقذي 
گوید فصل اسم تغییریست کہ در قامیۂ بیت راقع شود رآ ن اسقاط یک حرف متصرک یا زیاں» است 
و مانغد آں میاں بوت جائز يست و مفها ضمير مرفوع منفصل يتومط بين المبتد و الخبرقبل دخول 
العوامل و بعدها ٠و‏ يسميه الكرميون م الحاة عمادا حو زد هو القائم و كان زيد هو القائم رقد سبق في لغظ 
الضه!ر أي فصل الراء المهملة مرى باب الضان الحعجمة و مقانل روصل فال اهل المعادي الوم لل ءعطف 
بعض الجہل عل بعض ر ااقصل ترگه اي ترلف عطف بعض الجمل على بعض وم شاد العطف 
اذ ل يقال الفصل في ترك ءعطف الجملة الحالية نىى جملة قجلها اف ليس من شان الال العطف على 
ماهى فيد له و انما احقاروا الجملة على الكلام ليشتمل ماله مدل مى الاعراب ولم يقولوا الوصل عطاف 
جملة على جملة ليشتمل ءطب جمالقوري على جماتين فاا ردما لاتتداسب جمل ارنع مةتبة إعوہى 
یعطفی کل عل ما قبلہا یل پتنیاہب الاننناں الاولیاں والاتغڌاں اللخریاں فجعطف س کل اتنتیری ارلا 
و يعطف ا«خربان على الرليين لان مجموع الاخريين يذاسب *جموع الارليين و نظيره فى المفروات 
هو الأرل و الآخر ر ااظاهر و ااياطن فاده ءطف ارلا الأخر ملى الارل ر الباطى على الظاهر بجامع التضاد 
تم عطف ”عموع الظاهر ر الباطن على ”عموع الارل ر الاخ ر لتناسب بی المجموعیں بامتبار ا 
ر علیی هدا القیاس فی الفصل فالفصا و الوصل ل #ختصاں باأجمل بل بجریاں فى المفردات 
کما یدل علیہ ٥١‏ .ارۃ المفقاح ر ان کان هھداں التعریغاں يفيداں الاختماص و المراں بالجمل سا فوق 
الواحد لیشتمل عطف احدی ا'جملتیری على الاخری ر ترک عطغها عليها هذا كله خلاصة ما في الاطول ٠‏ 
زا لقصل القطح و الاستيناف و منها زماں من ازسدة السغة فان الاطباء و المفجمين اجمعوا على أن 
عدن الفضول اربعة ربيع رخريف ر صيف ر شتاء ا( ان الفصول عند الطباء فير سا عفن العأنجم الى نظر 


Ire )})?;‏ ( : الؤصل 


. 
الاطبا ن الغصرل مر حيف التائيرنى الابدان بالنعخي و القبريد و المجفيف و القرطيب و الاعقدال 
غالربيع عفد الاطباء هو الزمان اني # يتاج فى البلا المعقداة الى زيادة الدثار لدفع البرد و لا الىى ما 
ردج به لدفع الڪرو یکو فيه ابتداء ذشو النبات و اأخريف زمان تغير الاوراق و درک الذمار و الصيف 
جميع الازمنة الحارة و الشتاء جميع الازسنة البارىة و الفصول عند المفجمين عبارة عن ازمنة کون الشمس 
فى الجلاد اامائلة ني ربع معن من الغلك مثلا مى العمل الى الم رطان هو الربيع و من المرطان الى المیزان 
هو الصيف ر مر الميززن الى الجدي هو الخريف ر مى الجدي الى اأحمل هو الشتاء عكذا يستفان 
م شرح القانوفجة ف فصل الاسباب الضرررية و انما قد ااجلاد باامائاسة الن فى البلا الواقءة تحت خط 
الاسقواء تمانية فصول ربيعان و خريغان و صيفان و شتاءان فمن الحمل الى وسط الثور صيف و مغه الى 
اول السرطاں خريف و منه الى وسط الاسد شتاء ر منه إلى اول ااميزان ربيع و منه اىي وسط العقرب صيف 
و سه الى ارل الجدي خريف ر سنه الى وسط الداو شتام و مه الى ارل العمل ربيح فمقدار كل فصل 
شرو نصف هکذا في کتب علم الہیئة ر سنا ما هو مصطلے المنطقییں فان له عندهم معذیدری فانہم کانوا 
یستعملونھ ارلا فیما یتمیز ب شییی عں شیری ذ'تیا کاں ار عرضیا لازما ار مغارقا شخصیا ار کلیا ر قد یمیزالشییی 
هر غيرة في رقت و يمز الغيرعنه في رقت آخ ر كما اذا اختلف حال زيد ر عمرو بالقيام و القعود في ونتين 
و قد يميز الشيى في رقت ع نغسه في رقت آخر+حسب اختلاف حاله فيهمها ثم نقلوة الى «عنى 
ثا و هو اللي الذى يتميز به الشييع في ذاته بيان ذلك ان الطبيعة اأجنسية ماهية «جهمة فى العقل 
ای تصاے ان تکوں اغیاء کثیرة هی عیری كلواحد منها فى الوجوں و غير “حصاة اى لاتطابق تمام ماهية 
بشییی م تلک الاشیاء اذا اقترن بها الفصل افرزهاءای میزها ر ءیغها و فومها نوما ایي حصاما و کملہا 
۴ جعلها مطابقة لماهية نوءية و بحن ذلالك يلزم تلك ااطبيعة المتقومة نوعا ما يلزمها م اللوازم الخ 'رججة 
و یعرض لھا ما یعرض لہا مى العوارض المذارقة و كذا صبداً الجذس اعنى المادة صالے لان يكو ادواعا 
مختلفة فاذا انضم الي بدا الفصل بحصل نوءا معينا ر اسقعد ازرم ما ياز»» و أعوق ما يلحقه واي النفس 
إلفاطقة مثا لما اقترنت بالماںة أحيوانية فص ار اأعيوان ناطقا استعد لقبول ١‏ ار الانسانية و خواصا 
و لولا اقترن هذء الةو بھا لما کان لها هذه الاستعدادات اأجزئية المتغرءة عليها و عرف ااغصل الشي بانه الكاي 
الذي يعمل على الشيىى في جواب اي شبن هو فی جوھرہ کما اذا سل ان الانسان اي شيی هو في ذاته 
او اي .حیوان هو في جوهن فااناطق یصلے للجوإب معنهما ر ذو النفس ر التساس ع الارل فان اي 
شی انها يطلب بء الخمییز المطاق عری ا'مشارکات ې معنی ااشيئية ار اخص منها والقيد الاخير وهوقواىا 
: جوهرة خرچ (لخاصة لانها « تموز الشييي في جوهرة بل في عرضه الطاب باي شییی ان طلب الذاتی 
إلمميز مى سشاركاته فالمقرل في جوابه الغصل و ان طلب ااعرضى المميزفالغاصة ر بالقيد الرل يعني قرلنا 


يفل (لأخطاب ٠‏ الفمہل المشترک fee ۲١‏ ¢ ` إاخاصاة 


في جواب اي شي لخر الجذس و النوع رالمرض العام لن الجنس و النرع يقاا في جراب ما جو 
رالعرض العام 9 يقال فى الجواب اصلا رفية !حسف انع ان اعتبر المي زمن جميع الاغيار اضر دري التعريغب 
الفصل الجعيد وان اكتفى بالقمييز ع البعض فا'جذس ايضا سميز للشهىى ع الجعض فيد خل فيع و الواب 
ان المراد مر المقول في جواب اي المميزالذي لا يصلے لجواب ما هو ر حيفئف خرچ الجخس ا انه پلزم 
اعقبار ااعرض العام في جواب اي رهم مصرحون بخلانة ر لا مخاص عنذه ا3 بان يقال العرض العام ا يميز شيا 
م شییی اص م حیہی انه عرض عام بل مى حيث انه خاصة اضافية « التقسيم ااغصل اما قريب 
او بعید فقيل الق ریب ما کان مميزا عر المشاركات فى الجفس القريب كالناطق للانصان ail‏ یمیزه عر مشارد ته 
فی الدیوان ر البعید ما کان مميزا عى المشاركات فى ااجنس البعيد نقط العساس للانسان فاده يميزة هن 
مشاركاته فى الجسم النامى وقول القريمب ما يميزالماهية عى كل ما يشاركها فى اأجاس ار الوجود ر البعيد 
ما یمیزھا عں بعض ۰ا یشارک) فی الجذنس او الوجود يعنى ان الفصل ان ميزالماهية عرى المشار“ت فى 
جنس القریب کاں قربا ر مزا عر جمیع المشارکات الجنسيۃ مطلقا ر ان میزھا عر مشار٤تہا‏ نى الجنس 
البعخد کان بعیدا فی مرتیقة و اما المميز ع ر المشضارکات فی الوجود فاں میزھا عں جمیعہا فهو قريب و ا(1 
فھو بعیں یتغارت حاله !بحسب كثرة ما يميزها عذه م تللك المشاركات و قله ر مد يقال المميزفى الرجون 
انما هر فى المادية المركڊة می امردریى مخصاريیى فيميزها عرى الكل فا يذصور فيه بعد و قبل بل 3 يعقبر 
نيه قرب ايضا لعدم رجو ماهیے مرکبة مری امری متسارییں فاده رما یستدل على بطلانه و تفصيل 
ذللك يطلب مر شرع المطااع وحواشيه وشرع الشمسية و حواشيه ٠‏ 

فصل الخطاب عن بعض علماء الجيان عه 'رة عر قراهم اما بعد بعن قولهم امن لاه ر جين في 
لفظ الاقتضاب في فصل الباء الموحدة صن باب القاف « و در متخب میگوید فصل الخطاب کلامی کہ فصیے 
ر روشری باشد ر فرق کننده بوں ميان حق وباطل رکلمة.اما بعد و كلام مح جز نظام البيذة على المد هي ر الدمیری 


عل مری انگره 
الفصل المشترک هو عند ااریاغییں اأحد المشنرك رقد سبق في فصل الدال مى باب 
إلحاء المي لفجن »چ 


الغاصلة هى عند اهل العربية تطلق بالاشترالكف على معان مها ما يموي فاملة صغری و هي 
كلمة رباعية اي مشتملة على اربعة احرف يگون جميع حرها متسر ال الاخير نسو حمل بالندوين ر ما 
ما يسمون فاصلة کدری ر هي كلمة خماسية اي مشتماة على خمصة احرف يکرن جمدح حررة پا مقر 
ا اللخور نحو سمكة بااغنوین وھذان المعنیاں م مصطاعان اهل العروض و التذرين مذدهم حر معتجر 
جز سس الكلمة السابةة در عروش سيغي می آرد که اکثر برانخد که فامله از امول است و بعضی گریخی نه ائه 


“tt HIT J) E‏ القفصوان » الانغصال 


فرق سرک تب اضف از سبب تقیلی و خفیغب و کبری از مبب تقیل ووتد ”جموم و ابراھم ہن عبد الرحيم 
عرض کلم چپار حرفي را قاصله میگوید باد بي نقطه و کلمة پنے حرني را فاضله میکویی بضاد با نقطه 
چیم آنه بیکه حرف ژیاد: امت ازفاصله و فضل د رلغت افزون آمدن بود و ان خباژ میگرید که بعضی 
هریو زا غاضله گویند بضاد با نقطة و ارل را بصغری و دوم را بکبری قیں کنند چغانکه ماصله را بصاد بی نقطه 
کید کنند بصفری و کجری و منیا ما عرفت في لغظ الجزء في فصل الالفب مس باب اجيم صن ان الاجزاء تسمى 
فواصل و اركانا و صنها كلمة آخرالاية كقامية الشعر وخردنة ال#جع ر مال الدانى كلمة آخر الجملة قال الجعبري 
و هو خلافی المصطلے و لا دلیل له في تمثیل سیویء دیرم یات وما کدا نبغ ولیسا راس آي لان مراد: 
الفواصل اللغوية لاالصناعية و عال القاضي ابو نكر الغواصل حررف متشاكلة فى المقاطح يقع بها اهام المعاني 
وغرق الداني دي الفرامل وررّس اللي نقال الفاصلة هى الكام اامنفصل عما بعدة و الكلام المفقصل قد 
یکوں راس آیۃ و قد یگوں غیره و کذلک الفواصل تکون ررس آي وغیرها و کڻ راس آية فاصلة ولا ععس اى 
ليس كل فاصلة راس آية قال و لاجل كون معنى الغاعلة هذا ذكر ميجريه في تمثيل القراني یوم یات رما کن نبغ 
و ليسا راس آية باجماع مع اذا يسر و هو راس ية باتعاق وأفال اأجعبري امعرنة الغواصل طريقان توقيفي 
فما تبت انه صلى االله عليه و سلم وف عليه دائما “عقا إنه فاصلة ومأاوصلة 


و یامه 


ي اما الڌرقيذي 
دائما تسققنا إنه ليس بفاصلة وما وقف عليه مرة و وصلة اخرى احتمل الوقف إن يکو لتعريف الغاصاة 
او لتعريف الوقف القام ١و‏ للامتراحة والوصل انيكون غيرماصلة ار فاصلة وصلها لققدم تعردفما ر اما القيا مي 
فهو ما الحق مى ال#ستمل غير اامدصوص با'»نصوص لمذا سي ولا مذو ر ذ لک لاد لازبانة فيه رلا دقصان وادما 
غايته اذ معلل فصل ار وصل و ااوقف على كل كلمة جائز و وصل القران کله جائ رماحتاج ااقياسي الى طرىق 
تعرفه فقول فاصلة الاية كقرينة السجع فى الخذثرومامية البيت فى ااشعر و ما يدكرم عيوب القامية مر اختلاف 
لحد و الاشباع و القو جيه فلوس عيب فى اأغاصلة وجاز الاننقال فى ااغاصلة و اقريذة ر ماعية الارجوزة م وع 
الى ذوع خر ”خلان ماءية القصيدة ر مر ثم تر يرج ءون مع عليم والميعان مع اللمواب و الطارق مع الثاقب 
رال غيره تقع العاعاة عفد الاستراحة فى الخطاب للعسدن الکلام بہا و ھی الطریفة القی یبای ااقرآں بہا 
ادر الكلام و تسمى فواصل لانه ينفصل عذدة الكلامان رلا اجوز تسميقها قوفي اجہاعا وق تسم ديا الس جع 
اختلاف سبق في لعط السجح فال ان اء ى الاصدع لا خر ج مواصل القرآن عى احد اربعة اشا االممگيسن 
و القصدير و القوشیے و الایغال و تفصیل کل في موضعه هکذا فی الاتةان . 

التفصيل هو مغابل اللجهال كما مرو تفصيل المفصل و تفيل المركب فد حبقا في اهظ اامعالطة 
و المفصّل يطل ايضا لى نوع سى السور الةرانية و قد سبق ايضا في فصل الراء من ناب السجن اامهملة » 
: 'الأتقمتال هر ضد الاتصال كا يذكر في فصل لام مں باب الواو و اأعکماء یطلقونه ایضاعایی کوں 
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'الشدر !يت 3 يمك ان يغرض فيه اجزاء مشتركة فى العدرد والمنفصل بهذا معفى بطلق ملين صل الم يخميفه 
عر المتصل و يطلق المفذصلة علو قمم مر القضية الشرطية مقابل للمتصلة ر يطلق المتغصل ايضاملين قجمم 
ص الضمير عن إلغعاة مقابل للمتصل ٠‏ وعد المهندسين يطلق على مابقى بعد استثناء الخط الاقتصر دن 
خطی ذی الاسیں مر اطول فار ذرات الاسمی كلواحد منها خطان متصلان ”ختلفار بالطرل ر لقصو فاف| 
اسقثفى الانصرمس اطول فما قي سموی منفصة لکذه باحم متصله اعنی ان کان متصله ذا السمیں الاول فهو 
المنقصل الارل وانكاى متصله ذا الاسميى الثاني فهو المنغصل التاني هذا الى المنفصل السادس مثة ثلث 
و جذر لمانية ذو الاممين الارل و نلذة الا جذرتمانية مغفصل إرل و جذرثمانية واربعیري ذر الاسموں الثاني 
فجذر ثمادية و ارنعيي ال منة منفصل لان هذا ني حراشي تعرير اقليدس في تفسیر مدر 
المقالة العاشرة ه 

مغصول النتایے عند المنطقییں قسم می القڍاس المرکب کما جییی ۰ 

إلفضلة ار حگوں الضاں المعچہة عفد اهل العربية ما يقابل العمدة كالعال والمغعرل و رهما 
مما ليس بجملة مسنقلة و 3 رك كلام و هذا هو المتعارف فما بیذوم ر قد یطلق ءلی سا یزید صلی امل 
المراد ولا يغرت المراد #عذغه هكذا فى الجلبى و الاطول في حت الاطذاب في تعريف الختميم و المراد بالغضلة 
نی تعریف الجملة المفسرة هر الثاني و بض (أعاة يطلقها على النصب و قد سبق في لفظ العراب ء 

الفضولى نغة المنسوب الى مضول بالفم ر هو فى الاصل جمع مضل بمعنى الزداوة غلب على 
مال خيرفيء ويستعمل بما ا يعفيه و لذا ام يرن الى الواحد عند النسبۃ و شرعا من لیس ہوکیل كما قال 
المطرزي رفي ان هذ' التعريف يصدقى على الولي ر الاصيل كذا في جامع الرموز ني بیاں حکم نکاے الفضولي٭ 

الفضول نزد صوفیه در لفظ حاجت «ذکور شد در مصل جيم از باب حای مهماء ہ 

فة ل الدور عند المفجمیں قن مر في لعظ السذة فيي فصل الوار مرى باب السين المهملة ه 

الا فصلل نزد اهل عروض اسم بحریست و وزی سالم تام آن حر متفاعلی هشت بار ووی 
مزر آن متفاء لی شش بار کذا في جامع الصناثع ه 

الغاضلة هى الغاصلة عد البعض و قد عرفت ه 

تفضيل إلنسبة عذن المڪاسبون يذ كر في لظ الذسبة في فصل البام الموحدة مر باب الو ه 

الغعل كر الغاء و سكون العا هو عند الأساة قسم سن ااکلهة و هر ما دل على «عنی في ذغسه 
مققرن باحد الازسخة الثلثة رقد سبق تو ذه في اغظ الاسم في فصلل الواو مى باف المين اعلع ان الفتل متسل 
٤ای‏ ثلث معان يدل ليپا صفصلة احدها الحدف الضني هو المعنى ال صدري و انيما الزسان ر الثا الفرة 
الى نامل ما الماد موضرفة بالوضع.الشخصي اللسرث ر البيكة أي ااسركات مع الترتيي و الطررف لزلذ 


ا ا مرق وړ } IF,‏ { غبه الععل 


٠‏ موشوهةابالوضع النوعي لفسبة ذلك اأعدث و زمانه فهو كرامى الحجارة الا ان اجزازة لما لم تك مترتية 
خو السحع لم یگ مرکبا فظہر فساں ما قیل اں ھھنا معذی رابعا غفل عن اجمہور ر هو تقييد الحدت 
باقزسان كنذا ذكر المرلوي عجد الڪكيم في حاشية عبد الغفور على الفراثى الضيائية قيل انما سمي فعلا لقضمغه 
.الفعلل الغو و هو المصد رر فيع نظر لن ماتضمذه الفعل الامطلاحي من المصدرنهوالفعل بقتى القاء 3 بكسرها 
الغاء يطلق على المصدر و على اأعاصل به ايضا كما فى القوضیے في بحت الحسن و اقب کذا ذكر الهداں 
في حاشية الكافية ر يقم الفعل الى متصرف وهر الذي جير مذه ماض و مضارع و امر ونهي الى غير 
عسی و نعم کذا فی غایة التحقيق و غيرة فی تدٹ افعال المقارية و ای »عد و غير دعل وقد سای ف فصل 
الواو مى باب العين المهملة ريطلق الفعل مندهم ايف على المفعرل المطلق ر عند المتكلمين صرف الممكن من 
و بعبارة اخری ہو کرں الشیی مں شان ان یکوں ر ھو کاش في رقت م الارفات سواء کان فی الماضي ار 
المصتقبل ار الحال وقد سبق فی لمظ المطلقة ر یوید ما فی العلمی فی بیان تفسير اليداية هذا مشہور فى 
کتب المنطق ميف ذكر ان صدق الموضوع علىى ذاه بالقعل عذد الشد سواء کاں ذلک الصدق فى الماضغي 
لو الماضر او المستقبل و يطلق الغعل ءذد الحکماء ایضا عل قسم م العرض هو التاڈی رامخ ماںام يسنن 
مان له سادام “خض حالة غير فارة هي التائير اللسخيذني الذي ھر مہ مقولة الفعل فهو غير ما هو مبداً 
إلسخونة لانه يجقي بعد ا'حسخين و يقابله الانفعال و هو الڌاثر كالمتسخر مانام يقسخى فان له حينئذ حالة غير 
قارة مى القاثر الد “خذي الذي هو مى مقولة الانغءال فهو عير السخوبة لبقائها بعدة و غير اسقعدانه لها اي 
یر اسقعداں امد سی لس وة لدجوتة فيل الخ فأ لزع الأستعداي م مقوأة الكي و اعام آنع اما كاري 
ھاتاں المقولقاں امریں متجددیری غیر قاریری اختار البعض لہما اسم ان يغعل ر اى ينفعل درن الفعل و 
الانفعال مانهما قد يستعملان بمعأى الاثر اأحاصل بالتائیر و القائربغلافی ان يغفعل و ان ينفعل مانهما لا يسنعمان 
ا١‏ فى الاير و القاثر هكذا في شرح المواقفب و حاشيقه للمولوي عبن الحكيم » 
شب الفعل ر يسمى مشابه الفعل ايضا عند النحاة هو ما يعمل عمل الغعل و يكو فيه حروفه 
أي جر رق | لقع كام الفاعل و اسم اامغعول و احم [لنفضيل و الصةة } شدي و المصد ر و يقاړله محنی 
الفحل ر هو ما پستنبط منە معئی الغعل ر 3 یکوں فی حروفه کالمستقر می ااخاررف و ان کاںں جاراو ”جرررا 
. وكسروفب القنبيع و الغ ارة و كحررف النداء عاىى تقدیر کونہا عاملةۃ فی الماد ی بدرں تقدیر ادعو و گحررف 
بالتمذي ر اة رجی ر کسررف الفشیپه ر کمعنی التشبیه می غي رافظ دال عله اجو زید عمرو مقبلا ای زید شابه 


اتفعال (Ê ) ,.  ليعانألا ٠‏ نعل سام ْم فاعقد 


عمروا صقبلا و كالمفصوب و كاسم الفعل وقيل الحروف الاعقغهام و اللغي و ان مس لصوف المشبية 
بالفمل لعدم وررد الستعمال على عملها هكذا يستغان م العباب ر الموشي شرح الكایة ر سواشيها 
في بعري العال ر فى الفرائد الضيائية ادخل الظرف المستقر فى الفعل ار شبهة حيري قال ما بحاصل 
اي شجه الفعل هر ما يعمل عمله وهو مري تركربه كاعم الغاعمل راسم المفعول و الصغة المشجهة ر الظرف أب 
کاں مقدر| باحم الفاعل و معذی | غعل ھر المستبط مں خحوی الکلام من غیر الفصربے دہ او تقدیرء کالشارۃ 
و النبيه و كالنداء و الرجي و الدمني والفشويه و 3 #حفى انه على هذا #خرج احم الفعل مى شبه الفعل 
و ا يدخل في معنى الفعل ايضا فالارأىى في تعريفهه-ا ما قيل ارلا كذ! قيال ود يراد بمعفى الل 
مايشتمل شب الفعل ايضار رقد مر في لظ إلهجاز في تعريف الحةيقة اافعلية في فصل الزاء المحجمة مى 
باب اأجيم 6 

الأانفعال عند الحكماء هر التاثر وقد عرفت قبيل هذا ر الانفعاليات عندهم هى الكيغيات المعصرسة 
الراسخة كصفرة الذهب ر الانغعالات هى الكبغيات المحسوسة العير الرإسخة كصغرة الوجل سمیی تلک 
الكيفيات بها لوجي الرل انها ”حسوسة و الالحصاسص ادغعال لأعاسة فهى سبي الانفعال و متبوعه و الثافى انها 
تابعة للمراج التانع للاتععال إما بشخصا كجارة العصل فانہا تكرت فيه بسبب مزاج الذي حدثت 
بادغعال وقع في مادته او بنوعہا كحرارة الدار فادها و ان كادت ثابقة لبسيط 3 يقصورميه انفعال فقد توجد 
ااحرارة نرعہا في بعض 'لمرکبات تابعة للمزا ےکالعسل ثم انهم لما سموا تلل ('کیفیات بذاک إلاحم سموا مقابلها 
بالانفعاایات تمیدزا اھا عری اختها ر تغبيها على قصور فيه ر لكيقية الفعلية عندصم كيذدة معسوسة تجعل 
مجلا فاعلا 'مثلها يما #جاوره كالنا ر عادها تسخ ما جاورها ر الكيفية a SE‏ یصیر بها عاپا 
صدفعة و الحرارة و الجرردة كيعيتان معليقان و الرطوبة ر اليبوسة كيفيخاني انغماليقان فيل ر لما کان الفعل تى 
ااوییں اظہر من النفعال ر الانفھال فی الاخریین اظهر من الفغعل سموت الارلیان معلیقیری واللخريان 
اتغعاليتين سع نبوت الفعل و الاتغعال فى ااگل كما يكون ءخد حدرث المزاج ٠‏ 

الافاميال ر تسه ىى بالقعاءيل ايضا هى عذسد اهل ااحروض الاجر ر اصول الاجزه تسم امول 
الااعيل و ند حبق في لغظ الجزء في فصل الالف مر باب الجيم ٠‏ 

فعل صالم یسم فامله هو عند الغا فعل حذف فاعلع ر اقيم المفعول مقامه کصرب رد حرج ویسمی 
معلا چہوا ايضار مبنيا للمفعرل ایة ا و لما کان حذف العاءل چاثزا عا الجعض کانی اأعسن لم يكلف بقراج 
حذف فاعله و زيد عاي قوله و اقيم المفعول مقامء ايطرى اعد عند الكل كذا ذكر الهرلوي عبن السگیم 
يي حاشية ااخوائد ااخيائية و يقابام الفعل اامعروف وهو ما أم e‏ ار حذفی لگن لم يقم المقعول 
مقامه نم اقول كما !جي الفعل أ*جهول مرى المتعدي كذلك ee‏ الام لدم المناناا ہیں مخھومیا 
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فى الغعل اللازم سا ا يجاوز الى المغعول به و الغعل المجهول ما حذف فاعله و اقيم مقامه المفعول اي 
صضمول کاں مما یصے اسنادہ الب ا3 تری انھم یقراوں جاس الدار و سیرمیرشدید و میراللیل و بجعلونها 
م الجاز العقلي ر سضچییی اں سیبویه +جوز قيم و قعد بالامناد الى المصدر المدلول علي بالفعل و عى 
قم و قعف على ما فى الحباب رقح القيام ورةع القعون و يعبرعذه بالفارمية بایستاده شن و نشسته شد و يويد» 
اي هذ! التعبير بالفارسية ما في بعض كتب اللغة السقوط افتادن و قوله تعالىى ولما مقط في ايديمم 
ای ندموا یعنے اناده شد در دمقهای ایشان يعني پشیماں شدند ر اصل ري آ نسحت که هر كرا پشيماني 
سفت رري دهد دمت خود بگزد ودهان ري در دست وي افتد دست مسقوط فیها شوں و معتاه سقط 
الخدم في ايديهم و لم يذكر الغدم و قيل سقط على صيغة سالم يسم فاعلى كما يقال رغب في فلان انتهسی 
کلام ر یغهم م قرله دست صسقوط فيها شود ان اسم المفعول جي مر اللازم ايضا بتوسط حرف الجر 
ول شک في تع و كثرة اسمتعماله و ل يناني ذلک تعريف اسم المفعول بما اشقق لما وقع ملي الغعل 
اف المراد بالوقوع في عرفهم هو اعلق المعغوي ر ان کان بتوسط حرف الجر كما جى في بیان المفعول بع ه 

انعال القلونب و تسم امعال الشک ر الیقإں ایضا و ھی عند الاعاة ظنذنت و حسیت ر خالت 
ر زعت و علمت و رایت و وجدت و تسمیتها بافعال ااقلوب ظاهر و اما تسمیتها بانعال الغک 
و الیقیری فکانهم ارادوا! بالشک الظن ر الا فلا شییی م هذه الانعال بمعنی الشک إي تساري الطرفين 
فهذ» سبعة افعال تشترلك في انها موضومة للعحكم بتعلق شيع بشبرى على صفة فاذا اقتضت صغفمولدرى وفائدتها 
الاعلام بان النسبة حاصلة عما دل عليه الفعل من علم ار ظى ر الححصر فى السجعة باعتبار مداوله النوعى 
فار بحعضها لاظری ر بعضها للعلم و بعضها مشترک فیهما مذکر ص کل نوع ما هو المشهورمنة هذا فی 
الفوائد الضيائية و حاشيته للمولوي عبد الحكيم و الفرق بیری مفعولي هذه الانعال و بین مفعولي باب 
(عطيت أ المفعول التاني فيها عيري الأول و ان المغحول القاتي فيي باب اعطیت غیر الآرل کہا هو المشهور 
و مما يشبه افعال القلوب فيي ”جرد نصب جزئي ااسمية لاني خواصها م اللغاء و التعليق اتخذ و صير 
و جعل و ترګ وشحر و دری و الفوی و توهم و هب بمعفیی احسب کما فى الوافي و اللب » 

الافعال الناقصة عند الغعاة هى مارضع لتقرير الفاءل على صغة ر يسميها المنطقيون كامات 
وجودية و يقابلها الانعال القامة كضرب و قعد كما فى الموشع شرع الكانية في بع الفاعل و قد تستعمل 
الناقصة بمعذيي مالا يقم بالمرفوع و يقابلها القامة و بهذا المعذى يقال عحمى قى #2جييي ناقصة وق #جيىى 
تامة ثم الخقرير هر الجعل و التثبيمت ر الام صلة الوضع و الصفة هي العدث و معفى القثبيتف 
و الالبات ادراك ثبوت الشهيى إعجابا ار سليا ليشتمل ليس اى التبوت العامل فى الذهي على 
وجه الذعابي على ماتقرر في معلة ر هذا بتاء على اي الالفاظ مرضوعة للصور الذهنية راي كي 
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المشهور إى اللغاظ مرضوعة للاعياں الأطارجية میھے کوں الغقرپر موضوما له و اندع ما .فقيل بي انیا 
تبرت الفاعل على صفة او انتفاءها ل التقربر ثم النقرير المذكور ليس تمام ما رضح له هف الفحال 
لاشقم لها على معان زائدة على ذالك النقرير كالزمان في الكل و الانخقال ر الدرام و الستمرار ني بيضها 
أكنه اكتف بالتقرير لكرنه عمدة فيما رضح له هذه الامعال لعدم خلو جميعها او بعضها عفه وجو ظاهرو سهم 
وجود» ي غي ها مر الافعال لآن الخقرير نحجة بین إلفاعل و الصغفة فكل من الفاعل و الصفة خار چ 
عة ان طرفا الذسبة خارجان عنذها فلم تك الصفة مداولة لهذ الافعال كالفاعل إخلافب مائر الافعال فانها 
موضومة للتقرير و الصغة معا كان الصغة مدلولة لها فافدفع بهذا ما قيل لوكان ”جرد الدخول فى 
ااموضوع له مستلزما لكرنه جمدة فيما وضع له لكان الزمان ايضا عمدة في هذه الافعال ر اندفع ايضا ما قال 
الرضي انه كان ينبغى ان يقيد الصفة و يقال على صغة غير مصدر ذلک الغعل لكلا يرى الانعال الدامة 
و ان جعل اللام في قولهم لتقرير الغاءل للغرض لا صلة الوضع یتم الحد ایضا اذ لا شک ان الغرض م وضع 
هذه الانعال هو التقرير المذكور 3 الصغات بخلاف الافعال القامة فان الغرض مى رضعها ”جموعهما 
النقرير أحدمب و قيل احق انه 9 حاجة الى ما ذكر واعتبار قيں زائد فان هذا التعريف للفعال 
الناقصة باعندار امر مشترک فية و مميز ع ساثر الافعال فان الدلالة على الزمان خاصة شاملة للفعل 
مطلةا و الانققال و الدوام والاستمرار متلا معان یمیزاہا بعفها عر بعض والمخبادر ہیی کوذہا موضوعة 
لخقری ر الغاعل عایں مغڈاں الصغة خارجة عری مداولہا کما ان الغاءل کذاک ومن ثم احقھے فيا الى الجملة 
الاسمية فالتعريف تام * وجه آخر ر هد ان الافعال التامة موضرءة لتقردر الفاعل اي المعتبر فيها فمبة 
الحدتث الى الذات لا تقرير الفاءعل ءلىى مصغة اي نسبة الذات الى الحدث إعلم ان هذ! التعريف مبفي لى 
رای م ذهب ال انہا مسلوبة الدلاة ملى الحدث و هو مذهب المنطقییں کہا في شرے المطالع 
و الیے ذھب ایضا (٭۔ل البیاںےو لذا ممیت نانصة ممعذیی قولک کاں زڑیں قائہا زد متصف بالقهام 
فی الزمی الماضی نہي قیوں لاخبسارھا و الاساں بیری اسمھا و خبرھا کما کاں قبل دخرلھا و لوست 
مسخدة الى اسممادها و فيه أن الدلالة عای الجدث لما عدا کاں واضة غاية الوضوج و اأجمهمور عأوى 
ان لھا حدتا و زمانا فان كان مثا يدل على العصول المطلق و الغائدة فيه التاكيد و المبالغة باعتبار اذه 
یدل وضعا في حو کان زید قائما علیی حدت مطلق یعینه خبر: کہا ان خجره یدل عمقلا علیی زماں سطلق 
بعینه گار وحموت ناقصة لانها لاتم بمرفوعها اىي لاتصير مركجا تاما یصے السمکوت عليه حت يكرن الور 
قإد! فيع لقربية الفائدة اى ازبادة الغائدة بل المرفوع مسند اليه والمأصوب «مسذد يقم اكم بھما ریغد 
کاں تقیید: بمضہون فان معنی کاںی زيد قاثما زيد متصف بالقيام المتصف العد ول فى الزمان الماقي ' 
رقس علیی. ذاک إاہواقی وهنا سشعل ایضا اف لم عد عل فع فی الةرکیب .غير زائد ولا موکد ولیس . 
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ا ایی شییی رلو قیل بانہا مسندة الى اسمهاو ليصت مقيدة لأخبر ليج ولا يضر اناد خبرها الى 
[#حمم #نة قد مهف أي الاسم بسند اليه شیا كما في قولک ظری زید قائما و جام عمرو ضاحکا و فی الرضي 
تمخية مرفوعها اسما ارلرى من تسميته فاعلا ال الفاعل فى العقيقة مصدر الخبر مضانا الى اللمم لني 
موه فاعلا ملى القلة و لم يسمو المنصوب بالمغعول بغاء على ان كل فعل لابى له م فاعل و قد يستغني 
جى المغعول و قال اامولوي عصام الدیں کما یسمی الاعم فاعلا ر امما کذلک يسمى الخجر مغعو وخجرا انتهى 
وقال السيد السند في حاشية المطول خب ركان شبيه بالمفعول ر مندرج في ره ال انه ليس قيد! للفمل 
ر شبهه بل الاسر بالعكس لان الغعل الذي هو مسند صورة قيد لأخبر ااذي هر مسند حقيقة انتهى ٠‏ 
افعال إلمقارية قال بعض التاق هي افعال ناقصة لعم تمامها بالمرفع لكذها فت اع 
افردرها بالذكر ر ل #خفىى ما فيه ان كل فرقة من الامعال الذاقصة “ختصة باحكام « توجد قي اخرى 
و قال المولوي عيد اكيم وعندي انها ليست ذانصة لان المقصود نسبة الحدث إعنى القرب الذي هو مدلول 
مصاد‌رها النی هي فاعلہا و ان معذاها لما کان قرب ااغاعل عى الخجر لابد مر دکر هما لاں افعال المقارة 
صوضومة لدنو الفاعل الخبر رجاء او حصو ار اخذا میھ الا نری ان معنی عسی زیں اں خر ج قارب زیدں 
الخروي ار قرب ع الخررج و معنى كاد قرب و معفىى طغق اخن وجرد عدم التمام بالمرفوع « يقتضي 
كونها ناقصة و ال لكان جميع الانعال الذسبية بل المتعدية ناقصة نعم لها اتصال ر شب بالناقصة رلذ! قال 
قى اللباب ر يتصل بالامعال الناقصة امعال المقاربة إنتهىى و عرفت بما رضع لدذو الخبر رجاء ار حصرة 
اواخف! فيه ر المراد بما الفعل و اللام في لدذو للغرض لان ادنو ليس تمام ما وضء ى له لدخول الغسية 
ر الزمان فيي مدلولها ايضا و ااظاهر ان اللام صلة الوضع و المراد بيان المعفى المشترک الذي به تمقاز من 
باقى الانعال كما مر في تعريف الانعال الناقصة و الدذو الذي اعتقدء المقكام قد يكون سيبه و مفشأه 
رجاء المتقكلم ر طمعه بحصول الخير الةاءل و قد يكون جزمه باشراف الخجر لى اأحصول مر غر ار یشرع 
فيه وقد يكون جزمه بشروع الفاعل فى الخج ر فالدنويقاوع انواعا ثلتة باعتبار مشاه و سبب حصوله في ذه 
المنكام و الآول مدلول عمس في قولک سی زد اں #خرې فانه یدل عل قرب حصول الذررج لزید 
e Yy‏ انگ ترجو ۵ گ و تطمعه لا ایک جازم ڊه و الثاني مدلول کاں کا ي قوالمك کاں زید اں نخر یدل 
علي قرب حصول الخروج ازيد لجزمك بقرب حصوله ر الثالف مدلول طفق طفق في قرللك طفق 
زید اس #خرچ یدل علیی ترب حصول الخررچ لزید بسیب جزم المتکام بشررعه فی ااخبر ای یما يفضی 
اليه فقوله رجاء ارحصولا ار اخذ! فيه منصوبات على المصدرية +حذف المضاف للنوع ای دنو رجاء ودنو اخف 
یه وڃوز اہ یکوں تمییزل۔ می ادنو لکونھا انواعا له ال ابی سالک فى التسهيل ان امعال المقاربة منها للشررع 
تعر طفق و جعل واخذ وعلق و منها للمقاربة امو کا وکرب ر لرشک وعنها للرجاد تعر عسی و حری 
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وقال شارحه سبيت انعال المقاربة اى فييا ما هو للمقاربة م باب تسمية المجموع بيفش افراد: الى بخضها 
للشروع و بعضه-ا للقرجي و اختاره الرضي هذا كله خاصة ما في الفوائى الضيائية و حاعيته للمولوي 

عيد اكيم ٠‏ 

فعل التعجب هو عند العا ما رذع لانشاء النجڃي ر قول إنعال النحچيب اوق ن 
اللعجب كذا فافران الفعل بالنظر الى ان التعريف للأجذس و جمعه بالنظرالىى كثرة افراد» ر تثنيته بالنظر 
الى نوعي صيغته و علىى كل تقدي ر فالتعريف للجنس المفهوم في ضمر القثنية ر المع ايضافالمراد ہما الفعل 
فلا ينققض الد بمثل لله در لکن يتنقض بنعو قاتله الله مس شاعر فانه تقول ذللك الا تعجبت مر شعر 
شخص فاده وضع لانشاء التعجب ر ليس بض الدعاء الااں يقال ان مثل هذ الافمال ليست موضوعءة 
للتعجس بل استعملت لذلک بعد الوضع بخلاف إفعال التحجب فانها و ان كانت فى الاصل اللاخجار ال انها 
وضعت لذشاء التعجب بالوقع الثاني او يقال المران سارضع لانشاء الحجب فحسب إحيتف ايستعمل 
في غیره و ما ذ کر فکثير اسا يس تعمل فى الدعاء ار المراد ما رضع لانشاء الفحجب في نفس مصدر هذا اغعل 
و قاتله الله سی شاعر و غیره ایس کذلاک و له صيغتان ما امعلة وافعل به وهما غير مقتصرفين نسو ما 
احسری زیدںا ر احمں بزید ٭ 

افعال المدح والذم عند الخعاة هي ما رضع لانشاء مدح اوم فلم يك مثل مدحته او خسمته 
منها لانه لم یوضع للادشاء و ذلک لانک انا قلت نعم الرجل زیں فانما تنشی المدے و تله هنا اللفظ 
و لیس المد موجودا نی الخارے في احد الازمفة الثلثة مقصود! مطابقة بهذا الکلام ایا حت یکو خبرا بل 
تقصد مدحء على شيیی حاصل له خارجا إخلافب مدحتة و ذممقه فان القصد فيه الاخبار بالمدع و الذم 
و الاعلام به موجودا فى الزمان الماضي لقصد مطابقة هذا الكلام اياء ر كذا مثل ما احسيي زيد! ليس مها 
اد وان کات تفیں انشاء المدے لکنھا ليست موضردة له بل لانشاء الذحجي و ذلك يستازم انشاد المد 
و الذم ركذا مثل الامرمن مدحمت و ذمممت لانها لانشاء طلمب المد و الذم ل لانشاء المد والذم و القزم 
ان يكون فاعل افعال المد و الذم مضمرا مفسرا بنكرة منصوبة موضعا بام معرفة جادس له يسم 
مخصوصا بالمدے ار الذم نحو نحم رجلا زید و بئس رج عمرو ار یکوں مظھرا مغسرا بلاہ ا'جئس ار مضافا 
اليه موضعا بالمخه. وس نعو نعم الصاح ار صاحب القوم زید کما فی اللاباب ٠‏ 

إلغامل هو عاد النحاة ما اسند اليه الفعل ار شبه و قدم عليه على وجه قيامه به كما ذكر ابن 
الساجب و المراد بما الأسم حقيقة أو حكما لیدخل فيه مثل قرلهم “جبني اں ضربت زیدا والمسراد 
بالاسکای ”جرد بوت شییی لشییی سواء کا اصلیا ارلا فیشتیل اسغاد الصغات اى الضماثرالمستترة المرفوعة 
فیها و سوام تعطق جه ادراک رقوعه ار ادراک عدم رقوعه اوطلب او انشام نفي ما قام سلپ الرقيع 


۴ 
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ي ان قام فرض اقرع فن اني غلاحاجة في شمول القعريغف لغاعل الفغي والعرط 
ای سا فهر مری تكلف أن امراق بالاسفلكى اعم سری ااسمذان اچاب ار نغیا مععقا او صغررضا٭ ثم (علم انه 
اس اریہ بالمفاد اعم م اں يکو بالاصالة ار التجعية يشتمل الح المعطوف والجدل فاه وان لم يگن 
صان الفعلي الجهما باقصالة لكنه امان اليهما بالتبع اذ ما هو بالاصالة العطف عاى المسند اليه ر الابدال 
اصلا و أن اريت بء ما هر بالاصالة فڃخرېج ع الد جميع التوابح و المعل يشتمل النام والغاتص فان زید في 
”خصيص الفعل باخام و المراد بشبء الفعل مايشجهه فى العمل فيفنارل الحد فاعءل اسم الةاعل و الصفة 
المشيهة ر اقعل التفضيل و اسم الفعل و المصدر و الظرقب د مدوب کہا ذهب الج اليعض حیف قال 
العامل فى الاسم المرفوع بعد الظرف هرو الظرف لقيامة مقام الفعل اك ان في اطلاق الشبه على الظرف 
خفاء فان المشہور فيه اطلاق معنى الفعل نذي تنارل الحد ناعل الظرف خفاء ر اما على مذهب الجمهرر 
القائليرى بان (لعاسمل فيه هو الغعل فلا إ#كال اص لعدم تنارل الشبه له ر في فوله ر قدم عليه اى قدم الفعل 
او شبھه على ما إمند الي احخراز عن زید في زید ضرب فانه فاعل مقدم على الفعل عخد الكوفيدرى و المراد 
بالققدیم هو ما کاں وجوبا لیخرے عنہ المبتدا المقدم علیھ خجرہ فنعو کریم می یکرسک فاں قلت دجب تقدیم 
الخجر فيي نحو فى الدار رجل قلت المراد وجوب تقديم نوعه ولوس نوع الخبر مما يجب تقديمة بخلاف نوع 
ما اسفن الى الغاءعل ر عوله على جہة قيامه به اى اسذان! واقعا على طريقة قيام الغعمل ار شبهه به و 
طريقة قيامه به ان يكون على صيغة اأمعلوم ار على ما في حكمه كالغاءل ر الصفة المشبهة واحترز بهذا القيد 
مں مفعول مالم یسم فاعله کزید بي ضرب زید مل صيغة ال*جهول عل مذھب مر ام جعله داخلا فی 
جب اں لا یقیں به و انما لم يقل على قیامه به ار قائما بع للا #خر نو مات زيد و طال عمرة لان الموت 
لوس قائما بزيد وكذ! الطول ليس انما بعمرة « فانّدة » العامل فى الفاعل ااغعل او شبهة وقيل الأسخأالد 
والارل اقوي لكرنه ارا لغظيا و الاسفاى ضعيف لكونة معذويا ه ٠‏ 
المفعول دة ال يى إلمعرت مشنقی “ن ا حدات و يعجر عه بالفارسية بکردة شدة ٭ ونی اصطاح 
(الفحاة احم قر بفعل لفائدة ولم يسند اليه ذاک الفعل ر تعلق به تعلقا #خصوصا و المران من الفەل 
اعم من العقيقي و الڪكمي و قيد لم يسند لاخراج سفعول سالم يسم فاعله انه ليس مقعول اصطاحا ر 
تسمیتہ بالمضعول باعتبار ما کاںں ای باعتبار انه کا فى الامل مغعوك اصطلاحيا ر المراد بالتعلق المخصرص 
هو کرنه چزه مدا اول ار "عله ار ظرفه او علقه او مصاحب محمسوله فخر ج التمييز و الال ر المستثفى 
FAA‏ ۰ 
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هكذا يمتفاد م عبد الغفور و حاشيته للمولوي مب السكيسم وهر عندهم خمسة انواع * اقرل 
المفعول المطلق و يسمى حدثًا ر حدثانا و فعا ايضا كما فى الارشاں و مصدرا ايضا قال فى اأمفصل المغعول 
اأمطلق هو اامصدر سمي بذلک لان الفعل يصدر عنه ويصميه سميبوده الحدثف و السدثاي و ربما سمأ 
الفعل انتهىى و هوام ما نعاء فاعل فعل مذكور بمعناء و المراد بها الثر الحاصل بالمصدر ل المعنى المصدري 
فان المفعول هو الاثر مثا الضرب الذي هر عبارة عى الكيفية المخصوصة مفعول الفاءل بوامطة الضاربية . 
الى احداتف الضرب ر المعنى المصدري المنسوب الى الغاعل الذي هو مداول الفعل و شبهة أعم ٠ري‏ 
ان یکوںں صادرا عغہ ار لا بل یکوں معنی قائما به فيشتمل القائیر و الناثر فلا يرد طال طولا فا الطول 
الذي يعبر عنه بالفارمية بدرازي حاصل بمصدر ااغحل الذي يعبر عنة بدراز شدن ر ان أم يكن مغعرل 
بمعنى المحدث و الموجد ر كذا ل يرن مات موتا ر نجوه و ىا قيل المراد بغعل الفاعل اياء قيامه ب حيرف 
یصے اسناده اليه و ذا لیرد فعو زيد ضارب ضربا فان المراد بالفعل اعم من ان يكون فعلا او سعناه و المراد 
بالفاعل اعم من الحةيقي العكمي فدخل فى الحن ضرب زيد ضربا على صيغة المجهول و زيادة لفظ الاسم 
تفده عل ,. ا المفعول الممالق م اقسام اللفظ آما تخصیص تلک الزیادة ؤ . هذا التعریف درن تعاریف 
سائر المغاعيل فمن التغننن فى البيان و التقليل فى الكلام فلا تغذل و يدخل فيه المصادر كلها و مذكورمغة 
للفعل و ھواعم مر اں یکوں مذکورا حقیقة حو ضربہت ضربا ر انا ضارب ضربا او حکما نحو فضرب الرقاب 
و خرج به المصاد ر الذي ام يذكر فعلها لا حقيقة و لا حكما فو الضرب راقع على زيد و قولهم بمعناء صغة 
ثانية للفعل و لوس المران بع ان الفعل کاگری بەعذنی ذلک الاسم بل ا'مراد انه مشتمل عليه اشتمال الكل 
على الجزء فخرج به تادیبا في قرالگ ضربته دیبا فاه و ان کان مما فعله فاعل فعل مذکور لکنه لیس بمعغاء 
و کذا خر مڌل کرھے کراهتي فان الکراھۃ لھا اعتباران احدهه) كو'ها بحيمی قامست بغاعل الفعل المذكور 
و اشتق منها فعل اسند اليها و حينكل مغعرل مطاق و ثانيهما كونها +عحيث وقع عليها فعل الكراهة و حينكف 
مغعول به هذا ر رجه تس ميته بالمفءول المطاق عة اطق صيغة المفعول عليه م غير تقييدء بالباء ار في ار مج 
ار اللام بخلاف سار المغاعيل وتسميته بالفعل اما من باب اطلاق الكل ر ارادة الجزء لان المصدر جزء الغعل 
و اسا بارادة المعفى اللغوي و تسميغه بالحدث رالعدثان ظاهر « التقسيم ي المقعرل المطلق قسمان مبهم 
و موقت فالمبهم هوما ل تزيد دلالقء عاى دالة الفعل لى يكون مدلولة هو مدلول الفعل اى اأحدث 
بلا زرادة شییی عایه می وصف ار عدن سواء کان مخصوبا بمثله ای بالمصدر ار بغرعة كالفعل و اسم الغاعل 
و اسم المفعول مەي صبھما لعدم تبییری ذوع ار عدد وھو لا ”حالة یکوں انموکرں عامله فو ضربمت ذربا و3 يثفن 
ولا تجمع لدآلذه عاى الماهية مر حإہي هي هي رالموقت و يسى “سیردا (یضا هو ما یزید معناه على 


معذى عامله سواء كان للنوع وهو المصدر ااموصوف سوا كان الومف معاوما م اوضع سو رجع الةوقري 
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او سن 'الصفة مع بوت الموموفب نسر جلت جلوسا حسفا ار مع دنه تعر عمل صالتا إلى عملا صالا إو 
صر" گوذه اسما صرإعا مبدا كونه بمعثى المصدر لفظه نعو ضربته انواعا م الضرب إو الاضاءة نحو ضربته 
اشد ضرب او م کونه مثذی ار ”جموعا لبیاں اختلاف الانواع فعو ضربته ضربتیں اي ”خقلفتدن ار من 
كونه معرفا بلام العهد نسر ضربت الضرب عند الشارة الى ضرب معهود أو كان للعدد اي المرة و هوالذي 
يدل على عدن المرات معیغا کان العدد ارلا سواد كان العدد معلوما م ااوضع فو ضربت ضربة ار مس 
الصغة فر ضرب ضربا كثير! ار م العدد الصربے المميز بالمصد ر نحو ضربته لمت ضربات او غير اامميز به 
فمو ضربته الغا ار م الالة الموضوعة موضع اامصدر نحو ضردته موطا و سوطين واسواطا فان تثنية آل و 
جمعها جل تذْنية المصدر ر جمعة لقيامهما مقامه فيكون الأمل فده ضرڊیت ضربا بسوط ر فرندیی بسوطین 
وضربات باسواط « ر إيضا المصدر اما متصرف ر هر مالم يلزم فيه الخصب على المصدرية كضرب و قعود و 
فير مقصرف ر هو مالزم فيء النصسب عاى المصدرية ولا يقع فاعلا ولا مفعول ولا مجرررأ بالاضافة او حرف 
الجر نو سججار الله و معا الله و عمرك الله وجب حذف فعل هذا المصدر الغير المتصرف كما نچب 
حذف فعله انا .قع المصد؛ مضمون جملة لا معتمل لها غيرة ای غير ذلک المصدر فو له عل الف 
درهم اعخرانا او رقع مضموں جملة لها ”حتمل غيره نحو زبد قائم حقا والارل یسمی تاکیں! لنفسه لادان 
مدلول المصدر و الجملة فيكو بمخزلة تكرير اأجملة فكانه نفسها و كانها نفسة و الثاني يسمي توكيد! لغيره 
انع ليس بمنزلة تكرير الجماة فيو غيرها و هذا عند المتاخردن فان سيجويه يسمى الارل اى الناكيد لنغسه 
بالقاكيد الخاص و يسمى الثاني اى الغاكيد لغيرة بالةاكيد العامكما ذكر المواوي عبد اأعكيم ني حاشية حاغية 
الفوائد الضيائية » ر الثاني المفعول نيه رهوما فعل فيه فعل مذکور می زماں او مکاں کذا ذکر ابن =١‏ اجب 
و يسمى ظرنا ايضا و قد سماء الكوفيون ”عل ر المراى بالفعل الحدث ر بذكره اعم س ان يكون مذكورا تضمنا 
فيي ضمر التغعل الملفوظ ار المقدر ار شبهه کذلک ار مطابقة اذا کان العامل مصدرا کذاک او اسم مصدر 
ار القزاما نحو قتلته يوم الجمعة ای ضرت ضربا شدیدا فی ار ما امے الى المعفیی وان لم یگن مدلولا 
الغزامیا ای لازما ذهنيا نحو زيد اسد في بیته مقوله ما نعل فيه فعل شاصل لاسماء الرمان و المكأى كلها عواء 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما ار و قولة صذكور يخر منهما صا لا يذكرفعل فعل فيه كيوم الجمعة يوم طيب 
فان و ان كان فعل فيه فعل لا معالة لكذه ليس بمذكور و قيد الحيثية معتبر فى الحد اى المقعول فيه اسم ما 
فعل فی فعل مذکور مں حډے انه فعل فيه فعل مذکور فخر ج مثل شهدت يوم الجمعة فان ذكر يوم الجمعة 
فيه يس من حیث انه فعل فيه فعل مذکور بل مس حش وقح نی فعل مذ کور لکد لا#إعقا ج حينئذ إلى قيد 
مذكور ا3 لزيادة تصوير المعرف و فوله مر زمان او مكان بيان لما اشارة الىى حصر اامفعول فيه فى القحمثن 
ر ليس من العحد قال أبن اأعحاجب ر شرط نصبه تقدير ني فجعل المفعمول نيه ضربين ما يظهر نيه في 


( H9, ) المضعرل‎ 


وما يقدر فيه في قال شارحه ر هذا خلافت امصطلاح القوم فانهم ل يطلقونه الا على المنصوب بتقدير قي و اما 
المجرور بها فهو مفعول به بواسطة حرف الجر لا مغعول نيه فيزاد على مذهبهم قيد تقدير في فى الد 
ر وج4 تسمينة بالمقعول نيه ظاهر و انما ي٠ى‏ بااظرف تشبيها له باقراني التي تسل غيها الاشهاء و انيا 
سماء الكونيون باأمعحل ل لول الافعال فيه و سما يعلق بهذا مبق في لفط !لظرف قي فصل الفاد مر باب الظاء 
المحجمة و الثالمف المفعول له وهو ما فعل الجله فعل سذكور كفا ذكر ابن الحاجب نقرله الله اى 
لقص تحصوله ار ہەجب رجردء احتراز ع سائر المفاعیل و اامراد بالغعل العحدث و بکونه مذکورا اعم مر 
العقيقي والحكمي فا بخ رچ عنه تادیبا في جواب م قال لم ضربست زید! فقوله مذكور احتراز عن مثل 
اعجيذي القاديب و المعنى ان المغعرل 'ه اسم ما فعل لاجله فعل مذكور مواء كان لقصد تحصيله باي 
یکوں مبیا غائیا کما في ضربخه تادیجا او بسجب وجودء باں یکوں سیبا باعٹا کما ني قعدت عں (لحرب 
جیفا ثم اعلم ان هذا القعریف شاسل لما کان مجرررا باللام ايضا ر هذا خلاف اصطلاح القوم ايضا ثم الزجا ج 
ینکره و یقول انه مصدر مر غير افظ فعله فالمعنیی حینئذ فی المثالی المذکوری ادبته بالضرب تادیبا ر 
جبنت فی القعوں ع الحرب جبنا رر بان “عة تاريله بنرع لتدخله في حقيقته ١‏ ترى الى صحة 
تاريل الحال بالظرفب س حیت ان معنی جاء زید راکبا جاء زید تي وقت الرکوب لا شخرجه عر کونه 
حال و الرايع المفعول محه و هو المذكور بعد الواو لمصاحيتة معمول فعل أغظا او معنى كذا ذكر ابن العاجب 
اى المذكور بعد الواو التي بمعفى مح فخرج به سائر ا«غاعيل و الذي ذكر بعد غير الواو كالفساءو مع 
و المراك بمصاحيته لمعمول فعل صشاركته له فيي ذالك الغعل في زمان واحد نحو سرت وزيدا ار صكان واحد 
نسر لو تركت الناقة و فصيلتها ارضعتها و الام الجارة متعلقة بمذكور اى يكون ذكره بعد الوار لجل مصاحبته 
معمول فمل و المعمول اعم س ان يون ناعلا او سفعرلا كما سبق فى المثالين و لذا لم يقل لمصاحبقه لفامل 
ععل کما قال البعض و المراد بالغعل اعم مری ایی یکوں نعلا اصطلاحیا او شبھة نمثال الغعل المطلا حي اللفظي 
قد سبتق و مٹال الشبه نسو زید ضاربک وعمروا و مثال الفعل المعنوي مالک رزیدا ای سا تصنع اعلم ان 
مذهب الجمهور ان العامل فى المفعرل صعه الفعل بقوسط الوار و قيل العام فيه الواو و قيل نعو لابس 
مضمر بعد اردان المفعول به رهوما رقع عليه فعل الفاعل كلا ذکر تي اکثر الکتب و المراد م 
الفعل اعم صر أن يكون فعلا ار شبهء ومن الوقوع فيي عرنهم هو التعلق المعفري وهو تعلق فعل الغاعل 
بشییی ل یتعقل الفعل بدرں تعقل ذلک الشييى ر لوس المراد بالوقوع لامر الحسي اذ لیس کل النعال 
بواقعة على مفعولها نحو علممت زيدا وعلى هذا يدخل فى التعريف الجار و المجرور ر لذا قصموه الى ما 
هو بواسطة العحرف و الى ما هو بغر واسطنه و ان كان مطلق المغعول به ليقع عليه ني اصطلاحيم كما فى 
العباب ر نى الغرائد الضيائية المراد بوترع فعل الفاعل عليه تعلقه به بل راسطة حرق فانمم قراو ني شرت 


tor" )‏ ( مفعول مام یسم تاعا 
٤‏ 
زیدا ان اضرب واقع نای زید ول بشولون في مزرت بزید ان المرور راقع عليه بل ستلیس به انتهی ولعل هذا 
مق اہں الاج مخ اغا امنب اجمھور کا اشار اليه هذا الشارح في تعريف المغعول فيه و المفعول له 
فر چ سائ راامفاعدل فانہا ر اں تعاق ہا الغءل لک لا یترقف تعقلہ عل تعقلھا کما مر تحقیقه فی عرف 
المتعدي قيل يرد عليه ظرف اازمان لى الزمان مما يتعلق به الفعل بجيف ل يعقل ال به و اجيب بان 
الزمان لزم لوجود غدل دون تصو. اء اء فيتوققف عليه وجوف ااغعل لازما کار او مخعديا لا تعشل مصاهيته 
بخلاف (لمغعول به فانه صما يآرقف عء'ده تصور ماهية الفعل کضرنمت زيدا مان الضرب استعمال آلة التاديب 
في محل قابل للایلام و ھو کہا لایتصرر ددرن می یستعمل تلک الآ مکذات ل یتصور بدرں ذلک المعل 
عیل اذا ارید بالونوع التعاق بضر م الد زند فی ضردمت ربدا حيمف ل يتوقف عاية تصور الف رب دل دو 
مترقف عل شخص ما یصلے المضروددة واجاددب انه بتوققف علي» تصور الضرب على الجداية وان اميقونف 
عليه بالقعرى وكذا خر ج اال و القمايز. المسقڈدی اذاک فال ابن الحاجب في امالي الكامية او اقنصر على 
قولھم ما یقع ملیع الغعل لکاں ارلیی ر ما یتوھم س ان ذكر الفاعل ههنا يفید اخراج مفعول مالم يسم فاعاه 
فاس مری وجھیں احدهها ان مغعول مالم یسم فاعله ما رفع علي فعل الفاعل لان موا ضرب زدد معلوم فيه 
اڵ اردت فعل فاعءل رانماحذفتة نوجه مری الوجوه فقن اشترکا جمدعا في انهما رقع عايهمافعل الغاعل راذ اتر 
م #خرج ذكر الفاعل احدهما دون االخر والڌاني ا المراد تجدیدهما ولذالت دسهی کلواحد مخړما مغعولا 
به على الحقیغة فلا یستقیے ان یزاد لفظ یقصد بی اخراج احدهما مع کوذه مراد و لذلک يفال اذا حذفف 
الفاءل ر اقيم المفعول به مقامه جب ان يعدل من النصب الى الرفع و هذا تصردے بانه مفعول به ران 
النصب و الرفع جاثزان يعتوران ءلية وهو على حالة م كونه مدعولا به اهي ر اقول باطلاق المفعول 
عليه مجازا باعتبار سا کان مما یادیی عغه تعرنغه ثم المفعول به بغير واعطة حرف ااچر کضردت زددا هو 
الغارق بير المتعدي مى الافعال و غورة ر يكون واحد' فصاعف! الى الثلئة ر المفعول به بواسطة حرف الجر 
سمي بالظرف ايضا لمشابہةه الخارف في احتياجه الى تضم الفعل احتياج الظرف إليه » فاد * 
#حذف عاصله وجودا قياسا في مواضع مخها الاغراء و منها الأحذير و منها المغادي و متها المنصوب على 
انشاد المد إو الذم إر الترحم ر منها باب الاحتصاص ٠‏ 
مفعول مالم يسم فاعله ای مغعول فعل ار شجبه نعل لم يذكر فاعله هو عى النعاة مفعول 
حذف فاعله و اقيم هو مقامه ای اقيم ذلک المفعول مقام القاعل قي كونه مسندا اليه الفعل ار شبهه 
E Sa Cg‏ ق كل ماله اى للفاءل مي الرفع لغظا او معنى و القذزل مذراة الحرء مه و 
عدم الاستغناء و جب الاقامة علىى وجه لا #خرج عر المفعولية فقراهم حذف فاعله شامل لمفعول المصدر 
نوف فاماء ر لمفعول الغعل اامعحذرف فاعله و قولهم اقم ال آخں #خرج ذلکه و گێ! ثذرج عو انبست 
۳۸9 
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الرييع البقل انع اليستذاں مذه مغمولية الربيع بخلافى ضرب يوم الجمعة ناته يستفاد مه مضولهة يوم اأجمغة 
و رط فى الحذفي والاقامة ان| كان عامل نعلا ان تغير صيغة الفعل الى ('*جهول ر( يسفد الى اامفعول له 
و لوصح اللام ولا معه ولا غير المقتصرف مي الظررف ر المصادر ر لا مبهم الظررف الا موصونا و المصلور 
المركدة وع سيبويه جواز كقيم و قعد بالاسناد الى المصدر اامدلول عليه بالفعل ر قيل انى المصدر و 
ظرفي الزمان و المكان انما يسنن الغعل اليها لما إستمرةيها مب الاتساع و اللجراء “جرى المفعول به في قولهم 
ضرب ضربة و اليوم تمه واسنان الفعل اليما جاز ١‏ حقيقة و 3 الى ثاني باب علمت وثالمف باب 
اعلەت ر في رآی دوز عند الام مر اللإس هذا اا+حي كله يستغاد م شرو الكافية و اللب و 
االمباب ر المغصل و غيرها ه 

فصل المي ه التفخيم بلغا كالتصريغف هو الفتى كما مرفي فصل العاء المهماة قالوا يسقحب 
قراة انقران بالقفخیم لعدیت العام فزل القرآاں بالتغخيم فال العليمي معنا انه يقرا على قرآًة الرجال 
و 3 #خضع الصوت فيه ككلام النساء قال و لا يدخل قي هذ! كراهة الامالة الى هي اختيار بعض القراء ه و قد قال 
تجوز ان يعون القرآن نزل بالتغخيم فرخص مع ذلك في إمالة ما تحسن امالنه و يقابل التغخيم الترقيق 
کذا تی الاتقاں ٠‏ 

المغهوم هو عند المنطقیین ما حصل فی العقل اي می شانه ان تعصل فى العقل سواء حصل بالغعل 
او بالقوة بالذ ات کالکلی ار بالواسطة كالجزئي و هذا عذد سى يقول ان صور الجزئيات اأجسمادية مرتسمة فى 
النفس الخاطة ا ان ارتسامها فيها بواسطة اللات اي العواس راما صن يقول بانها مرتسمة فى اللات 
ا فی ان د ااحفهوم بما حصل عند العقل ( فى العقل صرح به السيد السذد ثم المفهوم و المعى 
ملعدان بالذات فان كا مخوما هو الصورة العاصلة فى العقل او عندء مخقافان بامتبار ااقصد ر الحصول فمن 
حیٹ انھا تقصد باالفظ سمیت معنی رمن حیہف انها تحصل فی العقل ممیت پاامغھرم هعذا 
يستغاد من بويع الميزان و الصادق العلراني و فيرهما و عند الأموايير خلاف المفطوق و هو ما دل عليه 
اللغظ لاني حل النطق بان يكون حكما بغي ر المذكور و حال مس احواله كما تجيى في فصل القاف من باب الغون 
ر هو ينقسم الى مغهرم مرامقة ر مغهوم ”خالفة لآ حكم غير المذكور اما موافق لحكم المذكور نغيا لر اثباتا او 
د الرل معهوم الموافقة وهو ان يكون المسكوت عنه ر هو المسمى بغير محل النطاق موافقا في حكم المذكور 
المسمى !+حل النطق ر يسمى فعوى اأخطاب و اح الخطاب هذا عند الشانعي رحمه الله تعالى و إما إلحنفية 
فيصمونه دلالة النص مثاله قول تعالىى و ل تقل لهما اق فعلم مى حال التافيفب وهو محل النطققى حال 
الضرب ر هو غير “مل النطق مع الاتذاق و هر اثبات العكم فيهما و قوله تعالىى لن م اجل الكتاب مي ا 
تامنه بقنطار پودء اليك فعلم منه عدم تادية مانرق الدينار فمغهرم الموافقة تنجيه باادنى ملى المايي كالقفبيم 


f j)‏ ( ااستفهام 


مالقايفب على حاغرقة وهو الضرب ار بالاعلى على الادنىى كالتنبيه بالقذطار على ما دونه فلاعيرة في مغهوم 
المواغقة بالمصاراة هذا قى العضدي و حاعيةء للسيد السند لك فى الاتقان مغهرم المرانقة هو ما يوافق حكمه 
المنطوق قان کان ارلیی :سم نوی الخطاب کدللة فلاتقل لھما اف عل تجریے اضرب لانہ اشد وان کاں مصاریا 
سمو لع الخطاب اي معناء كدلالة ان الذي ياكلون اموال اليتامى ظلما على تعريم الأحراق لانه مسار 
للاكل فى الاتلاف انقهى ر الثاني مفبوم الهخالفة و هوان يكون المسكوت ”خالغا للمذكور قى العكم اثجاتا 
و ذهيا و “ىن دلدل (لخطاب ر سمأ الحنفية تخصيیص الشيی بالی کر کما C‏ کشفے الجزدویى وهو افسام 
wes a Eee‏ ® 8 »4 $ « آي # E‏ 

الارل مغهوم الصفة متل فی العم السانمة زكوة يغهم مذه انه اليس فى المعلوةة زکرة و الا مهوم العقف 
خاس سڈل فاجلد وهم ٹمانیری جلدة میغھم ان الزائد على الثمادیرى غير واجب ر صذه مفهوم الامقثناء مثل 
لا اله ا3 الله و مفهوم انما متثل انما الاعمال دالذيات و مغهوم الحصرمثل العالم زيد و صاحب التعان ادخل 
مغهوم إلعدى في مغهوم الصغفة حي قال مغهرم الموافقة أنواع مقهوم صعة فعخا کان أو حالا او ظرفا ار عدر( 
و سثل للعدد بقراء تعالی ماجادرھم ثمانوری جلدة ای لاافل ولا اکثر و الثالمث صفھوم (اشرط مثل ر اں 
الذایة مثل لا تحل لہ مں بعد حتیی تذکے زرجا غیره ای فاذا نكحته تعل لارل الخامس مفهوم الاسم 
و هو دغى الحكم عما لم يتنارله الاسم مثل فى الغذم زكوة متنتفى مر غير الغذم و سماء الحنفية بتخصيص 
الشيیی بأاسمة العام کہا هوا مقرم ألألصدفة بخخھصيیصس الشجوی بالصفة وکما سموا مهرم الشمرط بدخصيیص 
الشهيع بااشرط و تعليقه به و على هذ' القياس ه فاكديٍ « صفهرم المخالفة ام يعتجره اأحنفية ر الشانعي 
اعقبرة و في جامع الرموز نى ببان الوضوء مغهوم المخالغة كمغهوم المواىقة صعتّجر فى الرواية بلاخلاف لكن في 
اجارة الزاهدي اىه غير معتب رو الحق انه معتبر الا انه اكثري لا كى كما في حدرد النهاية ر غيرها ه 

طلسي هم ما اتصل بخ أیاة الطلب فلا یصدق عئےں امم فار المطل وب اجس هم ما اتصاہت بە لان 

GK‏ الطلب صيحة لامر وقد اتصاعت بالقهم ر ایس ااءطلوب ڍډة ط اہب 4م الخهم بای ا زبف قاثم فار 

المطلوب بء طلب فھم مضموں زید قاأم و سمي استفهاما لذلک و هذا الطلی عل خف طلب سائر 
تار ري الغواءل فان العلم فى علمنى مطلوب المتكلم و هو اثر المعلم لكن يطلب فعله الذي هو التعايم 
ليقرتسب علي الاثر و كذا قي اضرب ز يدا المطلوب مضرروبية زيد و يطاب م الفاءل التائير ليترتب عليه 

فآثر و قي ازید قائم يطلب نفس حصول قيام ز يد فى العقل لان الاداة انما اتصلت بقیام زيد بخلافب 

علمني غا الاداة فيه متصلة بالقعلیم کذ! تی الاطول و فی الاتقاں و لكو الاستغهام طلب ارتسام صورة ما 

ئی لار ے ئی الذھیی لزم اں 3 یعوں حقیقة ا اذا صدر ع شاك یصدق بامکاں اعلام فان غير الشالف 


TO: wry, al-mostata.com 
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اذا استفهم يلزم مه تعصيل العاصل راذا لم يصدق بامكان العلام إنقفت فاشدة الاستفهام قالپيءض (لئمة 
و صاجاء فی القران عاىى اغظ الاستفهام فانما يقع في خطاب على معفى ان احخاطب عند عملم ذلکه 
الاثبات إو النذي حاصل انتيى ٠‏ 2 

قصل النون ه الغتنة بالكسرو سكن الثناة الفرقانية هى ما يتجين به حال اللنسان مى الخير 
وااشر وهى فى الاصل اذ'بة الذهمب فى الجرتقة بالنار لرظهر ديار كذا في حر ا معانی ني تفسیر قوله 
تعالىى انما فس فننة في سورة البقرة ٠‏ ک8 

إلفظنة بالکسر و سکون الط المهملة ھی الغھم « ر نی الصعاے ھی کالغهم و قد تفس رايضا !جودة تهنن 
النفس لخصور ما یرد عایھا مری لغیرو ھذہ قد تکوں ججایۃة و قد تکوں مكخسبة كما أن عدم الغطنة قد يكوري 
جبلیا و قد یکوں عارضا و لو ارید بالفهم ما هو مجدآه صار مآل امعذیین راحد هذا یستغاد من بعض 
حواشي شرح المطالع فى الخطية ر يعابلها الغبارة ر هي عدم الفطة كما فى القاموس كذا فى الطرل و سبق 
ا بهذا فى لغظ الذكاء فيي باب الذال المعجمة ه 

لآ فتناری بالغوی من باب الاتعال هو عند الباغاء الاتيان بكم بفنين ”ختلفين كالجمع بي الفغر 
و القعزبة ذو کل می ليها فان وببقیی وجه ر٫ک‏ فراأجلال و الأكرام فانه تعالىى عزى جيمع المخلوقارت من 
الاس و الجن و الملائئة ر سائر اصفاف ما هو قابل "حيوة و تمدح باليقاء بعد فذاء الموجودات في مشر الغاظ 
مع وصفه ذاته بعد انفراده بالبقاء بالجلال و الاكرام “انه و قعا لىى و سنه ثم فأجى الذي اتعغوا اة جمع 
فیھا بین هذاء رعزاء کذا فی الاتةان في ذو ع بدائع قران » 

فصلل الواو « الفتوة بضم الغاء و المثناة الفوقانية و تشديد الوار جوانمردي كما فى الملخب 
و هي عند السالکین کف الاذی وبذل الخد ر ترک الشكوى رغال علي بن !بي بر الغوازي ان 
اصل الغتوة ان ك ترى مرى الدنيا لتفسك فضا واحدا رقال اهل التعسير هي كسر الصنم في قصة الخليل 
عری بعض قوم قالوا سمعغا فتیی یذکرهم يقال له ابراھیم فصذم کل انسان تفده فەری خالف هواه نهو فقتی 
ءلى الحقيقة کذ! في خلاصة السلوک ه 

الأستفتاء هو عند الاصوايون رالفقهاء مقابل اللجتهاد و المستفني خلا المفتي ر المغفتي هو 
الفقيه فان لم نقل !*جزى الاجتهاں و هو كرنه ”جتيدا في بعض المسائل دون بعض فكل مي ليس مجتهد| 
تی الکل فھو مسخةت قی الکل و اں قلا بحجزی الاجتھای فالامر واضے ايضا فانه مستغي فیما لیس 
مجتید! فد سفت فيما هر “جتهد وباأجملة فال غتي والهستفني انما يكونان متقابلون ممتذعي الاجتماع عند 
تدای متعلقهما ر اما اذا اعتجر كرنه مغتيا في حكم مستفتيا في حكم أخر فل و الاستغتاء فى المسائل العقلية 
ملی القرل الصحیے کرحوب العلم بها بالنظر و الاستدال هكذا فى العضدي ر بعض حراشيء ر المقني الماجر 
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هو الذي ل وبالي ان حرم حال ار بالعكس فيعلم الناس حية باطلة كتعليم الرجل والمرًة ان يرتد نيمقط 
مغه الزكوة او تجو م زرجا كما فى الذخيرة فكل حيلة تودي الى الضرر لم تجز فى الديانة وان جاز فى 
القوي كذا في جامع الرمرز في كتاب الجر ه 

فصل إلهاء « إلفقة هر احم علم سى العلوم المدونة و هوالعلم بالاحكام الشرعية العملية سى ادلتها 
التغصيلية ر الفقيه مى اتصف بهذا العام و هر المجتهد قال المعقق القفتازاني في حاشية العضدي ظاهر 
كلام القوم انه لا يتصور فقيه غير مجتهد رلا ”جتہد غير فقيه على الاطلاق نعم لو اشقرط فى الفقه التهيو 
أڃمیع الاحكام و جوز في مسدلة دون مسكلة تعقق ”جتهد ايس بفقيه و قد شاع اطلاق الغقيه علىى مرى يعام 
الغرى و ان لم يك ”جتهد! افتهى ر فد يطاق الغقه على علم النفس بمالها و ما عليها فيشتمل جميع العلوم 
الديفية و لذا سمىن ابو حخهفة رحمة الله الكلام بالفقه الاكبر و قد مر ذا مك مستوفى فى المقدمة ٠‏ 

فصل لاء + إلفدية بالكمر و سكون الدال امم مر الغداء بمعفى البجدل الذي لخاص به عن 
سکرو یقوجه اليه کما فی الکشف ذا في جامع الرموزہ و غدائی ور اصطلاے عاشقاں عاشق جاں باز را گویند 
که خود را فداي سر معشوق پررانه رار دارد کذا في کشف اللاغات . 

التفشى بالشي المعجة لغة الاتساع رفي اصطلاح القراء انقشار ارب فى الغم حقىى يتصل بحخرج 
إلظاء إلمعحجمة و ڊذلک عرف وجه تسمية حرف الشين اأمحجمة مخفشيا كنذا فى الأدقائق إأحمحكمة ء 

الغناء بالكسر و بالفون و مد الالف كردا كرن خانه و صذه ففاء البوت كذا بى الصراح رفي جامع الرموز 
و البرجندي ما حاصله ان الغناء بالكسر سعة امام البییت و قیل ما (ستد می جوانبه کا فی المغرب و اما 
فذاء المصرفالهختار قي تعريغه شرعا عند صاحيب الحيط ر الخلاصة ر فيرهما هو موضع اتدل بالمصر معدا و مويدا 
لمصالحه مى ركض الخيل وجمع العساكر و اأخروج لري و صلوة الجخازة ر لم يشترط بحضهم الاتصال بالمصر 
مق رة بغْلوة يعني یک دير برتاب و بعضهم بثلڈة امیال ر يعضوم يمخنهی صوت الم ودن و بعتص هم بھ رخڑں 
و فى المضمرات المختار الفترى قول “محمد اذه بقدر فر » 

إلغناه بالفتے و المد عغد الصوفية عدم شعور الشخص بنفسة ولا بشيىى مر لوازم نفسه فغناء الشخص 
ع فغسه عدم شعورة و فخارّه عرى “عجوب باستهلاك» في كذا فى الانصان الكامل في باب الأرادة و قال المولوي 
عدي العكيم في حاشية عبد الغفور معفى الغناء في.اصطلاح الصونية تبديل الصفات الجشرية بااصفات 
الالهية دون الذات فكلها ارتفع صفة قاست صفة اأهية مقامها فيكون الحق سمعه و بصرة كما نطى 
به العدیف و کذلک حال الفناء فى النبي ر الشجي انقهسس و قال عبد اللطيف قي شرح 
المثنوي أأعنذاء عند الصرفية سقرط الارصافب (امذمومة و الجقاء تجوت الخذعرت ا(لحعمودة و قيل الغذاء 
صفة إلکون و ما کان لجل الکوں و اابقاء صغة الکوں وہا کان جل المکوں آننہی ر در توضیے المداهسب 

۴۹۰ 
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کوید ناء نرف ارباب سلوك مبارتصت از نهایست سیر فی الله چه مير الى الله رتني متهي شون که 
بتدء بادیة وجوں را بقدم مدق یکبارگي قطع کند و سیر فی الله رقتي متعقق شود که بندة را بعد از ففاء 
مطلق ذاتي مطھر از آلایش حدثاں ارزاني وارد ا بداں در عاام اتصاف بارصاف المي ر تلق پاخلاق 
راني ترقى كند انقهى ودر مجع السلولك آرد الغناء هو الغيبة عن الاشیاء راما كما کان نغاء موس 
حیں تجلیی رب للجیل جعله دا وخر موسی صعقا ابو سعید خرازي میگوی ٤1مة‏ الفاني ذهاب حظه 
م الدذيا و اَخْرة الا مس الله تعااىى والبقاء الذي يعقبه هوان يفني ءمالة و يبق بما لله تعالى رقال 
بعضهم البقاء صقام النبيين صلوات الله عليهم اجمعين فجملة الغغاء و البقاء ان يفني عن حطرظه ريبجقى 
حظوظ غیره و ففاء متذوع است فناء از خلق وفغاء از خود و از هواها وفناء از ارادت و هر یکی را 
عامتہا است شین عید القادر گیلانی رحه» الله در فتوے الغیسب فرموده اند و علامة فغائک عن الخاق 
انقطاعلت عنھم ر عر القردی الیهم و ائیاس مما لدیمم و علامة فغائک عنک رهن هواك ترک القعبب 
و التعلق بالمبب في جلب النفع ودفع الضر کما کذت منیبا فی الرحم و کونک طفل رضيعا فى المهد 
و علامة فداد ارادتک بفعل الله تعالیی انگ ل تریدہ انا قط ول یکوں !اک عرض ول يق لك حاجة 
و سرام بل لا تريد مع ارادة الله تعالىى سراها بل يجري فعل الله فيك نتكون انمت ارادة الله و فعله ساكن 
الجوارے مطمگں الجناں مشرو ے الصدر منور الوجه غذیا عں الاشداء بخالقها بقلبک کیف يشاء و يي ”مجع 
السلرک ایضا فی موذع آخرالغناء عندھم هو ان لا تریی شیا (3 الله و لا تعلم ا الله و تکون ناسیا لخفسک 
و لکل الاشیاد ا معد ذلک يترا می لک انه الرب اذ لا ترىى ولا تعلم شيا الا هو فتحقد انه 3 شجيى الهو 
فتظن انلك هو فقول اذا ان و تقول ليس فى الدار الا الله و ايس فى الوجود ال الله ودركشف اللغات 
صیگویں راہ فنا در امصصلاے عاشقاں راہ عشق را گویند و ذاکر آن راء ذکر را گریند ٭ 

باب لقأ فصل إلالفى ٠ه‏ القراة بالسر و خفیف الراء المھملة ھی عءخں القراد اہی يقرو 
القرآں سواء كانت القرأة تلارۃ بان يقرا متقابعا او ادا باں یاخذ م المشای و يقرا کما نی الدقائق 
العكمة قال فى الاتقان في ذو ع معرفة العالي و النازل قسم القراء احوال الاسغاد الى قرأة و رواية و طريق 
و وجه فاأخلاف ان كان لاحد الائمة السجعة او العشرة او وعم و اتفقت علي الررايات و الطرق عذه فو قرا« 
و ان کان للراري عنة فهو رواية و ان كان لمرى بعدهفنا ز3 فطربق ار على هذه الصفة مما هر راجح الى 
تخرور القاري نوجه انتهی ٠‏ 

القرآرں بالضم اختلف فیہ نقڍل هو اسم علم غیر مشقق خاص بکلام الله فھو فیر مہموز و به قرا ابن 
کٿيرر هو مرري عن الشافعي و قیل ھر مشقق من قرنت الشیی بالش دق سمی به لقران السور و لیات 
والععرروف فيه و قال القراء هو مشتق م القرائى ر على كل تقدير فهر با همزة ر نرنه أصلية قال الزجاچ 
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هذا سہو و زلصسیے اں ترک الهمزة نيه مى باب التخفيف ونعل حركة الهمزة الى الساكى قبلها واحثلف 
القائلوں بانہ مہموز فقيل هو SESS‏ المقرو م باب تسميتة بالمصدر و ةيل هر رمغ 
علو فعلاں مشتق می القرء بمعنی الجمع کذا فی الاتقاں قال اهل السنة و الجماعة القران و يسم بالكتاب 
ايضا كلام الله تعالى غير “خلوق و هو سكتوب في مصاحففا ”فرظ في قلوبغا مقرو بالستتنا مسموع بآذانفا غير 
حال فیها اي مع ذلک ليس حالانى المصاحغف ول فى القلرب ر الالصغة و ادان لان كلام الله ليس مس 
جنس الڪر وف و الاصوات لانها حادثة ر كلام الله صفة ازلية قديمة منافية للسکوت الذي هو ترک القكام 
مع القدرة عليه ر اة التي هي عدم مطارعة الآلات بل ھ و معنی قدیم قاثم بذات الله تعاایں ياغظ ر يسمع 
بالنظم الدال عليه و ##غظ بااخظم اأمخيل و يعتب بنقوش و اشكال موضوعة للحررف الدااة عليه كما يقال 
النار جوهر مرق يذكر باالفظ و يكتمب بااغام و لايلزم مه كون حقيعة السار صوتا و حرما و تجفيقة ان 
للشبیی رجودںا فی ا'لاڈذھاں و رجودا قي الكنسابة فالكدابة تدل على العبارة ر هي علی ما نی الاذھاں رهو 
عایی ما فی الاعیاں یہی یرصف القرآں بما هو می لوازم القدیم کقولنا القران غير مخلوق فالمراد حقيقته 
ااموجوں فی اأُخار ‏ و حیث برمغف بما هو م لوازم المخلوقات يراد به الالفاظ المنطرقة المسموعة کقولک 
قرات نصف القرآں ار ا'مخیاۃ کقراک حفظت القرآں ار 'لاشکال کقولک یرم للەحدث مس القراں ثم الام 
القديم الذي هو صفة لله تعالىى يجوز ان يسمع وهو مذهب ااشعري و منعه الاستاد ابو احق الاسفرائى رهو 
اختيار الشيع ابي منصور رحمه الله تعالیی فسعت قواء حتی يسع کام اله یسمع ما یدل عليه کت يقال 
سمعست علم فلان فموهى صاوات الله عايء سمع صوتا دالا على كلام الله لكن لما كان بلا وإسطة الكتاب و المالك 
خص باسم الکلیم و قڍل خص به لما سمعه مى جمبج الجهات على خلاب المعتان ر اما من اجوزسماعه فهو 
یقول خص بء اده سمع کلامه الازلی با حرف و صوت کما یری ذاته تعاایى فى الأخرة بلاكم ولا كيف فان 
قل لو کان کلام الا حقیقة فی المعنی القدیم مجازا فی النظم المرلف یصے نغی عن بان يقال لوس 
الفظم كلام الله ر اللجماع علىى خلاقه ر ايضا المج زهو كلام اله حقيةة مع القطع بان الاعجاز ادما يتصرر فى 
الدظم قلنا النقيق ان الله تعالیی مشترک بير للكلام النفسي القديم ر معنى الاضاءة كوده د هة له تعالى 
و بن اللفظي حارف و معنى الاضاوة حیغځذ اده ”خلوق له تعالیی لیس مر تالیغات اا+خلوفن 1i‏ يمى 
النفي اما ر لا يكو الاعجاز ا« في كلام الله تعالىى رمار ا ن 
انه غير موضوع للظم بل ان الكام في الحةيق ر بالذات اسم للمعذى القائم بالخفس و تسمية اللفظ به و وضد» 
ذاک انما هو بامخباریللغه على الەءذى فلا بزاع لهم فی الوضح و الخسمية باعبار معن ”جازي :کرں حقیةة ایضا 
کما پکوں باعتبار معذی حقيقي ر یوید هذا ما رقع في شرح القجرید م اده لانزاع في اطلاق اسم لغران 
ر كلام الله بطريق الاشقراك عاى المعنى اقام بالنفس القديم رعلى المراف العادث وهو المتعارف 
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عغد/العامة والقراء و الاصوايي و الغقهاء ر اليه يرجع الخراص التي هي می صفات اأعحادٹ ر اطلاق هذیں 
اللفظیں ملیء ایس بمجرد انه دال عل کلام القدیم حتی لو کار مخترع هذء اللغاظ غيرالله تعالى لكان 
الاطلاق بعاله بل لن له اختصاصا به تعالىى و هو انه اخترعء بان ارجد ارلا الاشكال تى اللو الأعفرظ لقولهء بل 
هر قرآن مجید ني لوح معفوظ ر الاصرات في لان الملک لقوله ر انه لقول رسول کریم تم اختلفرا فقيل 

الغرإن و كلام الله اسمان لهذا المواف ال+خص وص الشاثم بارول اسان اخقرعه الله تعااى فيه حقى ان ما يقرا 

کل احد سواہ بلسان یکو مثله لاعینه ر الاصمى ان اسم لے لام حیت تعیں ال٭حل فیکوں راحد! بالنوع و یکون 

ما يقرآه القاري اي قار کان نفس لا مثله ر هكذا العک قي کل سقغیر و کتاب ینسب الى مولفه و على الققدی ین 
فقد يجعل اسما لأمجموع بجيف ! يصدق على البعض و قد بجعل !سما بمعنى كل صا د ق على المجموع 
و على كل بعض من ابعاضه و باأجملة فما يقال ان العتوب قي كل مصحف رالمقرو بل لسان كلام الله 

فباعتبار الوحدة النوعية و ما يقال انه حكاية عرى كلام الله ر ممائل له والما الكلام هو العختر ع في لسان 

الملك فباعتبار الوحدة الشخصية و ما یقال ان کلام الله لیس قائما بلسان او قلي ولا حال( قي مصیف 
فيران به الكل م الحقيقي النفسي و مخعوا من القول #حاول الاغظي ايضا رعاية للادب ر احترازا عن ذهاب الوهم 
إلى العقيقي النفسي على ان اطلاق اسم المداول على الدال و كذا إجراء صفات |ادال على المدلول شائع 
ذائع مثل سمعت هذا المعفى مر فلان إنتهى كلامه و قال صاحب المراقف ان المعفى سن قول «شاغخنا 

كلام الله تعالىى معنى قديم ليس اامران به مدلول اللفظ بل الاسر القائم بالغير فيكون الكلام النقفسي عخدهم 
امرا شام لللفظ ر المعف جميعا قائما بذاته تعالىى وهو مكتوب فى المصاحف مقرو بالالسخة ”حفرظ فى الصدرر 
ر هر غير الةراءة و العقابة و الحفظ العادثة و ما يقال من ان العررف ر الااغاظ مقرتبة متعاقبة فجرابه ان 
دلگ القرتب انما هو فى (لتلفظ ڊس با عدم مصاعدة إللَةَ فالخلفظ حادت ر الادلة اادالة على اأعدونف 
جب حملها علرن حدرته دون حدرت الملفوظ جمعا بي الادلة٠انته‏ قيل عليه القول بان ترتب العررف 
انما هو فى الخلفظ درن الملفرظ فالڌلفظ حادث درن ااملفوظ امر خار ج عر العقل و ما ذلك الامثشل ان 
يتصور حركة تكون اجزاءرها “جتمعة فى الوجود لا يكو لبعضها تقدم على بعض ر يندع بماقيل أن ااحراد 
بالملغوظ هو اللفظ قائم به تعااى و بالتلفظ اللفظ اقام بناعبرعغة بالقلفظ فرقا بيخهما و اشعارا بان اللفظ 
الحادث كالنسبة المصدرية لكونه غير قار و لول هذا الاعتبار لكان القول بقدم المافوظ دون اللحاغظ تخاقضار به 
يندقع ص ار حمل المعنى ءلى الامرالقائم بالغير بعيد جد!ا لان الادلة انما تدل عاى حدرث ماهية 
القرآن لحدرث التلفظ لاذه اوس بقرأن و ذلك لان اللغظ يعد راحد! فى الال كلها وتبايفه انما هو بتجارن 
الهيثآت فاللغظ القاثم بنا و به تعالى راحد حقيغة و اللرل حادث ر الثاني قديم فان قيل يغمم مر هذا التوجيه 
انه 9 ترتب فى اللفظ القائم بذاته تحال فهازم عدم الفرق بير لمع وعلم قيل ترتسب الكلمات ر تقدم 
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بعضها على بعض ل يقتضى العحدرثف لاں الققدم رہما 3 پکوں زمانیا کااحررف المنطبعة في شمعة دفعة مي الطابع 
ي وقد يمثل ايضا بوجو الالغاظ فيي نفس (لےاءظ فاں جمیعها مع الترتیب الحخصرص ”جخمعة الوجون فيها 
و لاس وجود بعضها مشررطا بانقضاء البعض و اذعدامة ع نفس والفرق بان رجود اعرف على هذا اورجه 
قي ذاته تعالى بالوجود الحيني و في نغس الحافظ بالظلي لايضر اذ الغرض مذه ”جرد القصوير و التغهيم لا اثباته 
بطریق التمڈیل اعینکذ یکو الحاصل ان القرتيب المققضي ادرف انما هو في التلغظ اي اللفظ القائم بنا 
هذا غاية توجيه المقام فافهم ‏ فأكدة ج في بيان كيفية الانزال قال فى الاتقان رفيه مسائل الرلى قال الله 
تعالى شهر رمضان الذي انزل فيه القرآان ر قال انا انزلذاه في ليلة القدر اختلف في كيفية انزاله مر اللوح 
إلمدفرظ على ذلڈة اقوال الارل وهو الاصے الاشهرانة زل الى سماء الدفيا لياة القدر جملة راحدة تم نزل بعد ذلک 
مفجما في عشري سنة ار تلف رعشرں ار خەس ر عشریں عل حسب ااخلاف فی مدة اقامته صلی الله 
عليه وآله و سلم يمكة بعد اابعدة التانى انه نزل الى سماد الدنيا في عشري ليلة القدر او ثلث و عشرین ار خ٬س‏ 
و عشریں في کل ليلة مایقد رالله انزالء في كل سنة ثم نزل بعد ذالك مأجما في جميع السنةء و هذا القول ذكره 
الرازي بطريق !#حتمال ثم توقف هل هذا الى ارالارل قال اب كثيرو هذا الذي جعله احتمالا نقاء القرطبى عن 
مقاتل بى حيان و حكى الاجماع على انه نرل جملة راحدة مى اللو الهعحفوظ اأى بيست العزة في سماء الدنيا 
الثالنت انه ابتد انزاله في ليلة القد رم نزل بعد ذلک مذجما في ارقا ت مختلفة مىسائ رالارقات وبه قال الشعبي 
قال اہں حجر و الارل هو الصعيے المعتمد قال و حكى المارردي قول رابعا انه نزل من اللو الحفوظ مجملة 
واحدة و ان اأعفظة نجمته على جبرئيل في عشرين ليلة ر ان حبرئيلنجمه ءلى النبى صلى الله عليه ر آله وسام 
في عشریری عة ر المعقمد ان جبرثیل کان یعارضة في رمضان بما يذزل به عليه في طول السذة قال ابو شامة نزوله 
جماة الیی سماء الدنیا قبل ظہرر نہوتہ و بعقمل ان یکوں بعدها قيل الظاهر هر الثانى قيل السر قي انزاله 
جملة ال سماء الدنیا تفخیم امره وام ر ص نزل عليه و فلل باعلام سكان السموات المجع ان هذا آخرالكتب 
المنزلة على خاتم الرسل اشرف الاسم قد قريناه اايم لخذزله عليهم ولولاان الحكمة الألهية اقتضمت وصولة الهم 
مأجما بحسب الوقائح لبط به الى الارض جملة كسائر الكتي المذزلة قيله و لك الله باي بيه و بينها فجعل 
له الاسريرى انزاله جملة ثم انزاله مغرقا تشريغا للمنزل عليه و قيل انزالة مجما لان الوحي اذا كان يجدد فيي كل 
حادثة کان اقوی للقاب و اشد عخاية بالمرسل ايه و يسقلزم ذا کثرة نزول اماک ايه فخحدت له مرى السررر ما 
يقصرعنه العبارة والثانية في كيفية الانزال و الوحي قال الاصفهاني اتفق إهل السنة و الجماعة علىى ان كلام الله 
مزل و اختلفوا في معفى الانزال فمنهم مىي قال اظهار القراءة و مخهم قال االله تعالى الهم امه جبرئيل 
وهو ئی السماء و هو عال م المکان وعلمه قرآته ثم ججرئيل اداء الی الارض رھو یہجط فی اامکاں ر فى التنزيل 
طریقای احدهما ان النبي صلى الله عليه و أله و حلم الخلح مى الصورة الجشرية الى الصورة الملكية راخذه مر 
۴۹۱ 
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ججوديل و انیهما ان !الماك اضخلع الى الجبشرية حخ يأاخذه الرسول مخة و الارل إصعب | اير وقال القطب 
الراڙي انزال الكلام ليس مستعم1 فى المعفى اللغوي الحقيةي وهو تعسریک الشييى مى العلو الى 
المغل بل هر ”جاز فم قال بقدمه فانزالة ان يوجد الكلاات ر الحررف الدالة علىى ذاک المعغىى 
و بتبتها فى اللو المحفرظ و مى قال بحدرله و انه هو اللفاظ فانزالء جي انباته فى اللوح المعغوظ ويمکن 
ان یکوں المراد بائزاله انباته في سماء الدنيا بعد الاثبات فى اللو ال*عغوظ والمران بانزال الكتبب على 
الرسل اں یتلقفھا الملک مس الم تلقغا روحادیا او بحفظھا م اللو ے ('٭+عغفوظ و یخزل بھا فیاقیها علیهم ر قال 
غيرء فيه ثلثة اقوال الارل ان اامذزل هو اللفظ و المعفی وان جبرئیل حغظ القرآن م اللو افورظ و نزل ب 
و ذکربعضھم ان احرف القراں فی اللوے المحفوظ کل حرف منھا بقدر جبل قاف واں اعت کل حرف منہا 
معان ل حيط بها الا اام التااي ان ججرئيل عليه الحلام انما فزل بالمعاني خاعة و انه صلى الله عليه وآله وسام 
علم تللك المعاني و٤‏ جر عنها بلغة العرب اقولء تعالى نزل بھ الروے الامیی علی قابک الثالث ان ججرئيل القی 
عليه المعنين وانه عجر بهنه الالفاظ بلغة العرب ران اهل السماء يقرءوذه بالعربية ثم انه نزل بء کذللك بعد ذلک 
وقال الجويني كلام إلله المخزل قسمان فصع فال الله تعالی لجبرئیل قل ننجي الذي انت مرسل ااه ا الله 
یقول افعلل ذا و کذا واصر بگذا و کذا فغهم ججرثبل صا قاله ربه ثم زل على ذلك اغبي صلی الله علبة و 
آل وسلم و قال مادالة رنھ ولم تکں العبارة تلک العبارة کما یقول الملک ام یثق به قل لغلاں قول اک الملک 
اجتہد فی الخدہة راجمع اأجند للقتال فان قال الرسول یقرل لک الملل لا تهارن في خدمتی واجمع الجند 
وحثهم عاى المقاتلة لاينسسب اأىى كذب ولا تقصير في اداء الرسالة رمسم آخرمال الله تعالىى لجبرثيل اقراه 
على النبی هذا الکتاب فنزل جبرئدل بکامة اللہ ہر غر تغییر ؟ما یکذب الملک کذابا ویسلمه آل امیں 
ويقول اقرآه على فلان فهو لا يغير سنه كامة وا حرفا فقيل القرآن هو القسم الثانى و القسم اللرل هو السنة كما 
وی ان جرئیل کان ینزل بالسنة کما ینزل بالغراں و م ھہها جاز رواية السنة بالمعفىى لان ججرئيل 
اداء بالمعرى ولم تج زالقرآة بالمعذى لان ججرئيل [داء باللفظ و السر في ذلك ان المقصود منه التعبد بلغظه 
والاگجاز به وان تہ کل حرف صن صعاں لا تحاط بہا کثرة فلا یقدر احد ان ياتي بلغظ پقوم مقامه 
التخفيف على الامة حيسف جمل المذزل اليهم على قسميرى قسم يرورنه باغظ الموحى به و قسم 
پرورنه بالمعفی و لو جعسل کله مما یروی بالافظ لش ار بالمعذیی لم یوم م التبديل رالاعحریف 
آلثالثة لارهي كيفيات الارلى اں یاتیه الملک في «شل دلصلة ااجرس كما فى ااصسحیے وي محند احمد 
عن عبد الله بی عمر سادت النبي صلی الله عليه و اله و سلم هل تتش بالوحي فقال اسمع صلاصل ثم 
اسکت عفد ذلک فما ص سرة يوحی الي ا ظننی ان نفسي تقبض قال الخطابي المراد انه صوت ستدارل 
يسمعع و 3 یخبینه ارول ما یسمعة حنیں یغہمه بعد « ر قیل هر صرت خفق اجنبة إامللك و اأعكمة في تقدہة ای 


IF” )‏ ( القران 


يقرع سمعه الرحي نلا يبقي فيه مکنا لغيرء ونی الصحیے اں هذء (أعالة اشد حالات الوحي ملي و قيل انه 
انما کان يفزل هكذا اذا نزلمت آية وميد ار تهديد الثانية ان نة ني روعه الكلام نغثا كما قال صلى الله عليه آله 
وسلم ان روح القدس نف في روعي اخرجء الحاكم و هذا قد يرجع الى العالة اللرلی او التی بعدھا بان ياتيه 
تي احدی الکیغیتیری و ينفسف في روعه الثالتة ان ياتيه في صورة رجل فیکامہ کما نی الصسحیے ر احیانا یتمثل لي 
الملكه رجلا فيكلمني فاعي ما يقول زاد ابوعوانة في “يح ر هواهوذء علي الرابعة ان ياتيه فى الخوم و عن 
مری هذا قوم سورة الكوثر الخامسة اى يكلمه الله تعالىى اما فى اليقظة كما هي ليلة الاسراء او فى الفوم كما في 
حديف معاذ اتاني ربي فقال فيم يختصم الملا الاعلى الحدیے انتهی ما نی الاتغاں و قال ل الصوفية القرآن 
عجارة عر الذات الڌو ی یضےل يها جمدع الصغات فهى الغجلى المسمى بالاحدية انزلها اأعق تعالی على 
نبیه ”عمد صلی الاه 2 و آل و سام ليكون مشهد الأحدية من الاكوان و معنى هذا الأنزال ان اأقيقة الالحدية 
المعالية قي ف راها ظهرت بکہالها في جسنة فنزالت ع ری 'وجها مع ۱ سالج الحرو ج و الذزول عايها لكذه صلی 
الله عليه و آله وسام لما تةق بجسده جميع الحقائق الالهية و کاری ”جلى الاسم الواحد بجسدہ كما انه بهويڌة 
مجلى الاحدية و بذاته عیی الذات فاذلک قال صلى الله علو و آله و سلم انزل على الةران 
جملة راحدة یعیڍر عں تقو جمیع ذل[ قق فاتیا کلیا جسميا و هذا هو المثار اليه بالقرآل الكردم 
لانه إعطاء الجملة ر هذا هو الكرم القام لانه ما ادخر عغه شيا بل افاض عليه الكل كرما إلهيا ذاتيا 
رآما القرآن الحكيم فهر تذزل السقائق الالهية بعرو العبد الى الخحقق بها فى الذات شيا فشيئا على 
مقتضى العكمة الأمية التی یترتب الذات مایا فلا مبیل الى غیر ذاک لانه لا تجوز م حد الامکان 
ا يتحةق احد بجميع الحقائق الألهية بجهده من ارل ال#جاده لکن مى كانت فطرتء ”ججولة على إلالوهة 
فانه یترقیی فیها و ةق منھا بہا ینکش ف له مری زلک شیا بعد شدری مرتبا ترتیبا الهيا و قف شار الس 

الى ذلک بقوله و رتلناء ترتيلا و هذا (أحكم لا ينقطع ولا ينقضي بل ل يزال العيد في ترق ر هكذ' لايزال اأعق في 
تجل اذ لا سبيل الى اسقيفاء ما لا يتناهى لان الحق ني فغسه لايتخاهرن فان قات ما فائدة فوله ازل على القران 
جملة راحدة قلنا ذلک می وجھیری الوجہ الواحد م حيبت الحکم لان العجد الكامل إذ| تجلى إلحق له بذا3 
حكم بما شهدء انه جملة الذات التي « تناهون وقد تغزلت فيه مر غير صغارقة ل#حلها الذي هو المكادة و الوجه 
الثاني من حي استيفاء بقيات الجشرية ر ا#مكلال الرموم الخلقية بكمالهااظہرر الحقائق الالهية بآثارها في كل 
عضو مرى اعضاء الجسن فالجملة متعلقة بقوله على هذ! الوجة الثاذي و معناها ذهاب جملة النقائص اأخلقية 
بالقعقق بالقائق اللهية و قد ورد فى العديث عن النبي صلى الله عليه رآله و سلم انه قال القرآاندنعة راحدة 
الى سماء الدذيا ثم انزله الحق عليه إيات مقطعة بعد ذلك هذا معنى الحدين فانزال القرآن دفعة واحدة 
الى سماء الدنيا اشارة إلى الأحقق الذاتي وفزول الات مقطمة اشارة الى ظهرر آثار اللسماء ر الصغات مع ترقي 
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العبد فى التحقق بالذات شيئا فشيئا وقوله تعالى و لقد اتيذاك سبعا من المثاني و القرآن العظيم فالقرآن' الاجم 
هنا عبارة ع الجملة الذاتية ل باعتبار الفرول و لا باعقيار المكانة بل مطلق الاحدية الذاتية التي هي مطلق الهرية 
الجامعة لجميع المراتسب و الصغات و الشنون رالاعتبارات اامعبر عنها بساني الذات مع جملة الكمالات واا 
قور بلغظ العظيم ليذه العظمة و السبع المثاني عبارة ءما ظهر عليه في وجوده الجسدي من التحقق 
بالسبع الصقات و قوله تعالى الرحمن علم القرآن اشارة الى ان العبد اذا تجلى عليه الرحمرى جد في نذسه 
لذة رحمانية تكسيه تلك اللذة معرفة الذات قق بعقائق الصفات فها علمة القرآن الا الرحمن ر الافلا سبيل 
اأى الوصول الى الذات بدرن لي اخەن ادي هو عبارة عر جملة الاحماء و الصفات اف الق تعالی 
لا يعلم الا مری طريق اسمائه وصغاده فافى ولا يعقله الا العالمون كذا فى الانسار الكامل « 

فصل إلباء إلموحدة « إلقبة بالضم ر تشديد الموحدة فى اللغة الخرقاهة معرب خركاه و كذا كل 
بغاء صرتفع مدرر واما اهل ااهيئة نقد اختاغوا في تفسيرها فقيل اذا توهمنا دائرة في سط نصف الغهارفي 
منتصف العمارة خط الاستراء فهي تقطع الرنع اامعمور من الارض بنصغين شرقي وغربي و نقطة الققاطح 
بی تلل الداثرة و خط الاستواء ھی 3ة الارض ر ھی منتصقب طرل المعمور ہیں اامشرق ر المغرب و ہڑں 
المواضع التي هي ءلى خط الاستواء بالنسجة اليها تصير البلاد شرقية و غربية و سمي هذ الموضح بها لاذه 
ارزع الواح با ال نے انقها و هذ! مختار اهل الهند و مختار اهل الفرس انها وسط المعمورة و 
قيل القبة منتصف الاقليم الرابغ م حي اطول تسهون درجة و العرض ست ولون درجة ر معذی کون 
البلد على القبة ان يكون سكاده ساكني ااقبة اعنى ما بر نهايغى العمارة على خط الامخواء رقيل صعناد ان 
رکون نصف نهار نصف نهار القبة و كمي سے الارل لان الغرض مری تعڍدری القبة اں پسفخر ج الطالع في 
السخة بافق القبة و يسمى طالع العاام و يجنىى عليه احكام العالم و على الرل لا يختلف طالع العالم ۰ 
الثاني بختلاف فقامل كذ قال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني ٠‏ 

القرب بالف لضم و سكون الراء ضد اابحد «» و عند الصوفية عبارة عر قرب العبد من الح سبحانء 
بالمكاهفة ر المشاهدة ر البعد عبارة ع بعد العجد مر المكاشفة رالمشاهدة كذا قي مجمع السلوک وقي خلامة 
الس لوک القرب هو الا نقطاع عمأ درن اال و تيل القرب الطاعة و قيل القرب ا بالقلوب و فى التعفة 
المرسلة القرب على دوعي قرب النوافل و هوزوال الصغات البشرية رظهور صغاته تعالىى عليه اي‌على البشر بان 
#عډي ریمیت باذنه تعالی ويمع المصموعات مری بعید و یجص ر الەجصرات می بعید و علی هذا القیاس ر هذا 
معفى فناء الصغات في صفات الله تعالىى وهو ثمرة النوافل و قرب الفرائض رهو فاد العبد بالكلية عن الشعور 
بجميع الموچری امت حت نفمه ایضا حيس لم يبق قي نظره ا3 رجود احق" +عانه و هذا معنی فناء العبد فی الاد 
تعا'یی وھو ثمرة الغرائض انتہیی پس بریں تغدی رقرب فرائض اتم و اکمل باد ودر ترجمہ ٥حچے‏ !ضاري م یآرد 
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که ازکم دیگر اصفیا معلوم میشود که قرب فوافل اکل است چراکه قرب فرائض نزدشان مبارتهمت آزانکه بنده 
آله میباشد و حق فاعل چنانکه حدیہی ان الله ينطق علی لساں عمر مشیر است بای و قرب نوافل 
مبارتست ازآنکه حی سجیانه آله میباشد و بقده فاعل چنانكه حديث و لايزال عبدي يتقرب الي 
ڊالفوافل حتى احد» فكنمت سمعه الذي يسمع به و بصرهة الذي يبصر به و يده التي يبطش با ر رجله التي 
مشي بها مشیر است بای انتهیی «» شعر ه قرب ته بالا ر پستي رنت امت ه قرب حق ازقید هستي 
رمت اس « وعید اللطیف در شرے مثذوي قرب فرائض را بای معفي نیز هم برقرب نوافل تفضیل داده 
وگفتّه که قرب فراثض که ءبارتست ازآدکه حق فاعل باشد و بغده آله رفح امست از قرب نوافل چه قرب 
فوافل آنسعث که بنده فاعل باشد و ح آله واز فاعلیت حی تا بنده تقاوت ظاهر است * مصراع » چه ڏساست 
خالف را به عالم پاک ٭ انتهی ر لکل وچھة کہا لایخفی ٭ فاد ٭ قال صاحب العقد المنغرل ان صاحب قرب 
القرائض ليس له اج رلاده فان عری نفس فم قبل الج رفم هذا المقام نبينا صلى الد عليه و سلم اسرباں یقرل 
اني لا اسالكم عليه اجرا الا المودة قى ااقربى و ساثر الأنبياء على نجينا و عليهم السلام لما علموا فقالوا و اجرنا 
على الله و ذالك لاده صلى الله عليه و آله و سام صاحب قرب الغرائض نهو عيد محض ور جميع الانبياء 
صلوات الله عليهم ارباب قرب النوافل و قرب الغراأض من خصوصيات هذه الامة و اما في قرب الخوافل غالعيد 
”یوب بذفسه فانه بقیت ا۾ بقية و بها صار له مى الاجر ر باأجملة فمقام قرب الفرائض ”ختص عمد 
ملی الله علي وآله و سلم و لكل وارثيه حظ و افرنية ه 

القريب ذزد اھل عررضچامم بحریست از :عور ”ختصہ بحجم و اصل ایں بحر مفاعیلں مفاءیاں 
فاملاتی امت دو بار و قوفف آن مفاعیل مفاعیل فاعلاتن دو بار کذ' في عررض میفي ۰ 

المتقارب عن اھل العروض سم +حر می ال+عور المشترکة ہیں العرب و الحم و هو فعول ثماں مرات 
و اخرج بعضهم من المتةارب جنسا خر و يسمى المخترع و الجنب و ركض الخيل وهو فاعل ثمان 
مرات امتعمل خبونا تي كلام الحرب كذا في موان الشرف «٠‏ 

إلتقرييب هوعتد اهل الذظر سوق الدليل على وجه يستلزم المطلوب فان كان الدليل يقينيا يسخلزم 
(لجقدں بھ و ان کاں ظنيا يسذلزم الظ به و هو مرادف التطبيق هكذا تي حواشي شرح الشمصية ٠‏ 

إلا قتة أ بالضان المعجمة كااجتناب هو عند البلغاء الانتقال مما افقتي. به الكلام الى المقصود 
سن غير منامبة و هذا مذهب ءرب الجاهلية وسن يايهم و هم الذين ادركوا الجاهلية و الأسلام و الشعراد 
الاحلاميوبى ايضا قد يتبعونهم في ذللك ر جروں عل صذھبھم وان کان الاكثر نيهم التخلص ومسي الاقتضاب 
سا يقرب سس الأغلص في انه شوب شییی می الملاثمة کقولک بعد جمد الله اسا بعد غاني قد فعلہی كذا و كذا 
فهر انتضاب من جهة إنه قد (نتقل مري حمد الله و الثناء على رسوله الى كلام آخر مر غير رعاية ملائمة بينهما 
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لکذه يشبه القیۓلصس مں جبة انه لم يوأت الكلام الآخر فجاءة مر غیر قصد الى ارتباطهما وتعلیق بماقبله بل 
اتو بلغظ إما بعد قصدا الىى ربط هذا الكلام بما سبق تول قولهم بعد حمد الل اما بعد فصل الخطاب قال 
ابي الاير و الذي عليه ال#عققون مر علمام البيان ا صل الخطاب هو اما بعد لن المتكلم يفت کلامه في امر 
ذي شاں بذکر الله وتعمیده فاذا اران ان بخرے مغه الى الغرض المصوق لاجله فصل بينه و بير ذكرالله تعالىى 
بقولع ما بعد ون الاۆزضراب الذي یقرب م^ں إلنخلس ما یکو بلدظ هن! کقوله ت#اای ڊعف ذكر الجذة هذ! 
وان للطاغين لشرمآب و مده نول الکاتب عفد ارادۃ الانتقال مری حدیٹ ال حدیہت آخرھذا باب فاں 
فيه نوع ارتباط حيرف لم يبدا الحدرشثف فجاءة و مى هذا القبيل لفظة ايضا ت کلام المتاخردری م الکتاب 
و قد جعل البعض هذا الفوع قروبا مى حسس القذلص کذ! فی المطول و در جامع الصذائع گرید تعریف إننغ اې 
تعربف اشنةاق اسست مصگر انه او ج! مقارنت معنی نباشد و این در پارسي اید متاله « شعر ه 
ای کہ چین خنک تو جولان بو گرفت ٭ گرد گرد! گرد گردون گرد کرد ٭ 

المقتضب عند اهل الجديع فسم مى القجنوس و هو جيس الاشتقاق و عند اهل العروض اسم بعر 
وهو مغعولات مستفعاری مستفعاری مرتاں کنا في رعالة قطب الدوں السرخ ”ي ددر ءررض سیغی ٣ي‏ ارد 
| صل ایر بحر مقتضب مثمں مفعرلات مستفعلن است چدار بار و مطوي او فاعلات مفتعلر چهار بار و 
مطوي مقطرع آی فاعلات مغعول چهار بار و بعضی گمقه اند که این حر در شعر هرب البقه ٣جزو‏ مي آید 
ر مجزر بدی را گویند ٩‏ عروض و ضرب او را بیندازند و قیز مغتضب قصید؟ را گویند که ورو تشلس 
نبوك چانگه در فصل دال مومآھ مذکور خواھں شد ۰ & 

القطب #حزكات القاف و سكون الطاء إلمهملة ستونگ سوا د چرخ و کوکډي جاک ذزدیک فرقدار 
و مهترکه مدار کار بران باشد و سپاہ مالار کہا فی الصراح و الصرفيون يسهرن الثلاتي بالقىلب الأعظم کا 
شرح مرا الارواے و العطب عغد المهخدسيرى نقطة ثابقة على كرة “حركة على نفسها تقيقه ان العرة اق 
تدركت حركة رغ عية ترك كل نغطة عليها ر ترسم في دورة تامة می کل نقطة ٣عیط‏ د ائرة سو نقطفین 
متقابلنیری فانھما لا پخترکان اصلا و کذللك کل نقطة تذرض في داخل (أمعيط فانها ایضا تذیےرکی ET‏ 
الدررة “حيط داثرة مرى النقطة المفررضة على الخط وال بين النقطتين الثابتتيرى على ال#حيط وهذء النقطة. 
مركز نلک الدوائر ااحرسومة عاي المعيط و ئي داخلہ فالنقطناں الثابتنای على إلعوط تسميان قطبي الکرة 
د قطي حرکيا ر قطبي المنطقة و قطجي الدرائر المرسومة عليها نالقطي بالحقيقة إنما يكرن للدواثر الحاماة 
باأعركة 9 لكل داذرة تغرض على محدط إلكرة ر اما اط#ق القطب في غير الدرائر العامصلة بالعركة فعلىى 
سبیل التهجیه والدجوز وذلک إلخط الواصل بيفيما يسم حو رالكرة ر السركة و الدائرة العظيمة المغروضة علىى 
مننصفب ما بهن النقطتيرى تسمى منطقة الكرة و الحركة ر قطبا الفلک الاعظم يسميان بقطبي العالم والقطب 
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و الظاهر منهما ما یکو علی الان شہالیا کاں ار جنذوریا و (لقط ي خي ی م نھما ما یکوں تت الانق شمالیا 
کان او جنونیا و ارتغاع القطب و انحطاطه ھر الامق کون مساربا لعرض الجلد هگذا یستذاد م درو الملخص 
ر القطب نى الامطرلاب هر الود الموضوع في رط الامطرلاب المار باأكجرة و الصا و العفكجوت » رالقطب 
عذد اهل السلوک عبارة عرى رجل واحد هو موضع نظار الله تعالی م العالم ئي کل زمان ویسهر دالغوث ايضا 

وهو خلق على قلب “عمد صلى الله عليه و ال ر سلم يعذي قطب یلت ت است که ار محل نظر خداي 
قعالیی بود نظري خاص از جمیع عالم در هر ز ان قطب مدل دل ”عمد مہ طغیں اسست علد الصہأوة 5 
السلام قطمب را عبد الاله گوډند و راستا و چپای او دوامام اند آدکه در راستا بود تام او عبد الرب گویند و نظر او 
در ملگوت امت و آدگه در چپا اسہت دام او عیی اماک گویڏں و نظر ار در مال اسي و اد ری اعلی اسی 
از عمجد الرب و همیں خلیقه قطب شود دعل موت او کیا في ”جمع السلرلكف ودر مرآ الاسرار گوید ادكه 
بد ست راست امث د عبن ااملکا حت و آدگه بد ست چپ است نام او عبد الرب عمست و عبد ااملگک 
از ردح قطي مدار ميض میگدرد و بر اهل علوي (ماضة صمیکذد و عجد اارب از دل قطب مدارفیض میگیرد وڊر 
اهل سفلی (ماة هھ میکذد ر چو قطي مدار بمیری عبد الماک فائم مغام او شود و بذکر ایضا في لغظ ۱ ولی في 
فصل الياء الخحتانية مر باب الواو مايڌعلق بهف| بد ادگ رجال الله اقطاب إذد و عيره يعي مرد ان خدا افطاب انی 
و غوث و اصاماں وارتاد و اندال واخیاروابرارونغیاء و لجباء وعمده و مکقومان و مغفردان مالفطب هو الدي یکو 
على قلسب ”حمد عليه الصلرة ر السلام ويسم ابضا قطب العالم و فطلب الافطاب و الغطب الاک ر رقطب الاردال 
وقطب المدار ر دسم بالغوث ایضا ز مراد بغول ایشا که ملاں درفدم یا بر قاب فلان پاخه‌براست اینست که ان 
ولي وارث e‏ پیغمبر دود یعای ان علوم و تجلیات و مقامات وحالات کہ ان پیغمبر ' نود آن 
دلي را بوامطۂ سدد آن پیغمبر حاصل است اما از مشکرة ”تمد پس آنی ولي مڅلا ”مدي ابراهيمي باد و 
يا “همدي موموي و يا ”#مدي ءيسوي واسم ایں قطب عید الله میباشد یعذی در آسماها و زمیخها او را 
عبد الله گویند اگرچ4 نام او دیگر باشد و علیی هذا ااقیاس جمیع رجال الله را بذام دیگر "#خوانند داسم رت مرري 
آں شخص مخاطی میکنند و ابی فطب مدار را فبض از حق تعالی دی واسطہ میرمد و ایں قطب در عالم 
بی میداشد ر وجود جمیع سوجودات از اهل دنیا و آخرت يعذی علوي و سغلي دوجوں ایی قط قائم استثت 
ودوازد: اقطاب دیگر اند بر قلوب انبا عليهم السلام قطب اول برقاب نوح عايه السلام ورن او سور؟ يسین 
است ۔ درم بر قلب انراهیم عليه السلام ورد ار سور؟ اخلاص استا-۔ سوم بر قلب موس عليه السلام ورد او 
مور؟ ذا جاء نصر الله - چهارم بر قلب عيسي عليه السام ورد او نمور فتے ۔ پفجم برقلب درن عليه السلام 
ورد لو سور؟ انا زلزلت - شغشم بر قلب سلیمان عليه الصلام ورد ار مور؟ راقعه ۔ هغتم سر قلمپ ايوب عليه السلام 
ررد.لو سور بقر ۔ هشقم بر قلب الياس عليه ااصلام ورد ار سور؟ كف - نهم بر فلب لوط علية السلام ررد أو 
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سور؟ تمل - دهم ب رقلیب هود عليع السلام ورد او سورة العام - يازدهم بر قلسب صائے 'علیی السلام ورد ار سوؤر 
طھ ۔ دو ازدهم برقلب غیہف عليه السلام ورد او سور ملک فالاقطاب المذكورة اثنا عشر قطبا وعيسي 
و المهدي خارجان عفهم بل مکتومان م المفردیں ر الاقطاب المذکورة کلھم ماصورون لقطب المدار ر اڑین 
دو ازد: قطب هغت تطب در هفت اقلیم میباشند در هر اقليمي قطبي وان را قط اقلم خوانغد 
و پئے قطب دیگر در رایت باشذد ایشاں را قطسب رایت خوانند و تیض اقطاب ولایت بر مائر ارلیا 
امت ه فاد » چون رلي ترقي کذد بقطب رایت رسد و چون قطسب را بمت ترقي کند بقطب اقلم رسد 
و قطب اقلیم چوں ترقی کذد بعبد الرب رسد و ایں قطب اقلیم قطب ادال باشد بقاب امرافیل ملي السام 
اورا قطب ابدال گویغد و بقول صاحب فآ۔وحات مکی اقطاب را نهایت نیست وتوف قتطبي 
میجاشد چنانچہ قطسب زھاں و قطہب عیاں و قطب عرفا واب متوکلاں چتانکه درنفحات حضرت شان 
احمد دای را قطسب اوایا دوشتہ 'اسست و در تمام ربع مسکوں یک تری میجاشد که اررا قطب رلایست 
گویفد و قط جھاں و جهانگیر عاام بر گویند که جمیع اقسام ولایمت از ری قوام دارد و علیی هذا القیاس بر 
هر مقاسی فطہی اسٹت برای *مانظت آن‌مقام و نیز میفرماید که براي محانظلت هر قرپه از قرات عاام 
یگ ولی الله میباشد کہ فطب آں قریه است خواء دران قریه موسنان باشند خواه کافران ۰ فأتّدج ٭ 
هرگاه قطسب عالم را حیات رافر بود و در سلوک بود و ترقي کنن بمقام فردانیت رسد ر فردانیستف آنست 
که او را مراں نباشد مراد ار همه مراد حق باشد و حضرت رسالت پناه صلی الله ملیع و آلەر سلم پیش از 
نبوت در افراد نودند و خضر عليه السلام نیز در افراں اسمت وای اقطاب را قوتسی که دلي را معزرل کئند 
و جاي ار دیگري را نصسب کنذی وخطب عالم اگر خواهی اقطاب را از مقام قطبیمت عرزل کند تواند بوں و از 
دعای قطب الاقطاب و غوث دیگري نیز بمرتبة تطبیت رسد اگرچه عاصی یا کافرباشد و بقول حضرت 
علا الدين ساني قطب ارشاد را رایت شمسي است که بر تمام عالم تابد و قطب ابدال را ولایست قمري 
که بر هفت اقلیم تصرف میکذی ااغرض قطب ابدال رس جمیع ابدال میباشد ازا جھت همه جا“ 
تصرف سینمایں ٭ فأنّدی » بعضي مشاي شږصي راحد را غوث رقطب نامند رصاحب نقوحات مکي 
سیفرماید که غوث جداست و قطب الاقطاب جداست و در لطائف ارتي می آرد که اگروجود غوت 
وقطب الاقطاب نباشد تمام عالم زیر و زبر گردد اما چوں غوت ترتی کند افراد گردد و کذلك قطسب الاقتطات 
بعد ترقي افراد شود وچوں !فراں" ترقی کند قطب رحدت گردد يهني بقام معشرقي رسد و دو ازد؟ سذکورء 
در قصبات اقالیم ماکری باشند و قطب الاقطاب سکونت ار در شہر سعظم باشد الغرض در حالص قطبیہت 
در شہر وقصجه ر ديه حاکن باشند ر چون ترقي کنندرر در صقام افرای رمند ترتییب صاقط گردن از تعیں مقام 
ادر گذرند هر جا که خواهند باشند ر معشوق را نیز تریب ساقط امت ٭ لبي « قطسپه رحده ر حالیقی 


(}) 1149 () القطے 


محشرق را گریند چوی افراد کامل در سلوک ترقي کنند بقطب حقیقت ر رحدت رمند يعني بمقام معشرقي ` 
رسن قالوا ما المفردوں غمنہم مر هو على قلبب علي کرم الله رجھة و منھم من هو عل تلب “محمد 
f‏ 
عليه الصلوة ر السام آي عجوب آفراند کامل و غیر کامل إفضل اند بر فطلب الاقطاب ما افراى كامل مظاهر رجه 
تفرد رو کلي علي کرم الله رجهه اند و غير کامل مظاهر رجه تعاق ررح علي کرم الله وجهه ادد پس میان 
تعلق و تذرد فرق بسیار است و طائغةٌ افراد را تعداں نیسمت بسیار اند واز چش مردم ظاھر مستوراند 
صسگر (نکھ قطي إلادطاب و بعفی أقطاب ايشانرا كانذنكد و بيننف و افراف کاسل بعد ترئی بقطہ ا وحدت 
وسغد و د ر نہایست ایر مقام از کل اولیا در کس رسیدة اند يکي حضرت عبد القاد ر جیلادی درم حضرت 
شیع نظام الدیی بدراسي ایشانرا در سلوک کمال مر غا کرد زود زرد ترقي میسرشد در مقام مەشوفي 
رسیدند وباقی همه در مقام فرو‌ائیت در سلوک بیشتر عمر وةا نگرد بمةام بقا رحلت کردند و دیز در حر 
المعانی گوید که خواجه بایزاد بسطامي و خواجه شبلی ذیز بمقام سعشوقی رسیده اند ر ممکی اسسټ صرکرا 
حق سبحانه تعالی خواهد بایی مقام رساند « فأئوو « قطب مدار متصرف اعت از عرش تا ٹر ر افراد 
متسقق اند از عرش تا ثری بس میاں تصرف ر تحفق فرق بسیار است و حامل آنست که قطب 
صدار علی الد وام در جلي صغات امت و اغراد کاسل «میشه در تجاي ارت یی فظطي مدار حاص 
مقامات جلي دارند و فردانیسٹت بی مکادسمت و صقام ایشا لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت را 
مقام زۈسسڭا ج خارج از ششس ۔حذرت ست ر لغظ مقام که أضافت کدف بان و گوبخد صقام اأهرت باسناق 
مجازاست e}‏ مقام ندارد و اهفل ایں م#سام جڊررت اسسٹث ٹعذی صقام حبر و کسر خلاتی و أن صمقام 
قطب عالم که متصرف است از عرش تا ٹری جبر و کسرهم در شش جھت گاجد و فطب عالم را ميض 
م ازڑں عام سسحت و چون از مقام جر و کسر ترقی كذق بمعام فرد نوست که ازهوت اسست رسد و در عالم 
فردانیست عاام ججروت يعني عالم ججر و کسر کغر است اما افراں قارر اند ڊر عالم ججروت آگر به ججر و کسر 
مشغول شود از فرد‌انیت يعني تجای ذات بر افخند کے الت که إفراد مسخور باشنن ٭ فاد « هرت 
در اسل لأهر الا هو امت احرف تا زیان: ازفانون عردب ست صواخة چون کلا می ^ الا گویند چیزی حداف كفك 
وچیزی زیادہ نہند تا نا #عرمان ندانند پس لې نغي امت يعني بيست جلي صفات مرطائغة اراد را 
و هو اسم ذات است يعني ( هو م رتجلي دات » فاگدة » عمر قطب از سي و سه سال زیاد» نباشد ر از 
نواد سال دينع ماه و دو ررز نقصاں نجود اگر درن مل دث تقدير مذرسد رحایت ٧ی‏ کذف و آنکه در سلوک 
بعمر مذکرر ترتې کند در متام أفراد رسد و عمو افران پنجاہ و پنے سال است ذه زياد ذڪ نقصاري اگر در عمر 
e‏ > ۹م 
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مذکور تقدبر میرسد رحامت میکند و آذك بعمر مذکور در ساوك ترق يکن بقحامب حقیقت رسد ومر 
تطسب حقیتعت بست و مه‌سال و ده روز امت ایی مقام معشوآي ممت انتهیں ما فيي مراءة الاسرار ٠ه‏ 
القطرب بطاء بمفها رأ علی وز قذفن هو اسم لعیوان یکوری علو وج الماء تخسر عليه حركا ت “خغالغة 
ن ٤‏ 0 4 ل : رد : 
سریعة بلا نظام و کل ساءة یغوص ثم یظهر مہی به الاطباء نوعا مر الما ٭خولیا و هو ما یکوں صاحبه فرارا مر 
الناس با للخلوة و اامقابر حاف البصر و على ساقية قرو ل تندمل راذما سموا به تشجيها لهذا المريض 
بھذ! الحیوان فی اختلاف العحرکات و مرعنہا و في تواریه حیذا و بروزه حیذا کنا ي بجر الجواهرو الموّجز « 
إلقلب بالفتے و سکوں الام ھو یطاق علیی مہان تھا ما هو مھطاے الصرفیۃ الوا لقاب معنیاں 
احدهما اللم الصخوبري الشكل المودع فى الجانب الایسر م الصدر ر هذا القاب یکوں للبھائم ايضا 
بل للميمت ايضا ر تابيهما اطيفة ربانية ررحائية لسا تعلق بالغالب الجسماني کنعاتی الاعراض بالاچسام 
و الأرصأفي بالموصوفات و شی حي الادسممار و شیا هو المراد a‏ یں القل دښہگ رقع ف القران أو إلمبخة 
و فد یذکرون اسم القلیب و یریدرں ہہ النفس ر یذکررں و یریدرں بء الروح و یذکروںن ر دریدرں به العقل 
لكر الاصل فى القلب ما ذكر و ما عداء ”جاز ه و قد يطلق القامب و يراد به النفس باعتبار ان النفس داخل 
الجدن فيقال انها قاب ااجدن كذا في *جمع السلوک وف و في شرح الفصوص لأجاسي القلب حقيقة جاسعة 
لذن العةائى اأجسمانية و قوی اامزاجية و بج العقائق الررحاذية ر اأخصائص ١‏ التفسماذية اننهی 5 في 
کش األعامحت اہب در اصطلاے محصوفة جوه رنو راي ”جرد اسست ر مخوحط میا راج ر نفس و بانيں جود ر 
تمقدنی می رای انسانیت و حگماد ای جوەر را نفس ناطقع ناسذد ر نفس حدواذیه ر مركب أو جخواننى 
انتهی و تى الانسان الكامل القا ب ”حتد اسراميل عليه السلام س “محمد صلى الله عليه آله و ملم وهوالنورالازلي 
a‏ ی المنزل في عیں الاکران E‏ تعااى به الى الانسان وعبرعذه برو الله المنعوخ في آدم حي 
عليہا #يطة الاسماء رال غات ءانا فابلمت اسما ار صفة إشرط المواجبة ادفطەمت اگم ذلک لام و الصفة وقرلي 
بشرط المواجهة تقييد لان الغاب في تفسة ابى! مغابل أجميع الاسماء و الصفات لكأن ى مقاباة النوجهة شییی نان ر هو 
ري يکون الغلب مخوجها'ة قبول انر ذال الشيى في شفقسة فينطابع فی فیکوں اكم علد لدلکی م ولو كانت 
الأسمما جم مها کم علیيا فادها کو في ن ناک الوقت حكمها مستترا تمت سلطا الاسم اوالاسماء الحاكمة فیکوری 
الوقیت وت ذلک الاسم فيتصرف فى القلي بما يقتضحه ر مدها انه كان خلقيا فائقاسب حقها يعني کاری 
'مشهد: خلقيا نصار مثهده حقيا و الا فاأخلق لايصيرحقا ابدا لان العق حق والغلق خلق ل يتبدل لكي ٠ري‏ 
کان له امل رجع اليه ال تعالىى و الية تقابرن ومنها ما و هو ان العالم انما هو مرآ القلمب بل 
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الٿائي لي کسه ر مایدل على ان القلك هر اللصل ر العالم هو الفرع قولة تعالى لا يهعذي ارضي رلا ممائي 
و وسعني قلب عدي *المومن و لو كان العالم هو الاصل لكان اولى بالوسع من القلنب ثم اعام ان هذا الوسع 
علی تة انواع كلها شائثعة فى القامب الارل هو رسع الحلم و ذلک هو المعرفة بالله فلا شيرى فى الوجود يعرف 
آثارالعق و یعرف ما یستیقه كما ینبغي الا القلب لاں کل شییی سواہ انما یعرف رده می وجه دون رجه 
لمن كل الوجوه فهذ! ارسع الثاني هو وسع المشاهدة و ذلک هو الكشف الذي يطاح القلب على ”امن جمال 
الله تعالیی ب فیذرق لذۃ اسماءہ وصفاتء بعد ان یشهد‌ها ولا شبیی سواه کذلک فانه اذا تعقل مث عام الله تعالى 
بالموجودات و سار تي فلك هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصغة مى الله ثم فى القدرة کذلک ثم في جميع 

اوصاف الله واسمائه تال فاته يسع کذلک ر هذا الوسع للعارفين الثالمف ومع اأخلامة ر هر التحقيق باسمائه 
و سصقاته حغی ان یری ا فاته فاته فتكون هربة العبد عجري هودة الحق و إذبخه عي ابيتة و اسمة إممة وصغته صفذة 
وذاته ذاته فيتصرف فى الوحوى تصرف الخليغة في ملک المستخاف ر هذا رسع المحققير و هذا الوسع قد 
يسمى ومع الاسقيفاء و أعلم ان الحق تعالى لايمكن دركه على الحيطة ر الاستيغاء',د!ابدا لالقديم ر عدي اما 
القديم فلا ذاته لا تدخل تحت صفة م صفاته رهي العلم فلاجحيط بها والالزم منه رجود الكل فى ا'جزء تعااى الله 
مر الكل و الجزء فلا يسقوفيها العلم مری كل الوجو» بل يقال انه سبعاده لا يجهل نغسه لكر يعلمها حق المعرمة 
رلا يقال ان ذاته تدخ ل تد حيطة صفة اعلمية رلا تحمت صفة القدرة و کذلک الحخلوق فاده بالارلى لكر هذا 
الوسع الكهالى الاسقيغاثي اذه' ھواستیقاء کمال ماعلمے المخاوق می الحق لاکمال ما ھر احق علیہ مان ذلک لانهاية 
له فېفا ا معای قلب عبد ااموّمر ولما خلق الله العالم جميعة سى ذو رمد صلى الله عليه واه رمام 
کان الععل المخلوق مس اسرافيل ةلب “عمد صاى الله عليه رآله رسام ولذ( كان لاسراميل عليه السلام هذا القوسع و 
القوة حتى آنه #عيى جميع الخلائق بنغحة راحدة بعدان يميتهم بغخة واحدة للقوة اللهية القي خلقم) الله تعالى 
فی ذات امرافیل انه معتد» القلب ر القاب ارمح لما فيه مى القوة الذاتية الالهية فكان إسرافيل مليه السلام 
اقری الملاثكة واقربهم من الحق اعني مى العصغردجى مى الملاكة انقو ما فى الانسان الكامل و نجي ما تعلق 
بهذا في لفظ الهم في فصل الميم م باب الہاء و منها ما هوم طلى الصرناين ر هو ابدال حررف العلة رالهمزة 
بعضہا مع بض فھو احص سی الابدال کما في فصل اللام مى باب الياء الموحدة و يطلق ايضا عندهم على 
تقدیم بعض حررف الكلمة ملیی بعض ریسم قلبا مکانیا نحو آرام مان اصله ارآم كما فى الشافية وشرحه للرضي 
ر لاست صعة القلب المكاني اں یکوں تصار ف الاصل تامة بان يصاغ مغه فعل و مصدر ر صفة ر يكوں الآخر 
لیس کذلگ فیعلم م مد تکمیل تص اریغه انه لیس بذاء اصلیا کذ| ذکراخفاجي في تغسي ر قوله تعاای +جعلون 
اصابحهم في آذانهم مسري الصراعق و منها ما هو مصطلے اهل المعانې وهو جعل احد اجزاء الكقم مان االخر 
و ار مکانه ر ل ینتقض بقولنا فی الدار زیض و ضرب عمروا زید ل المراں بالجعل مکاں اران بجعل متصفا 


( fîvr ) القلب‎ 


بص ةة ا مڃرں ان يوضع سوضعه مدخل في جعل اجزاء احد الكلام مکاں خر ضرب زید حیہی جعل المغعول مکاں 
الفاعل وخرج بقولغا والاخر »كار ول بد فی العکم بالةلہبا می داع لفظي ار معنوي rE‏ 
یکوں الد اعی ال اعتجار می جب اللغظ باں یتوقف ٥ة‏ اللفظ علیہ ر یکو المعنی تابعا لللفظ باں یکوں معنى 
الفركيب القلبي معنى التركيب الغير القلبي كما اذا رقع سا هوني موقع المبتدأ نكرة رسا هو موقع لخب ر معرده 
کقرله تعالی ان ارول دت رضح للناس التي ببكة و كقول الشاعر » شعره قفي قبل النفرق ياضباعا» ر لیک 
موقفا مذک الوداعا « ای ل یکن مرقف الوداع موقغا منک و تاهما ان يكون الداعي اليه مى جهة المعفىى 
لقوقفب صسة المعفىى عليه وبكرن المعنى تابعا على اللفظ دا يكون معنى هذا اللفظ فى التركيب القلي معنى 
القركيب الغير القلبي حو ادخلت القلذسوة فى الراس و اأخاتم فى الامجع ر نحو عرضت الناقة على العوض 
إن المعفىن عرست الأحوض على النامة مان عرض الشيىع ءلى الشيى اراءته اياة علي ماني القاموس ر ل ررية 
وض واعل النكتقة قى القلي في هذه امور ان العادة آحرک المظررف ”حو الظرف والمعررض نسر المعررش اليه 
فال السکاکی ااقلىب مقبول مطلقا و هرمما يورث الكلام حسنا وملاحة و يسجع مليه كمال البلاعة ر امن 
الالباس ر ياتى فى المعاررات والاشعار ر التذزيل ر رده البعض مطلقا و اأعق اده ان تضم اعتبارا لطيفا قبل 
والا رد لأن العلب مس اللطائف کہا جعلۂ ااسکاکی کقول الشاعر٭ شعرہ و مہمة مغجرة ارجارء* کان لون 
ارضھ سماو ٭ ای لوں سماته علیی حدف المضاف فالمصراع الاخیر مر باب القلب ر المعفی کار لوں 
سمائه لغبرتها لون ارضه ر الاعتبار اللطيف فيه ما شاع فيي كل تشبيء مقلوب مرى المدالغة في كمال المشبة 
الىى انه استحق جعا» مشبها به يعني ان لون المماء قد باج م الخبرة الى حيمت يشبه به لون اارض 
قى الغبرة هكذا بستفاد م المطول ر الاطول و فى الاتقان م انواع المجار اللغوي القاب وهو اما تلب 
اغفاد نعو لكل اجل كتاب اى لكل كتاب اجل و عو حرمةا عليه المراضع اي حرمناه على المرافع واما 
تلب ءاف نحو ثم تول‌عنهم مانظرای فانظرثم تول عفهم و نعو ثم دن فتدلیی اي تدلی فدنی لانه بالتدلی 
مال الى الدنواو ملب تسبي ومياتي في نوع التشبيه انتهى و مذها نوع م السرقة الغي ر الظاهرة ر قد سيق في 
فصل القاف می باب السیں المھملة وسنھا کون الام بحيسی اذا قلبته و ابتدآت م حرفء الاخير الى السرف 
الأرل كان العاصل بعينه هرهذ! إاكلام ر يسمي ايضا بالعكس ر المقلوب اامستوي رما ل يستجيل بالانعكاس 
كما سبق و عليه ام طلاح اهل البديع ر المعتبرالعررف لمكتوبة فالمددد في حكم المغقف وهوقد يكون فى الغظم 
وقد یکوں فی النثر اما فی النظم فقد یکوں !یہ یکوں كل مس المصراعيں قابا لَقَخ ركقوله » مصراع » رانا الد هلا 
انارا ہ رقد یکوں گذالمگ بل یکوں مجموع البیت لبا امجمرعه کقول القاهی ه شعره مودته تدرم لکل هرله وهل 
کل مردته تډرم ہ راما نی النثر فکقراء تعالی کل قي فلک ر قوله رک فکہر و لا ثالہتی لھما ئی القراں کذا یں 
المطرل ر در جامع الصاح گرید مقلوب آنست که حررف ماغرظه باز گرد انید» شود و اڑا قلی کرش 


HF )}‏ ( القل 


» 


TT بعضیى نوع چهارم نوشخه اند‎ SY 
از انواع رد الحجز على الصدر اہ ت ر دریں ص دعت تصرنها ي طيغ راسخراجهاي ہدیح کرںہ اند ر بیان ایں‎ 
مشنمل انواع است سم اول شاع و ایی در در نوع امت دوعي آنکه در لفط بسدط آرں چنانکه اگرهریک را‎ 
قلي کنذى عیں لفظ دیگر شود ر ایں بر درصغت اسی ساکت رناطی ساکت آ دست کک العاظیکه آرد سفلرب‎ 
یکدیکر باش و قرینةٌ ملسب سوجرد نباشد که بران ساه‌ع و داظر اطلاع یابد متاله ه شعره مروز لعاف خراجه‎ 
ډأاری٭ سی بنده همز مراد دارم ٭ اظ مراد دارم مقلوب انمث وقرينة ولب معلوم همتا و ناطق آ دست‎ 
که قریغة قلب را پیدا کفد و آں ی دو گونہ اسست صربے و کذایه مٹال صربے ٭ شعر « معغررر از ڊراي چ‎ 
آڑں‎ ٥ اقبال ہیں بصنعت مقاوب لابقا است ٭ مثال کداده ۰ شعر ٭ می بخدۃ ز تو مراں دارم‎ ٥ کک‎ 

زگوده گعتم « أوظ يار ز گوده ۳ ر بده اسست درآدکه لدظ مراد دارم مقلوب ست و لڃگي رذ کخادہت 
د اطق a‏ اگر داز گوذه ر ا مشیر فر مقاوب ددارند ددے گرد و مقصوك مادج دگرںد مگرآ جا که ”سمل 
الضدڍی باش و دوي | دکه الفاظ را چنان ترکبب دهد کہ اگر قاب کنند همان ترکیب تمام خیزد ر آں 
وقح منقد میں ممست و اعرا چناں اخخراع کرد» که از قاب ددست دار سي بت ری خیزد وا 
ماسب اللسانيں نام نادء میاه » شعر*« 

ہیں دار کھ مہرداں مرخ ٭ در مہرمتاب هر زہاں رخ 
خردام زره بات مرهم رد « خریغا بره مکرا ینیب 
فسم دوم مسقوی که مقلوب پارمی لعظ هندي خیزد ر قریذه برقلب حاکي مڌاله «» شعر « دوش گفتم 
ھندراںں شی را همی گویند تار ٭ راسٹ است ایں گرچہ اینجا گونه داآیش ٭ 
ملب بعضا حر رقت كلمة چو عورت و رو٤اتا‏ هدم لط ادي ی ندارد (ننهی ردر ”جمح الصنادع 
می آرد که مقلوب مجفے آنست که دریک بیت و یا یک مصراع در اول وخر در افظ وامع شود که هر یک 
مقلوب دیگر باش متاله متاله ٭ مصراع ٭ گنے درلہت دھد گذارش جنگ ٭ ر مقلوب موصل قسمی است از مقلوب 
مسقوی و آنچناں است که چوں تما م بيست را بگرد‌انذی همان بیت حاصل گریدں اما بعضی حروف یک 
مصراع بمصراع دیگروسل غود تات مره هکردهنا في سی آري * دی رآی می مغانه درکش هھ رما ینعلق 
بهذا سر في لفظ الجناس في فصل السيري المهه اة “ن باب الجيم وها ما هو مصطاے الام ريذن ر اهل 
زلذظر ر هو a‏ مر ا ا فيبها مناقضة كما يستعقاد e‏ و المعهوم من ١‏ فذر الاحلام 
۹۴ 


لب النسبة « القالي ٠‏ الارقاب ) ٩ ( ##4¥YF‏ 
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سنه‎ 


الاصول ر المناظرة معا و هو نوعان قلب العلة حكما و الحكم عاة و قلسب الومخى شاهدا ماى اأخصم بجد انكل 
شاهد! لأخصم و هذا هو !لذى يسمي اهل المناظرة بالمعارضة بالقلب و جعل م القلب العكس و سياه 
قلب القسوية و قلب الاسقواء وا ماهو مصطلے المد ٹیر ر هو قلب اسغال دیس ناسناد حدیہی 
آخر اما بکله ار بعضه او قاب مقن حدیث بمتن حديرف آخر و اارل هو الاكشرفمن الول صا یئون 
اسم احد الراویوری اعم ابی الأخر سع كرنهما ص طبقة واحدة #جعل الرزوي سوا ما هر للحدهما للاخر 
کمرة بن گعب ركع بن مرة لان اسم احدهما اسم اب الأخر ر لأخمايب نيه كتاب مضخم سما رافح الارتياب 
فی المقلوب من الاسماء والانساب ر سنه ان يكرن الحديث مشهررا براو ف#جعل مكانه رار آخر في طبقته 
لیصیر بذلک غریبا لیرفب فیه کعدیہی مشہرر لسالم فجعل مکادہ نافع ر منه قفب سند تام لمقں آلخر 
پروی بسند آخرلقصد ام ان حفظ المحدث كقلب اهل بغداد على ا'+خاري رحمه الله تعالی مائة حديرف 
مانا فردھا علی رجوھہا ر اما الثانى و هو مقلوب المت نقد جعاء بعض المقاخري نوما مستقلا سما 
المفقلب و عرفه بانه الذي ينقاب بعض لغظه على الراوي «يتغير معنا كحويف اني هريرة عذد 
مسلم فى السجعة الذين يظامم الله في ظل عرشه ففيه ر رجل تصدق بصدةة اخفاها حتى ل يعلم يميذه 
ما ينق شماله نهنا مما انقلب على اخذ الرراة و انما هو حى ل يعام شماله ما ينق يمين كما فى ال یحی 
آعلم ان وید اہو معتبر فى المقلوب فلو رقع الابدال عمد( امصلية فشرطة ان لايستمر عليه بل ينهي بانتهاء 
(لاجة ١ر‏ ار لمصلےۃ بل للاغراب فهر کالموضوع و لو رقع بتوهم الراري فھو مر المعلل ر لو وقح علطا فھو من 
اامقلوب و لذا جعل ااجعض القلمب لقصف الامنحاى مب اقسام الابدال هذا يستصاد م شرع النخبة 
و شرحة والارشاد الس اري . 

قل النسبة عفد المجاسبين يوي في لفظ النصبة قي فصل الباء الموحدة صي باب الفون » 

إلقالب زد شعراي قارس جزء و رکری را نامند ر قد ر فصل الالف س باب الججم ويەممى 
بالقلپ ايضا « 

الآ نقلانيب در لخت برگردیدں و درام طلاے اھل رمل اسم عمایست ر آں اینسمت شکل ارل راکچۂ رمل 
را در احیاں ضرب کذند و شکل درم را در حمر و سوم را در بیاض ر چہارم را درانکیس ر ایں چہار شګل 
را که حاصل شون 'مهات سازند و رمل تمام کفند و ای انقلاب را انقلاب اصاي گویذفد و ملامت ست 
ار انقلاب اینست که میزاں هر در رمل یک شکل باشد بعینه و نیز اگر مزان ر»ملی جہاعسته بد انقلاب 
بطور دیگو کنند کہ ارتاد آں رسلں را در شواھد آں ضرب نمایند یعنی شکل اول را در سیزد‌هم ضفرب کثند و 
چہارم را در چہاردهم و هفتم را درپانزدهم ودهم را در شانزدهم ر ای چهار اشکال حاصله را اسهانت حاخقه 
عمل تمام کففد ر ایی انقلاب را انقلاب وتد الوتد نامند و ظاھر قرل شان «قتضی آنست کہ از ین انقلاب 


المنقلسي ٠‏ إلقرباء « القذوت ٠‏ القرت ه رز *1? { الب ٠‏ القرحة د المقرے م القديدة 


ډو ومل دوم «بزاں غیر شکل جماصت اید پس ایں بنده فحیشف مولف ایری کتاب سیگوید که در تعضی 
ضور بای انقلاب میزاں رمل درم جمامیت نیز می افتد چنانگہ اگر در مہات شکل اول و دوم یك شل 
باش زرے باشد و مرتبة موم ازیںی شکل ندز زوے باشد و شکل میرم و چہارم جماععت باشد مٹلا امہات رمل ایں 


= پس ور انقلاب وتف اليتد ديز میزان جماعمت می آیں و شاید که ایی قاعده 
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إگثريه باشف فه كليء و االمه اعام ه رالادعلابان و نقطفا النقلابين و ذظرتا الافغلابو قد سبةت في دان دائرة الجروج 
في فصل الراء مى باب الدال المهملئون ٠‏ 

إلمنقلب قد سبق في لفظ البروج في فصل اأجيم م ءاب الياء [اموحدة و المنقلب عخد اهل الرمل 
قى ذكر ني لفظ الشكل في فصل اللام مى باب الشين المحجمة و ماد العدثان مد سبق مبيل هذا » 

إلقوباء بالضم ر ااسكون الوا و الالف الممدودة هي خشردة تحدث في ظاهر الجاد مع حكة و يكون 
لونها مرة سالا الى السواى و سرة الى العمرة و يطلق على البرص السود ايضا کذا ئي بحر الجراهر ه 

فصل إلتاء المثاة الغوقانية « القنوت بالفتى و تخفيف النون لغة الطاءة و جيى بمعفى 
الغيام و الدعاء ايضا و اامشهور هر الدعاء و فولهم دعاء القغوت اضافة بيان كذا فى اابرجندي و ہی التغسير 
العبيرفى تفسير قوله ر قوموا لله قانتيرى القنوت عبارة عرى الدوام على الشيوى و الصبر عليه رالملازمة'» و هوف 
الشر 8 مار مختصا بالمد'رمة علی طاءة الله تعالى و المواظجة على خدمته هذا قول علي رضي اللهتعالىى عذه 
وقال مچاھں القنوت ءجارة ع الخشوع ر خقض الچناے ر سگون الاطراف و ترک االات می رھب الاھ تع الى ٭ 

القوت بال م و سکوں الوار غذا را گویند » ر فز صوذیه غذاي »اش بود از دریانہی جمال قدم 
کہ ادرالف جچکس بداںن “عط نشوی كذا في بعض الرسائل ٭ 

قصل رلےاء إلمهيلة ٭ القہے بالضم ر سکون ااموحدة ضد الدسن و القجیے ضد الخسن وفك 
مبق في فصل النون سى باب العاء المهملة « 

إلقرحة بالعتے و الضم و سكون الراء هي الجراحة المتفادمة التي اجتمع ميها غي و قد سبق في 
فصل الحاء المهملة مسري ناب اجيم ٠‏ 

المقرح عند الاطباء دواء يفنى الرطوبة ااصلية و يجذب ماد ردية غر كالبلادر د هو على صيغة 
اسم الفاعل مر القراے . 

فصا الدال المهملة ٭ إلقصيدة بالصاد المهملة دزد بلدا ءییلرت اسست از غزلی که زدادة ازدرازدء 
بیت باعد ٭ و در جع الصنائع می آب قصیدہ نرد عرب حدی معیں ندارد چانچه اژ پانصد بیت 
زیاده میگږیند ر فصیای چم نہایری مسفے نة آترا صف و بیسح بیت مقرر نموده اند و هرقصیده که 


متخہل باشد برابیات تشبیہب لازم است کہ آں را تشاع بیارند و آں انتقال است از اسلوب تشبیب 


( Y4 } الفاعدة‎ 


بمدے صمدرح بوجهی مخاسب ر هرقصیده که دررتخاص نبود آرا مقنضي گرپند رآکه از تشبیپ ماري 
باشد چفانچه از ابتدا در مدے شروع کذد آئرا مجدد نامذی ر تغصیل آنہا در لفظ تشبیب ر لغظ مقتفسب 
گذشهت و د زبدانکه در قصید» دو بوت و مه بیت مصرع اگربیارند رراست و مراد از مصرع مطاع 
اسست و بعضی برانند کہ مطاع همیری بیت ارل است و ہس اما ہمس نیس آن است که چون خواهند 
که در قصیدء مطلع دیگر اندازند اشارتی بداں نمایند انتهی ٭ و قصید» بمعنیی شعر واني غیر ”جزر نی زآید ه 

القأاعدة بالعين اامهمله هى في اصطاح العلماء يطلق علىى معان مرادف !صل و ااقانوى ر المسئلة 
و الضابطة ر المقصد و عرف بانها ام ركليي منطبق على جميع جرئياته عند تعرف احكامها منه و هذا 
النفميرجمل و بالدفصيل قضية كلية تصلے ان تکوری کبری الصغري سلة الحصولحتی خرچ رع مري القوة 
الى الغعل أل السيد السذد رحمهاللهتعالىى وجه كونه تغص يل انه ملم به ان الامرا'كاي اامذ كور اول اريد به القضية 
الكلية 3 المفهوم الكلي کالنساں ملا ران ذهب اایه بعض القاصریںی ر علم ایضا ان المراں بالجزئیات لیس جرزئیات 
ذلک اأمر الكلى کہا یتبادر الیء الوھم اف لیس للقضیة جزئیات تحمل ھی علییا نضا عں اں یکوں لہا 
احکام یتعرف منھا بل المراں جزئیات موضوع تنک القضیة نان اھا احکاما تتعرف مصنها فخرجت الث رطيات 
اذ یس لها موضوء) ر علم ايضا ان تلك الاحكام ايضا مذطوية ني تلك القضية ال شخملة عليها بالقوة فيذا 
ااشتمال هو المراد بانطج'ق الامر العلي علیی جزئیات موضوء» باعتبار احکاه وا لخي تتعرف مذ فقد 
فصلت في هذء العبارة امور ثلثة اجملت فى العبارة الأرلىى فصار اأعاصل ان القاءدة امر کلي اي قضية 
كلية منطبق ای مشتمل بالقوة عل جمیع جزئیاته ای جزدیات مرضوعه عند تعرف احکامہا ای يستعمل 
عند طلب معرنة احکامها بان تجعل كبرى الصغرى مہلة الحصول للکسب او للننبیه فقواک كل عالبة 
كاية ضرورية فانها تنعئس مالبة كلية دائمة قضية كلية مشتملة بالقوة عاي احكام جزئيات موضوعها 
اعنی السوالب العاية الضروریۃ فاذا اردت اں تتعرف حکم قولنا 3 شی مر الانساں حجر بالضرررة 
قلت هذه ساابة كلية ضرررية وكل سالبة كلية ضرررية تنعكس الى مالبة كاية دائمة فيذه تنعكس الى سالبة 
كلية دائمة اعفي قولفا 9 شير مى الحجر بانسان دائما فالقة ية الكلية اصل لهذه الاحكام و هى فررع لها 
و اٹخراجہا منہا بتحصیل تالک الصغرى ر ضما اليها يسمىى تفريعا و نسجة الغرع و الى اصولا تشده 
نسبة "أجزئيات الى كلياتها اأ#عمولة عليها فان الانسان ٠لا‏ يقفارل زيدا و عمررا و بكرا وغيرهم باأحمل عليها 
و قولنا کل انساں حیوان يشغمل بالقوة عل احکامها متقييد الامر بااكلي للاحتراز م القضية الجرئية 
إو الشخصية انها 3 تسمي قاعدة و رمف الامر الكلي بالادطباق المذكور ر السةءمال عذد التعرف لاشعار 
الیی حیٹیتیں معتبرتون في مفهرم القاعدة اي من حیی انه منطبق ءلی احکام جزئیات موضوعة و صالع 
للاستعمال‌عند طلب معرفتها منه مالحيثية الارلىي لاخراج الامر الكلي عرى تعريف القاعدة اذا اخذ بالةياس 


CoomovY )‏ القاعدة 


انساں ر بالقیاس ائ هذا العیواں انساں فان امثال تلك القضب !ايا تسمى نى الاصطلاے اصرا و قواءں 
بالقیاس الی تلک النغائج و اں کانیت مجدا لہا رالعيثية الذانية لخراجه عنه اذا اخذ بالقياس الى 
احكام جرئيات موضوعه المستغنية عن التعريف كرنها مستغفية عرى القنبيه ايضا فالقواعد المنطقية التى 
احکام جزئیات موضوعاتها بديهية كالشكل الارل مننے داخلة فى القانون بالقياس الى بعض منها و مسناجة 
الى التغبيه بالدسبة الى بعض الاذهاں القاصرة غلا یلزم خررجہا عرى المنطق ااأمعرف بالعائون كما توهمه 
البعض و باأجملة فالقضية الكلية التي ليست لها جزئياس لا بعتاج الى امتنباطها مخها امل ل بطريق النظر 
ول بطریق التذبیه لا تصمی قانوذا و اص وما یکوں اھا جزئيات بديهية صرفة و جزئیات اٌخر ليست کذاک 
لا تسمى قانونا بالقياس الى الجزثيات البديہية الصرفة و إنما قيدنا الصغرى بكونها ملة الحصول 
لکرنہا سہلة العحصول غالبا و قال بعض المعققين التقييد للتخصيص و اخراج كو ااقضية الكلية اصلا و قانوا 
بالقياس الى قضية جزئية مستنبطة منها رم صخري لا تکون سہلة الحصول فانها لا تسمى اصة و قاذونا بالذسبة 
الجها و اذه يظه رلمرى تبح سوارد الاستحما(ت ان القاعدة هى الكلية الى يسهل تعرف احوال ا 'جزئیات منهاملايقال 
کون الذفي ر الانجات لا #جتمعاں ر لا يرتغعاں قاعدة بالنسجة الى کون زرايا المثاف مساودة لقائمتی انتهىی 
ر قيل معنى التعريف العجمل قضية كلية تشخمل على جزئيات تعقبرفيها باعقبارة عتقها ل باعتبا رتعاقها 
فخرجت الشرطيات اذ لا جزئيات لها و السوالب اذ ل تشتمل على الجزئيات المعتبرة فى دحققها بغاد على 
ار الس البة لا تسندعي وجود الموضوع فالقانون 9 يكو ال قضحة كلية حملية موجبة و إضافة (لجزئيات ف 
إلامر الكأي مع ان الواضع أضاىها الي موضوعما للدلاة ەلى آری لمران الجزئيات 7سب اغوس الأر لانها 
جردیات القضية بمعنى (لجزئيات ((معدجرة فيها درن الأءم (لشامل لجر ئيات الدرضية و فيه تكلغات الأرل أن 
یرای باشقمالھا علی الجزڈیات ان یکوں الحکم فبھا على تالک الجزثيات ر الڌاني ان يران بجزئياته الجزثیات 
المعخبرة فيي حققها رلا دلالة لللفظ عليه و الثالي اذى يستلزم ار ل کون قواہم نقیضا المخساوییری مغسارباں 
و نوه قانودا لاشتمالهما على نقائض الامور الشاملة نحو اللاشيوى ر اللاسمكن ر هى مر الامرر الفرضية و الراب 
اده یلزم ان لا تکوں ا'مسائل اللي موضوعها الكاي ات المأحصرة في فر واحد كمباحت الواجسب ر العقول 
و الافلاک قوانيرى لعدم الجزئيات لها في دةس الامر بل بالفرض هذ!ا كله خلاصة ما فى المحاكمات وشرح 
المطالع و شرح الشمسية و حواشیهما و هہنا إبحاث تركناها مخافة الأطذأاب فمري اراد فليرجع الى ااماكمات 
ر حواشی شرح المطالع « اعلم ان الاطباء يقسمو القاعدة باانسبة الىي فاعدة اخري فرقها إو تعتها الى كلية 
و جزئية و يعون بالجزئي الاضافي لان الكلية ماخوذة فى تعريف القاعدة ملا يتصور كونها جزئية حقيقية 
و یریدرں بااقاعىة الكلية قاءىة تما قاءىة و بالقاددة الجزئية قأمدة فوقها فاده »خلا قولهم علا کل مرض 
۴۹۵ 
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بالضد قاعدة كلهة يندرج تستها قواعد جزثية كقولهم علاج الغب الخااص بالنجريد و على هذا نقس كذم 
فى ااقسرائي شرح المرجزو منهاً ضلع ص افلاع المثلت ر مته الوثر بالفصبة الى كل قطعتى دائرة متها 
الدائرة بالذمية الىى كل قطعقي كرة رباانسبة الى المخررط رالاسطوافة المستدیریری ومنہا فی رذلک كقاعدة الغررط 
و الامطوانة المضلعين وقد مرفي لفظ المخر وط ر اللسطرانة ر هذه المعانى الاخيرة مص مصطلحات إلمهند مي 

المقعد لغة هر اذى اقعد» الداد مى السركة ه و عند الاطباء هو الزمن رقيل هوالمتشنے الاهضاء و الزمس 
الذي طال مرضه كذا فى المرب ه 

التقلي باللام لغة جعل القلادة فى العذق و شرعا يطلق على معنوين الرل حك وال بكرن فق قافيا 
في موقع کیا كما في جامع الرموز في كتاب القضاء التاني العمل بةرل الغيرمس فيرحجة و اريد بالقول 
صا يعم الفعل و التقرير تغليبا ولذا قيل قي بعض شررح اساي الفقلي اتباع الانسان غيره فيما يقول 
او يفعل معتقد! 'أحغية مرى غير نظر الى الدليل كان هذا المتبع جعل قول الغجر لو فعاء قلادة في عفقه م فير 
مطالبة دايل كاخذ العامي و المجتهد بقول مثله ای كاخذ ااعامي بقولااعامي واخذ الهجتهد بقول المجتهن 
و على هذا فل يكون الرجوع الى الرمول علي الصلوة رالسلم تقليد! له ركذا الى الاجماع ركذا رجوع العا مي األى 
المغتي ای اى المجتهد و كذا رجوع !'قاضي الى العدرل في شہادتهم لقيام احجة فيها فقول الرمول بالهحجزة 
و الأجماع بما تقررم حجته ر قول الشاهد و المفققتي بالاجماع ر كذا الرجوع الى ااصعابي لان ممل بقوله 
عليه الصلوة و الملا م اعاب کالفڃوم بایم اعقدیتم اهتدیتم و لو همي ذاک او بعض ذللك تقلید! کما یسمی 
قى العرف اخذ المقلد الع امي بتو ل المفتي تقليد! فلاسشاحة فى الت دة رالا طا ركذا قد يسمى إتباع الصعابع 
تعليدا باعتبار الصورة و ربما یعرف التقلید بان امتقاد جازم غير نابت و غیراامابست هو مایرول بتشعیلف 
الهشکک « فأنّرة « غير اأمجتهن يلزمه التقليد سواء كان عاميا او عالما بطرق صالحة من وجوء علوم الأجتهاد 
وفيل انما یلزم العالم التقلید بشرط ان يقبیں له “عة اجتهان المجتهد بدلیله ر اختلف في جراز التقلید 
فى العقليات كمسائل الاصول قال عبد الله إجوازة وقال طائفة برجوبه و أن النظر راأجع ى حرام ج فأددج # 
1ذ تعدں المیتهدرن و تفاضلوا لا جب عاى المقلد تقليد الافضل بل له ان يقلن المفضول و عری احمد وابن 
شریے سنعه بل :چیب عليه 'خظر فی الارجے فیھما و یتعیں الارجے عند للتقلیں فأنُدو » اذا عمل العامي 
بقول المجتہد في حكم مسخلة فليس لع الرجوح منه اأىي غير إتغاقا و اما في حكم مسثلة اخرى فيجوز له 
ان يقلد غير على المختار ملو اتھزم مذھیا صعینا و ان کان یلزمه کمذهسب مالک فغيه ثلثة مذاهب الرل 
يلزم و الثاني يلزم ر التالف أن قلد اي عمل ل يرجع و الا جاز هكذا يحمتفاد من المضدي رحراشیة وفیرها » 

القيد بالغني رسكن الياء المثناء التعتانية تي عرف الأحلماء هو الام ر المخصص لامر العام قال مرزا زاهد 
في حاشية شرح المراقف المقيد على رجهي ارل الطبيعة المانخوذة ءع القيد بان يكن كل ٠‏ إلقيف 
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و الققید داخة و یقال له الغرد و الثانی الطبیعة المضافۃ الى القید ہاں یکرں التقیید مى حيث هر تقيبد 
داخة ر القبد خارجا رویقال لە العصة ركذا المطلق ءل وجھیں الارل الطبيعة می حيري الاطاق ریقال ا 
الطبيعة المطلقة ر الثانى الطبيعة مى حيبي هي ر يقال مطلق الطبيعة ثم المقيد على كل الوجہير وكذا 
المطلق على كلا الوجهير مر الامور الاعتبارية الانتزاءية اذ لیس فی الخار ے الا ما هو شخص متکگیف بعرارض 
خارجية ثم العقل بضرب من التمليل ينتزع منه المطلق و المقيد على وجہيں انتهى ٠‏ و قد نزد شعراه 
حرفیست ماک غير ردف که پیش از روي باشد بی واسطہ چوں راء درد و برد و حرف قید در الغاظ فنارمي 
از دہ بیشتر یافتہ نشد ر آں بای موحدہ وخا ر زا و شی و غیں عجمات و را و سیری وفا و ذوں روارد د ر لفظ عرني 
بصیار است و رعاییت تگرار قید در قوافی فارسي واجبست و اخغلااش جائز نه مگر بضرو رت تنگی 
قافیه وایری هنگام مناسب آنست که قرب خر چ رعایت کنذد وصاحب معیار الاشعار قود ,| داخل ردف 
داشته و گفته که ردف بعرف شعرای عجم عبارتست از حرف ساکن که پیش از ررې باشد دی راسطه 
خواد مده باشد یا غير سده کذ! فى مدخي تكميل الصناءة « 

فصل الرآء المهملة « الةدر لغة كون الشييى مصاريا لغيرة بلا ز يادة و لانقصان وشرعا القساري فى 
المعيار الشرعي الموجب لمماثلة الصورة و هو ااكيل و الوزن كذا قي جامع اارموز في فصل الربوا و فى 
اابرجذدی قدر الشییی مبلغه و ان یکون مساريا لغيرة صر غير زيادة و نقصان كذا في المغرب و المران بالقدر 
قي باب الربوا الکیل تی ااه‌کیلات را لوزن فی الموزونات انقهیی فالقد ر عل هذا بغنے القاق و سكو ألدال المهماة 
ال فی الصراح تدر الشیی بسکوں الدال انداز؟ چیزی وقدر بسکون دال و حرکت آن اندازه کرږ؟ خداي 
بر بنده ازحكم انتهى فالقدر بالسكون و العركة مرادف التقديرمال في شرع العقائد النسفية افعال العباد عذد 
اهل السنة كلها باراد ته تعالیى و قضيته اي قضائه و تقديره و القضاء ءبارة عر الفعل مع زباںة اللحكام و الققدير 
ديد كل مخلوق بده الذي یوجد مر حسں وقجے ونقع وضرروما اعویہ مں زماں و مکاں و ما یترتب 
عليه ثواب و عقاب انتهی و كذا ااتعدر عاىى ما في ”جح السلوک و يطا القدر ايضا ملى إسذای 
افعال العباد الى قدرتهم و لذا يلقب اامعقزلة بالقدرية كذا في شرح المواقف » قدر دسبة شيى الى شين 
عذد المھندمیں هو ما يکو نسجة الواحد اليه تللكت النصبجة فقدرنسبة الفصف انان رقدر نسمجة الضعف نصقف 
و قدر نسية الثلثيرى واحد ونصف وقدر نسبة عكسه اعفى المثل و الذصف ثلثان و علىى هذا القياس كذا 
ذکرني بعض حواشي تریر افلیدس ر توضجء على ما لخطر ببالي ان نسبة الاربعة الى الثمانية ذ 
النصف اذا الاربعة نصف الثمانية فقدر تالمك النمجة عدد يكون نسجة الواحد ال ذاک العدى تلك الفسبة 
اى نسبة الفد فى بان يكو الواحد نصغه و هوالذان و نحمجة الثمانية الى الأربعة ذمبة الضء خي فقد رها 


عدن يكون الواحف ضعفة و هر النصف رذمجة الاربعة الى السنة ثلثان فقدرها مدد يكون الواحف بانغمجة ااي 
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ناثيرى ر هو راحد و نصف و نصبة السنَة الى الاربعة نسبة مثل و نصف فقدرها عدد يكو الواحد بالنسبة 
اليه متلا و نصغفا و هو ثتلثان ر على هذا القياس هذا فى الاعداد وقس عليه المقادير فان قدر النسبة #جري 
فيها ايضا فالمرال تی التعریف ہما الشییی عدا کاں ار مقدارا و کذا بالواحد اعم مرى الواحد العددي و 
المقداری ر لذا ذکر في تعریر اقلیدس انه اذا وضع للمقادیر مقدار ما می جنمها ليعدها بازاء الواحد 
فی الاعداں فقدر كل نسجة هو المقدار الذي یکوں ذاک المقدار الموضو ع بالقیاس اليه عایی تلک اللسبة « 

قدراازوال سبق في لغظ الظل في فصل اللام مى باب ااظاء المحجمة « و الاضدار المقزايدة عند 
[لریاضددری ھ ي اسم ست مراتب للڈرابت واحدة القدر و جيوي e.‏ لغفظ کوک مع پان القدر الأءعظم 
و الاومط و الاصغر في فصل الجاء الموحدة ص باب الكاف » 

المقدار هو لغة مايعرف ب٭ قدر الشییی و هوالعدی و المکول و هو مایعری مقداره بالگیل مس نصف 
صاع او اکڈر و الهوزون و هو ما یعرف مقدارة بااوزن س سنوي ار اكثر صمايجاع فى الامذاء والمساحة و 
المشياس ر عذد العكماء هو إالكم المتصل ا'قاراى المجتمع الأجزاء فی الوجود فبقید المتصل خر ے العدن لاذ 
کم منفصل و بقید القار خر ج الزمان كما بجي في لفظ الكم وهو ثلثة اقصام لانه ان انقسم في جہة فقط الى 
الطول نقط فط ر ان انقسم ني جھتیں فقط ای ااطرل ر العرض نقط فسطے ریسمی بمیطا ایضا ران انقسم فی 
اجهات اثلث اى الطول و العرض و العمق فج سم تعايمي و الما بے انگرر! وجود المقدار بناء عا ترک 
الجسم عفدهم م الجراهر الغردة ناأجراهر الفردة اذ| انتظمت في ممت راحد حصل هنا امرمنقسم في جہة 
راحدة يسمیه بحعضوم خطا جوهريا ر اذا انتظامت قي سمتین حصل امر منقسم في جهنیری فقط و قد يسه 
سطی!ا جوهریا ر اذا انخظمت فی اأجهات الثلى حصل ما يسم جسما اتفاقا فاأخط جز؛ م المطے رالسطے 
جزء م الجسم و اسا عفد العکماء فلیس کذلک لان الخط والسطى م الاعراض ھکذا یستغاد م شرے الموافقف 
فى ”جحت إلكم ر المقادير المتجانسة يجبيي ذكرها في لفظ اانسبة في فصل الياء الموحدة مى باب الخون « 

التقددر هر عند احاة يستعمل فى اأحذف فى العاشية الهذدية في حف المفعول له الامطاے جار 
باطلاق (حدهما مكان الأخر وقد يقال فى الفرق بينه وبين الحذف ان المقدر ما بقي اثرء فى اللغظ 
و" اخڪذرف بخلافء كذا فى الهدان حاحية الكائية فيي !حف المغعول فية رفي رو فی الفوائد الضيائية التقدير عجارة 
عن حذف الشي عر اللفظ و ابقائه فى الفية و عند المتكلمين هر تعديد كل “خلوق بده ر يسمى بالقدر 
أیضا كما عرفت ر جيیی ما يتعلق بهذا في لغظ اللو ح » ر عند المهندسميرى يستعمل بمعخى العد كما مرفي 
نصل الدال ص باب العدرى المهملتدرى * 

إلمقدر بفتی الدال المشددة عر المعحذرف ر البحض فرق بيفهما كما عرفت قبيل هذ| ر يطلق ايضا على 
ما حدل الله خلوقه بحدہ کما مرایضا ٭ و نزد شعرا احم صفعقی احمست از صذائع لغظیہ و آں عبارتصت از مقطع 
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و موصل که باهم آمخخته شود و آن چار نوع اعت اول آنکه مصراع ارل مقطع بود درم موصل در حرفي 
سيوم سه حرني چهارم چهار حرفي مثاله ھ شعر ٭» 
اي آرزدي مردان ري دارري دل ٭ با گونڈ تو گونڈٌ کل شد باطل 
نقش همه پیش سمری تس خجل ٭ پیکر نکذں شبہت پیکر باطل 
دوم ازکلمات شعر هرچند که حررنش پیوسکة بود همانقدر ڊریده بود صخل اگر دو بریده بود دو پیوسده باشد واگر 
سه ہریده بود سه پیوسقه و على هذا القاس ستال مقدر مثنى » مصراع ه اي ډرخ زهر؟ زهړا و فرو زنده 
ز گل « مدال ملف « سصراع « دررذجم و دربندم اي مہوش و دابر ه متال مربح ه مصراع ٭ از درستست 
زاري بسیار و كدروستست * مثال مخه٬س‏ » مصراع « ازو در شکدیم ازو ەر نہیجم * و عل هدا القاس سوم 
آنکه مخقظح یکحرف باشد ومتصل سه و یا چہار يا زیاده متال سه ر یکی ٭ مصراع ٭ هذہی گشت دلبرم 
هنری ٭ خطری گشت اخترم خطری ٭ چہارم آنه حروف منقطعه نجاشد اسا مراتب متصله رعایست کذد 
چخانچه سه حرف پیوسته بیارد بعد ازان در حرف پیوسته یا زیاد» ازین متال مه و در« مصراع ٭ بجانم همین 
ہی سکالں صغاجا ٭« ماس وی ندیدم همادا « متال چہار و سه « مصراع ٭ خم همیں “خی کش طجعم 

همین تلدي چشد ٭ مثال پنے و چار«» مصراع « بهشتي مہیا نعیمی مہیا ه کذا في مجمع الصنائع ه 
القدرةٍ بالضم هى صفة توثر تاثيررمق الارادة فخرج ما لايوثر كالحلم اف لا تاثير له و ان توقغب تاير العد رة 
علده و کن! خر مصاي و ثرلا رفق الارادة كالطابيعة لاجسائط العذصرية « وقول القدرة ما هو ميد قربب للافعال اأمختلفة 
والمراد بالمبدآً هو الفاءل الموٌّ ثر و الغريسب احتراز عر البعيد ااذي يوثر بواسطة كاخفوس الأحيوانية والخياتية 
فانها مبان لامعال مختلغة مثل القذمية و القغذية و القوليد لكنها بعيدة لكونها ميادي باسقخدام الطبائع و 
الکیغیات ر فی :بے لان الم در في هنء الافاءعيل انكارى هر الطجائع رالكيفيات كانت هذه ااخغفوس خارجة بذيد 
المیداً و ان کان الموثر فیھا هو النفوس ر کانعت الطڊائع و الکیفیات آلات لہا لم خر بقيد القریب لان 
الغاعل القريب قد تحتام الى استعمال آلالة وعد يقال معنى (ستخنإمها ایاھما انها تنهضہما لاناثیر في هذه 
الافاعيل و هذا الانهاض إشيه الفاعل كالقاسر قى اأحركة فانه يسخر طبيعة المقسور للخڪریک فكاست 
ڊعسي الظاه ر داخلة نى اامبداء خارجة بالقريب فالنةس الفلكية قدرة عاى القفسي ر الاول لاذہا توثروفق الارانة 
دون الخفسير الثاني لانہا ليست مبدا لافاءيل ”ختلفة بل لغعل واحد فعلى هذا الصغة تتذارل الجوهر 
و العرض معا و فيه بعد و القوة الدجاتية بالعكس اى قدرة على الخفسير الثانى لكونها مبداً قريبا لاماءيل 
مختلفة دو التغفسير الارل إن ل شعورلها بافاءيلا و القوة اأعيوانية قدرة على الخفسيردرى لكونها صذة مو رة 
وفق الارادة و ميدأ قرييا لافاعيل "ختلفة و القوة العنصرية ليست قدرة على االمغصيري إن ل ارادة أا 
ولا شعور و ليست افعالها مختاغة بل على نه واحد ر يرد عاي الخفسيرين القدرة اأحادثة علي رأي 
۳۹۹ 
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الاشاعرة فانها لا توثر في فعل اصلا فلا يدخل فى التغفسير الارل ر ليمت مبداً لاثرقطعا ل يدخل فى الثاني 
و انکان لھا تعلق بالغعل يسم ذلک التعلق كسباو نغى جهم القدرة اأحادثة و قال لا قدرة للعبد املا و هذا 
غلو فی اجب ر لا توسط ہیں الججر و النفویض کہا هو احق لان الغرق بی الصاعد بااختیارو بی السافط عى 
علو ضر وري فالرل له اخقیار اي له صفة توجد الصعوں عقیجها و یتوم کونها مور فی و تسم تلک اإلصفة 
قدرة واختيارا دون الثاني ای الساقط من العلو لیس له تلك الصغة فان قال جهم لا نري بالقدرة الا الصغة 
المرثرة و ا لاتاتير غلا قدرة کان مناز لذا معاشر الاشاعرة فى التنصمية فانا نثبمت للعبد ذات الصغة المعلومة 
بالجدة و نسميها قدرة فاذ! اعترف جهم بتللك الصغة و قال انها لوست قدرة لعدم تائيرها كان نزاعه معفا 
قي اطلاق 'غظ القدرة على تالت الصغة و هو بح لفظي ر ان قال حقيقة القدرة و ماهيت ها انها صهة 
موثْرة مخعغاه فان القاتير س توابع القدرۃ و قں ینھک عنها كما نى القدرة الحادثة عندنا ٭ فاح « اتفقت 
الاشاعرة و المعتزلة و غيرهم على ان القدرة وجودية يڌاتىى معها الفعل بدلا ع القرلف و الترلكف بدلا عن 

الفعل ور دال بشر بى المعتمر القدرة العادثة عبارة ع سلامة البغية من اإلأفات فجعلها صفة عدمية قال 
فن البست صفة رجودية راثدة على سلاسة الجذية فعلية البرهان واخقار الامام الرازي مذهبه فى ال#عخصل رفال 
ضرأر دن عمرو بری هشام دی سالم اھا بعض القادر فالقد رة عی الأخنى جار دن ادق السادمة والقدرة عى ! امشي 
عجارة عن الرجل السليمة ه و قيل القدرة الاد ئة بعض المقدور وفسادء اظير و فأئدة « قال الاشعري و اكثر 
إحابه القدرة الواحدة ل تتعلق یمقدرریں مطلقا سولء کنا متضاددری ار مخماناي او مختلفين لا على 
سبیل الابدل و لا معا بل انما تقعاق بمقدر ر راحد و ذاک لان القدرة مع اامذدرر ر لا شلك ان ما تجده مذد 
صدور احد المقدوري منا سغاير لما فنجده عند صدور الأخر و قال اكثر المعترلة' تذعاق بجميع صقدرراته اي 
المتضادة و غيرها و مال الامام الرازي القدرة تطلق على مجر القوة التي هى ميد الافعال الحختلفة 
الحيوانية ر هى ااقوة العضلية القى هى !عير متى انضم الها ارادة احد الضدیری حصل ذاک الخد 
و مى إاىضم اليها ارادة الضد آلأخر حصل ذلك الأخر و هى تبل الفعل و على القرة المسدجمعة بشرائط 
التاثيرولا شك انها تتعلق بالضدي معا بل باافسبة اى كل مقدور غيرها بالنسبة إلى المقدور اللخر 
لاخعلافب الشرائط ر هي مع الفعل ر لعل الشيع اران بالقدرة إاقرة المسخجمعة ر اامعقزلة ”جر القوة 
فاتدي x‏ العجز عرض مضاد للقدرة باتعاق الاشاعرة و جمهور المعقزلة خلفا لابي هاشم في آخر اقراله 
حيبي ذهب الى انه عدم القدرة مع اعترافه بوجود الاعراض و خلانا للاصم فانه نفى الاعراض مطلغا قال 
الاسام إلرازي ل دليل على كو الحجز صغة وجودية ر ما يقال مر ان جعل الحجزءبارة عن عدم القدرة ليس 
ارلی می العکس ضفعیف لاا نقرل کاھما معتمل وانا لم یقم دلیاں علی احدھما کان الاحتمال باقيا ر في دقد 
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رجردية ل السلامة عدم الفة وان فحرت القدرةا بهيخة تعرض عند سلامة اللعضاء و تسم بالتمكن او بما هو علة 
له و جعل العجز عجارة عری عدم د تاک الہيئُة كانت القدرة وجودية و الحجز عد سيا و أن اريد بااحجز ما يعرض 

المرتعش و يمتاز به حركة الارتعاش عر حركة اللختيارفالحجز وجودي و لعل الاشاعرة ذهبو! اأىى هذا المعنى 
ف کموا ڊگوذھ وجودیا * فائدة * القدرة مغأدرة للمزاج آڑں المزأج مں جذس الکیقیات السوسة درن القدرة 
و ايضا المزاج قد يمانع القدرة “ماعن اللعوب فاں مر اصابه اغوب و اعیاء يصدرعنه افعال بقدرته واخقیاره و 
سزاجه يمانع قدرته هي تاک الاءعال چفاکدۃچ ٭ هل الخوم ضد القدرة فاتغاق المعتزاة و كتير مسري الاشاعرة على 
إمتناع صدور الافعال اامتقذة الكثيرة س الاثم و جراز صدرر الامعال المنقنة القليلة منه بالخجربة فعلىى هذا 
فالغوم لايضان القدرة و قال الاستاف ابو ا سق هي غير مقدررة له فعلیی هذا هو یضادها وتوتف القاضی 
اہو یکر و کثیر م الاشاعرة کدا في شرے المواقف و 3د سبق ما ينعاق بهدا في لغظ الاخةيار في مصل 
ائراء المهملة من باب إأخاء اأمعجمة « 

الاقتدأر هو عند ايلغاء ان يجرز المتكلم المعنى ااواحد في عدة صور ندارا منه على نظم الام 
و تركيجه و على صياغة قوالب المعاآي و الاعراض فغارة رة ياني به في لغظ الاستعارة و تارة في صورة الاردافف 
ر حيغا ني ”خر الا دجاز و مرة في قاالب (لحقيقة فال ١‏ ابن ابي الاصبع ر على هذا ات جميع قصص 
القرآن فانک ترى القضدة ااأواحدة الي لا تختا معانيها تاتي ي صور ”ختلفة و قواامب من الااخاظ 
اامتعدنیة حئين لا تكان تشخده في موعن صذھ ولا بی ان فجن الفرق بير صورها ظاهرا كنذا فی ااتغان 
قي نوع بداتع الغران چ 

ألا قرإر بالراء ما خوذ مرى الغرار بمعنى الثبات و هوف ااشرع اخجار !عق اخرعلي + فقوؤنا 
اخجار اي اعلام بااقول فانا اشار و لم يقل شینا لم یکی 'فرارا و یدخل فی ما اذا كتنب الى اغائ اما بعں 
فله علی کذا فاذه کالقول شرعا و قوانا بح اي ہما یثبست م عیری ار غيره لکن لا يس تعمل الا فيي حق 
المااجة فڃدر ې عفھ ما دخل م حق النعزیر و وة و قولفا لاخر ءايه أي لير (لمخبر علی إلمخبر 
وضحةرز به عى الانكار و الدعوى و الشهادة رلا ينقض على سا ظى باقرار الوكيل ر الوأي ر جوهما لذيابقهم مقاب 
المنويات شرعا هكذا في جامع الرموز * 

القشر بگسر و شدری “جمة پرست هرچهدزی و درعرفب پومت خشخاش ٭ و در اصطلاح صوذده 
عبارتست از عام ظاهر که نگاه مددارد باطری را کیا ي لطاتف إللغات » 

القصر بالغتے و مکو الصاف المھملة فی الاخة بہەعنی باز داشخر و باز گردانیدں و برنداں کردں و 
وا ایسنادں +چیزی و کم کردں و جامه کوفتری و جامه شستی ر نماز چهار رکعست را بدر ركعت کردن و در 
آمدںں تاریئی ودر امدں شب و فرو هشت پرد٭ و غی رآں و فرو خرابانیدں چشم و کوشک کما في کذز اللغات 
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و عند القراء «وضد اامد كما يجيي فى فصل الدال المهملة مى باب الميم « و عند إهل الحروض اسقاط الحرقب 
اآخر السصاک و امکاںن صا قبل اذا کان خر الجزه سببا خفيغا و هو خختص بالاسجاب و الجزه الذي فيه القصر 
يحم مقصورا فمقصور ناعلاتن فاعلات بسكون التاء و مقصور فعولن فعول بسكون اللام هكذا قي رسائل الحروض 
العربية و الغارسية و عد إهل المعاني و يس مى بالعحصر وا خصإص ايضا جعل بض اجزاء اكلام “خصوما 
بالبعض بی لا یقجارزہ و 7 یکوں انقسابه ا( اليه ولا یری عليه اختص زید بالقیام فاد [ تخصیص اجزہ مں 
اجزاء للام بالآخر لاق لم تخص الذاعلية بزيد بالقيام و لا صغعولية القيام بزيد و ان لزم اختصاص القيام بزيد 
لكذه ليس اختصاص جزء بجزء بل صفة بموصوف لا م حي الأجزئية اكلام مققيود البعض التعريف بقرله 
بطريق معهون نحو العطفب والاستتناء و نعوهما لاحتراز عن مثل ذلك “عل تامل وهونفسمان حقيقي 
ر غیرحقیقی و لما كان ااعقيقي قد يطلق على ما يغابل المجاري وقد يطلق ءل ما يغابل الاضافى كما يقال 
الصغة اما حقيقية ار اضامية رقع اللختلاف فيما بيهم فاختار البعض إن المراد س غير الہ قيقي رفو ا*ڃازي 
لان تخصيص الشيى بالشيىى على معذى إذى لا بلجارزة الى غير اص انما يسمي قصرا ر تخصيصا حقيقيا لانم 
حفيقة اللخخصيص المنافية للاشتراك و لذللك يتجادر هذا المعفىى عند اطلاق اللخصيص و ماني معذاء 
ر ما تخصیص الشدىى بآخر عل معذی انه لا پکڪارزه ای بعض ما عءعںاہ فو معنی ”جازي لاتخے يس 
غير مذاف لاشترات رواذلک عقا ني :همه الى قريذة فسمي تخصيها غير حقيقي روفي ان القصرالادء !ئي 
یجب اں يدخل تي یر الحقیقي مسح ان الاثبات لشي وااسلسب ع جمیع ما عدا ادعاء داخل فی 
القصر الحقيقى راذا اختار البعض ان المراد م غير اأعقيقي هو الا انيي و فيه ان القصر مطلقا اضافي 
فالعقيقي بالاضافة الى جميع ما عدا الشيري رغير الجقيقي بالاضامة ىى إحضة فالحقيقي باي معذی يعبر لایخلو 
ع شوب الا ان يدعى انه اصطلاح سن القوم عان مامت تقسيم القصر الى ااعقرقي و *جازي يسقلزم 
استعمال القصر فى المعنى الحقيقي المجازي صعا قات المراد بااحةيقي مايكرن حقيقة بالنسبة الى اللغة 
و كذا باحجازي و ال فالقصر المقسم له معفى اصطلاحي يندري فيه كلا القسميى حقيقة ثم ان كلا من 
احقيقى و غير الحةدقي نوعان قصر الموصوف على الصفة المعنوية و قصر الصغة اامعنوية على الموموف 
ر الفرق بینھما ان معقی الارل ان الموصوف لیس له غر تلک الصغة لکن تالمك إلصفة جوز ان تكون حاصلة 
لموص وف آخر و نج وزان لاتكون حاصلة له و معنى الثاني ان تالک الصفة ليست ا9 لذلک الموصوف لك جوز 
اں یکوں لذللك الموصوف صفات و اجوز ان لأيكون له صفة سواها و الارل مي الحقيقي عجو ما زین للا كاتس اف( 
اريد انه لا يقتصف بغيرها ر هو,ليكاد يوجد لقعذ رالا حاطة بصقات إاشيىى رالثاني كثير نحو ما فى الدار ا3 زين 
على معن ان الكون فى الدار مقصور على زيد و حو ل اله (ل الله وقد يقصد به اي بالثاني المبالغة لعدم 
الاعتداد بغير المذكور كما يقصد بالمثال المذكور اں جمیع مر فی ا'دار ہءری عدا زید ئي حکم المعدرم ر یکو هذا 
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قصرا حقيقيا اد مايا ل قصرا غير حقيقى نالعقيقي نومان حقيقي تحقيقا ر حقيقي ا و ادعاء ویمکن 
آں پعندر ES‏ في قصر الموصوفس على الصغة ايضابناء عل عدم ([عتىأن بڃاقي ا واافرق بي 

اعقیقی الادعاڈی و الان فى فی موارد (لاستعمال دقيی کثيرا * یلدڊس احدھہا بالآاخر فلیتامل ا 
الذكى للا #خبط لا ان بي مغهوسيهما دفة و خفاء كما وهم البعض و الارل من E‏ ی 


إل رمول اي ذد مقصرر ای الرسالة ل بتعداها الى إلڌجرء م ہی الموت إبمخعظموة الدي هو میں شا س الاله 
ر اا 2 مرذه نر قل 7 أجد فما ادحي الي Le ٣‏ “ی طاعم وطعہ.ے إلا آں یکوں منذة مدڌة الاية فأزے اس 


الغرض الحصر الحةيقي بل الرد على الكقار ااذيرى انوا #علرن الميتة و الدم و أعم اأخذزير وما إهل لغدر 
الله به و کانوا حرمو کثیرا مری المباحات تم تہ اعا م ان كلا مرى قصر الموه.وف على الصغة و قصرالصفة على 
اأمرصوف ضربان لانه إما تخصيص مر بصغة درن اخرى او مكان اخرى و اما تخصيص صفة بار درن مر 
آخ رار مکاں امر ا و (امخاطاب بالضرب الارل مرى كل منهما مى يعتةد الشركة اىي شركة صفتان 
او اكڈر فيي موعرف واحد في قصر المو»رف ءلى الصغة و شركة موصوفيرى ار اكثر قي عذة واحدة فى 


الع س ر وسمىن هذا القصر دصر افراد الشركة فر انما اناه اله واحد خرطب به مى يعتقد اشترالك 


لقاب حگم الحخاطب وردبی الذی !نی ر یمیت خوطب به ذهررد اندي اعخقی اذه الحڍي و الممدست 
i 4‏ 
دون الله او تساريا عنده و يسم قصر تعدد لتعوینه ما هو غير معن عذن الحخاطي کقرالگ ما زیں الا 
فانم امری إعققد اذھ (ما فام ار عد ولا یعرفد عای الخعیڑں وما شاعر الا زیں لمر یعنقد ان الشاعر اما زدد ار 
دمرر م ڃر ت دعلهة علی الدعيرد RE‏ لوی الخغناز نى ھی! الق جم لا ری ى [أقصہر اأعقيقى ان "عاقل 
لا رعق ' 5ص اق أمر ”مع إالصغات رل اتصاأفه +جم لح الص غات غير صق وأحدة ولاإرددة ادضا نلان اف و کذاک 
لل يعخقن اشخ رک ص ڊڑی جەخع الأمورو لا تجوتها جع عر وا حد و لا درت ها إيضا بڑں [لجميح ذال صاحب 
الاطول و فيء نظرلان القصر ااحةيقي یصے ان کون ارد اعتةاں ان فی الد'ر زیدا مع انسان‌ما فيةال في رد* 
ما فی الدارالا زبد لاذه لبد لني اسان ما مسري عموم النأي کما لا بخغیں اة قواغا ما نی البلد می غلم 'ذه 
الا زید ل٥ی‏ اعنقی اں جمیع غامانه نی الباد او یرید المسخد بڑں غامانه ار #جعل إلمسذد لما سو زود مر علماذه 
على زه مرانح مر رد أعدقأن [لہ ر 5 بالقصر کون دصر (فراد و فاب (عدعانة ڊی فیکوں فصر قلب ر (لدعیی a‏ 
کناکی نعم ر ٹجب ار یکوں [أ+خاطب بچ واحدا مں هلاه بل عنمل ا یکوں خاي 9 و ہں ۽ م بدائع 
صر ا/قلب ما ترید به الشركة فكان کا اسع ااقصر و نقيضء اف القصر قد يكون لقطح الشركة ولايكون للشركة 
فیكورى الكلام محة وا ری المتنافبي وني الس رالواضے الذي وجا و و زان کقو'ء تعایی 
۴۹¥ 


عدم القصرء الةامره الاتصار } r^4‏ ( القطر ٠‏ االمقطير « المقنطرة 


ستغراق اي لجييع الناس ل لبعضهم ردآ اعتقاد مس ادع انه نبي العرب قط فصار بذلک القصر رسالته 

مشترکة ہیں اااس منتقلا م الخصورص الى العمرم و هذا ص دقائق القصر انتھی ٭ فأئدۃ ٭ ئی التقاں 
قد یغھم کثیر س الناس س ا ختصاص الحصر و لیس کذلک رانم الختصاص شيو و الحصر شو آخر 
و الغرق بينهها ان الحصر نفي غير المذكور واثجات اامذكرر ر الاختصاص قصد الخاص س جهة خصوصه بياري 
ذلک ان الاختص اص افتعال میں الخہ وص ر الخصوص مرکب س شیکیں احدھما عام مشترک ہیں شیئدں 
ار اشياء و ااثاني معنفى مذضم اليه يفصلة ع غيره كضرب زيد فان الخص مي مطلق الضرب ناذا قلت 
ضربت زید! اخجرت بضرب عام رقع ماک عای شخص خاس فصار خ ٠ک‏ الضرب اأمخبر به خ'صا لما إنضم أليه 
مەک ر عل زید رهذء المعانی الثاثة اعنی مطاق الضرب ر کونه رقعا منك و کرنه راقعا علیی زیں قد یکوں 
قصب المتکلم لہا انا على السواء و قد یترجے قھ یہ لب ضھا عایں بعش و یعرف فلگ ہما ابغداً بی كلاه 
فان الابخد'ء ڊ"شييى يدل على الاهتمام به و انه هو لاء رجے في غرض المتکاے فاذا فلت زدد! ضرت عام ان 
حصرص ''ضرب عل زید دو المقصوی ر لاٹک اں کل مرک م خاص رعام لە جیتاں نقد یقصد مر جیة 
عمومه و قد يقصف سى جهة خصوصه و الثاني هو الاختصاص و انه هر الام عذد المتكلم و هو ااذي قصد انادته 
السامع ہن غير تعرض ر لأ قصف لغيرة باثبات و دنفي فقی ااحصرمعنی زد عله و هو نقی صاعن! المذ كو « 

عدم القصر _ عند الاصوليدن سن اقسام عدم التائير ٠‏ 

إلقاصر_ عند ااخداة هو الغير المقعدي كما فى الغني 

الآ قتصار مر ذكره في لفظ الحذف و لفظ الاختد ار ٠‏ 

إلقطر بالضم و سكو الطاء اامملة عند المهندسين هر الخط المستقيم المنصف للدائرة ر هو المار 
ہہرکزھا و قطر المردع و اامستطیل و المعیری و الشجیء بالمعیں هو خط المسققیم الواصل ہیں اازاریتیں 
المتقابلتيى مى هذه الاشكال كذا في فابط قواعد الحساب و فطر الظل عنده, هو الخط اأشعاعي الواقع بين 
رأس المقياس ر رأس الخال ر قد مبتق في لفظ ااظل في فصل اللام م باب الزاء الءحجمة « 

إلنقطير هو ان دوةع ااڅه قى ااقرع و یوقد تحته أيصعد ماء اأى الا نبيق ر لجتمع فيه و التنصعيد 
بمثلء ر تقطير البول هو ان خرج البول قليلا في مرات مع الارادة المطلقة و هر حالة بن العسر و الاسقرمال 
كذا ني بحر الجواهر ٠‏ 

المقنطرة هي عند اهل البيئة الدإئرة المرازية لداثرة انق فان انت تلك الداثرة فرق الانق 
تسمیں مقنطرة الارتفاع لان الکوکب اذا کاں علیھا کاں مرتغعا ع الاق ر اکان تحت الافق يمى 
مقاطرة الالعطاط لان الكركب اذا کان علیها کاں ماعطا عن الاق قال العلي البرجندي ني حاشية 
الچغهيذني الظاهر ان يممى المقنطرات التي تعت الانق اعةرقي و فرق لفق "عسي بامعنى الثاني 


HAY )‏ ( النقعیر ٭ تفي زالطعان ء الاتنیاس 


مقنطر 'ت ت الرتغاع ایضا لگری کپ قو مشيونة پاي الارتغاع ع ا یزدں عا ی تقعیر درجة ولا عك أن 
le‏ بير حممت الرا”ں و ڌلک المقنطرات كدر مں دسعوڑں درجة فيذڊغي ار بخص مقذطرات بما کان غفوقف 
سهملة للتركيد و هر مل ا الڈرر ذهيا او فضة كما يقال الق مولغة سمدت هذه الدرائر بالمقنطرات 
تشججھا لہا بالدراهم و الدنأذير أو بالذياب الموضودة بعضها قوق ڊعض اننهی e»‏ 

التقعير_بالعين المهملة عند الاطباء هرا تجويف ني ظاهر الهءضو لا #حوي شيناو قد سبق فى فصل 
اها من باب اجيم والمقعر م ی سطیےی (لفاک سیقی فکر5 ر قي فصل الکائ ری باب إلقاء » 

قصل الزآء |لحتجمة ¥ قف الطسان بالاضاأفة فااقفیز فی (للعة ردمازھ ر الطحاں اي والدشددك 
E.‏ اللخ آسوابان وققيز اطا ` f‏ الشرع ' ٣‏ اجارة “وة و ھی الرحى ددعض د وددة أي دفیی 
ار بنصفب ار لی مڈلا مری دقیی هذا البر وهو غير جائز لانه نهى عنه e a‏ الله عليه ر ا وسلم ولان 

ان e‏ #9 با'باء الموحدة هو عند البلغاء ان يضمن 2 کان 
وعدا ا i‏ 3 الله تع ا أی کیا النبی صلی [المه علية و“ ا 
کی! و عو ذاک و ھوخ‌ربان ےد عھہا مالم يذقل وة المقتڊس ھں صعزأچ الأع- أي دمں ااءنڈور قول اأدريري 
غلم بک الا کامے البصر و هو اقرب « و مى المنظوم قول االخر حر« 

أن کڏ آز معت علی چنا ٭ من عير صا فصجر جەول 
و ان بدا بنا غیسرنا ٭ يفا إلله و ذعم الوک 

و الثاني مائقل فيه المقتبس عرى معنا الاصاي كقول اب الروعي ٭ شعر ٭» لن اخطآت في مدحگ ما 
اخطات ئي مني « لۆن انزلت اجا بواد ٤‏ ڊر ذ ي زرع ٭ اراک بقوله بوا غير ذي زرع ارا لاخير فيه 
ولانقع و ارید فی القراں بذاک معة ان ل صاء فی ولائیات ولا باس نی اللفظ ''مقتڊس اں یقح تغییر سیر 
لوزن أو غيرة كالدقفية کقول (ليعض ۾ لاحر © ون کان مأ ةش ا یگونا » i‏ ی ا[ را جعودنا e‏ دی القرآن tL‏ 
للع و إنا إلجه راجدوں e‏ کیا المطول مال فی 'لانقأاں في ذوع أد ادب دلارة الةرآان ول إشخهر عری المالكية ریم 
الاقدباس و تشدید النگیر ۴ی فاعله و اما إعل مذهيغا فام عرض لھ اامتقدموں و لا اكڈر المتاخریں عع 
شښوع الاتنياس ي اعصار هم و استعمال الشعراء لے ديما و حدفیدا رقف تعرش اچ جماعة e‏ ہی المتاخردں 


فسدل عنه انشا مز الدیںن ب عبد السلام فاجازة و اسقدل :ما رور عله ٥ای‏ الله عليه آله و سام من 
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قرله فى الصلوة وغيرها#رجوت رجهي الى آخره و قرله الهم فالق الاصبا وجاعل الليل سكا ر الشمس 
والقمر حسیاںا اقش عني ديذي ر اغخنی مری م الفقر هذا کله انما یدل علي جوازه فيي مقام المواءظ و الذذاء ر الدعاء 
وفى الدشر و لا دلالة نيه على جواز» فى الشعر و بيخوما فرق لان القاة يي أبا بكر مى الما لكية صرح بان تضميذه 
فی الشعر مکرو» وفى الخثر جز و فال الشرف اسمعول ب المقري اايمني صاحب "ختصرالروضة في شرح 
بد يعية ما کان سنه فى الخطب راامواعظ ر مدحه صلى الله عليه ر أله رسلم و به و و فی النْظم فهوه قبول رغيره 
مرد و قي شرح بديعية ابن حجة الاتنباس ثلنة اقسام «قجول وهو ما كان قى الأخطي و اامواعظ و الحہود 
وم باح و ھو ما کان فی الغزل و الرس ادل ر الق ص و مردوں ر هو علی ضربیں احدهما ما ندیه الله تعاای ی 
نفس ر فءوف بالله مهرى يغقلة أ غ نفس كما ذقل عر أحد بني مروان و اذھ وقع عای مطالعة ويها د كاية عماله 
ان الوا ایابھ تم أن علیذا حسابهم ر الٹانی تض میں آیة في معذنی هزل ر نعوذ بالله مر ذلک کقرله ۰ شعره 
ارحی الیں ءش اف طردے ٭ ھیہات هیہات لما توعءدرں 
ر ردفه ينطق مى خلفه مه لمثل هذا فليعمل العاصلون 
ایی ال فلس و هذا التقسدم حسی جدا و یقرب س الاتقباس شیئان احدهما قراة القرآن يراد بها 
اكلام قال الذوري في هذا, اختلاف فررى عن اأخعي انه کان یکر ان یاآرل القراں بشییی یعرض مں 
امر الدنيا ر احرج عن عمردن الخطاب انه قرء في صلوة المغرب بمكة وافين و اانزيتون رطور سيين ثم 
رفع صوته و قال هذا ااجاى الاسي و قال بعضهم يكره ضرب الام ثال م القر ن صرح بھ مر عابنا الحمان 
اقبي تاميف البغوي الذي ى االموجيه باالغاظ لقرانية فى الشعر و غر وهو جز بلا شک دال الزركشى 
فی البرہاں لا جوز تدي امثلة القرآں و لذاک انكر على ال ريري قوله فادخاخی بیتا احرج من 
القابوت و اوه می بيت العنكبوت إدتهى « 
القدسيارت بالدال المهملة زك بلغا ] نمت کہ شاءر در شعری ٭خذاں چون کلمات قدسي آرد ټر 
مبیل ح کیت عر الا و ایی چنیںی کلہ'ت ازہاکاں و بیدارای بورون ید و ملونان رادریں ۔باب “یں 
ترس دال « شعر * 
ما برس ر دہ دشمفاں راداریم « هر جا که بود درمت ته تڍغ آریم 
ارذ ست طریقی ہا بیذندیش وبدأ » کر آي رخراهي بزردي نگذار دم 
کن! في جامع الصنائع ه 
إلقرس لفق و مكون الواو عند الرياضيين هي قطعة س “حيط الدائرة سواء كانت ازبد من 
ربع الدائرة او انقص منه ار ممارية له و كل قوس نقصت عن ربع الدائرة اي عن تسعين درجة فغضل 
الان علیبا يسمی تمام تاك قوس ر قد **ي کل القوس ایغا فان القمام ر الكل الحجە ودي مید ا 
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لغة لكن اطلاق كل القوس على تمامهاغير مشہور في كقب القوم و الظاهر ان التمام ههذا بمعنى المتمم راطلاق 
الكل بهذ! المعفى غير ظاهر كنذا قال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني و قال ايضا لفظ تمام 
القوس اذا اطلق یراد بہ ذاک ر قد یطلق علی قوس یکوں مع تلک الةرس نصف دائرة او دائرة تامة لس الارل 
يقيد بان تمام القوس الى نصفرالدور و الثاني يقيد بانه تمام القوس الى الدور انتهى « و اما قوس النهار 
و فوس الليل فقد ذكر فى التذكرة و شرحه للعلي البرجندي ان المشهور ان قوس النهار هى ”جموع ذصف 
الدور وضعف تعديك الذهار ان كانت الشمس مي ا'معدل في جهة القطب الظاهر ار نضل ذصف الدرر 
على ضعف تعديل النهار انكادت مغه في جهة الةطب الخفي و ذلک ان وجد تعدیل الغھار و الا کاں فوس 
التهارنصف الدرر با زياںة و نقصان و الحعيقرة تقاضہ ی اں یکوں قوس النھار هو ما یدرر مں معدل النھار 
مر رقت طلو ع نصف جرم الشمس سي الافنق الى وقت غررب نصغه فى الانق وهواي قوس النهار 
اأعقيقي یکوں ازید من الآرل اي من ةرس النهار المشهوري ار مسار یا ار انقص بقدر مطااح ما يسیرء الةء٠-س‏ 
باحركة التقريمية في ذالگ الیوم ار النوار لتلک الیقعة و فو اللیل بحسب ذلک ای کون مشوريا 
ر حقیةیا فاآرل هو نص الدرر ٥چ‏ ضع تعدیل النھاراں کان ميل الشمس قي ج القطب اأخذي 
او فضل نصتفب الدو ر عل ضعغف تعدیل النھار اں کان مولها في ج2 ااقطب الظاهر و كان الاق مائا فى 
الصو تير ار نصغ الدور سواء ان لم دکں لھا میل ار کاں الاەی استوا' ٗیا راا ثاني هو ما یدو ر مر معدل النہار 
مر وق غروب مرک زالشهس ال رقت طلو ع مرکزة وهواما مسارللارل ار ازید ار انقص بغدر مطااح ما 
يسين الشمس بالعركة التقريهية في ذا لمك الليل رلكل مر الكراكب الآي لها طلو ع و غروب على هذا الفيای 
ایضا قرس دهار مشهوري و حقیةی و کذا قوس لیل لکنهما افا اطلقا کان المراد قوس نهار الشه‌س و قوس 
ليلها وعمل التقو يس قد مر ني لغظ التعديل قي فصل اللام سر باب العیں اامهملة و ھر جا کہ میگوند چون 
ایی را مقوس کنند چنیں باشد همی مراد دارند و قرس منقے ٭ر لنظ جیب مذکور شد در صل دای 
موحد از باب جهم و مغقے ماخوذ ازتنقدے اسستا ٭« 

القياس باعسر و تخفيف الياء هو فى اللغة ال#دير و المساراة « و في عرف العلماء يطلق على معان 
مها قانون مستخيط من تقبع لغة العرب اءعني مغردات الغاظهم الموضوءة وما في حكما كقولنا كل واو 
مکی رک ما قبلھا تقل الفا ر يسهی قواسا صرنيا كما فى المطول في بحي الفصاحة ولا يخفى انه من 
قبيل الاستةر ء فعلىى هذا القانوں المسکنبط م تراکیب العرب امرابا وبغاد يسمی قیاسا نویا و ریما دسمی 
ذلک قیاہا لغویا ایضا حی ذکر في معدن الغرائب ان القياس الاغوي هو تياس اهل الذحووالعقلي 
هو قياس اأعكمة ر الكلام و المنطق رمنها القياس اللغوي و هو ما تبت م الواضع لا ما جعله الصرنيون 
قامںة فاد یا دی *خالف للقیاس الصرني مسرانق للقیاس اللغوی کنا فی الاطول و ذلک لاں القپاس 
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الصرئي اں لا مجیی مں باب فتے یغتے ا ما کان ميلع إو امد حرف الحاق ر القياس اللوي ان 5 ایی مخ 
اما کان ميه ار لامه حرف اأعلق سرى اااظ مخصرصة ابي يابى نهو مخالف للقياس الصرني در 
اللغوي و اامعتبر فى الفصاحة الخلو عن مخالفة القواس اللغري كما مر ومنها قول سولفب م قضفيا 
مت صلمعت لزم عنھا لذاتھا قرل اخر کقولفا ااعالم مقغیر و کل متذیوجاںت غانء واف م قضیتون 
و لزم عنهما إن العلا حادث وهر القداس العقلي ر المفطقي ريسمى بالدلوسل ايضاكما مر في “عله 
و القول ادر يسمىى مطلوبا ان مبق مله الى العالم و فتججة ان سبق من القياس اليه و يسمي بالردف 
ا اشراق الحكمة : ثم اقول یطلق بااشتراک اللفظي على اللفظ المركسب و على المغهوم 
لعقاي ارکب ر کذ!ا [اقیاس یطلق بالاشتراک اللفظاي على المعقرل ر هو المركبب مر القضايا المعقولة 
و على الملفوظ المسمو ع وهو المركب مس القضايا الملفرظة ناطلاق القياس على الملغوظ ايضا حقيقة الا اذه 
نقل اليه بواسطة دللته على المعقرل و هذا اعد يمک ان يجعل حدا لکلواحد منوما فان جعل حد! القیای 
المعقول يراد بالقول ر القضايا الامو ر المعقرلة و ان جعل حدذا للمسموع يراد بهما الامور اللفظية و على التقديرين 
يران بااقرل الأخر القرل المعقول لان القلفظ بالختججة غير لازم لاقياس المعقول و 9 للمسمو ع و انما احتاى 
الىى ذكر المؤاف لن القول ني اصل اللغة مد در استعمل بمعنى المقول و اشتهر فى المركب و ليس في 
مغھومہ الترکیب حٹی یقعاق ا'جار بھ لغوا فلو قیل قول م قضایا یکوں تعلق اجار به اسققرارا الي کائی م 
قضایا فیتجادر منه انه بض منھها بخلافی ما اذا تیل قول مرلفی نانم یغهم مغه النرکرہب فیقماق به خو( 
فلفظ المزاف ليس مسقد را ر المغهوم مر شرح المطالع ان القول مشترک معنوی بینھما ر ان التعریف 
للقد ر اامشترک حیہف قال فالغرل جنس بعیں يقال بالشترآک على ا ماغرظ ر ءاى المغهرم العةاي فكاع 
اراد باامرکي ا'معتی اللثري # اام طحي | اذ ایس ذلک قدرا مشنرکا بی المعقول رالملفوظ و حینځف 
لزم استدراک قيد المؤلف و المراد سى القضايا سا قوق الواحد سواء كانتا مذكورتيى ار احدأهما سقډرة 
نحو نلان يتنذس نهو حي ر لما انت الشمس طالعة فالنھار موجود لا القیاس ل یترکب ا می قضیتیں 
و اما القیاس المرکب فعدره مر لواحق القياس على ما هو العق و قیل القیاس المرکمب داخل فی 
القياس ايضا ثم العضايا تشتمل العمليات ر الشرطية و احذرز بها ع القضية الواحدة المستلزمة لمكسها وعكس 
نقضيها فانها قول موّلف لك لاسن قضايا بل سى المفردات لا يقال لو مني بالقضايا ما هي بالقرة دخل 
القضية الشرطية ر او عني ما هي بالفعل خر ج القياس الشعري انا نقول المعنى ماهي بالقوة و تفر ج 
الشرطية بقولنا مق مامت فان اجزارها لا تعتمل القسليم لوجود الماع مذي ادراص ااخرط و العنسان 
اوالمعنى بالقضية ما يتضم تصديقا إو تغييا فتغر ج الشرطية بها ولم نقل مى مقدمات والالزم الدرر 
و قولڈا ستی سلمت اغارة الى ان تلکم القضایا 1 اجہب ا تکوں مصامة في نغسها بل ار كات كافبة 
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صخر لک إمیہی لوسلممت لزم عنہا قول آخر نمي یاس فان الئیاس سی حلیہی انه قیاس جب ان 
يوخ #سونق يشتمل الصناعات الغبس رالجدلي و الخطابي و السونطائی منھا لابجب اں تکوں مقد ماتا 
ضادقة ني نفس الاسر بل اعيش لو حلممت لزم عنها ما یزم ر اما القیاس الشعري فانه و ان لم سارل 
الشاهراالمصديق به بل التأعییل لگ‌يظہرارادة القصدیق و يستەمل مقدماته عل انہا مسلمة ماذا قال لان ت 
لان حسری خہو یقیس کنا فلاں ححس و کل حسہی قمرفہو قول انا سلم لزم ءخه قول آخر لک الشاء ر لایقصد هذا 
وانكان يظهر انه بهذة" تى يخيل فيرفب او يخفر و اعلم ان الوقوع و اللارقوع الذي يشتمل عليه القضية ليس 
ص الامو ر العینیۃ 3 بامتبار کوں الخارے ظرفا لوجردہ و ہو ظاھر ر لا باعتبار نغسه لان الطرفیں قد (یکوذان من لامور 
العميغفية فلزرم الخججة نى ااقياس انما هو سسب نفس الاسر فى الذهن لا بحس الخاري فاما ان يعقبر العلية 
الي يشعر به لغظ عنها فاللزوم منها مرى حيى العام فان القصديق بالمقدمتيري على العضية المذخصرهة 
يوسب التصديق باأنتيجة رلا يرجي تحققها تعقق إلنْذجة و كذا القضية ااواحدة بالقياس الى عكسها 
ل لزوم ههذا بحسب ااحلم مضل عرى ان يكون عنها و اللزوم تمعفى الاستعقاب اف العلم بالخايجة لوس في زمان 
ااعلم بالقياس ولا بد حينكذ مى اعتبار قيد آخر ايضا وهو تفط كيفية الاندراج لتدخل إلاشكال الثلثة فان العلم 
. بها #حصل م غيرحصول العام بالخنيجة رما فيل ان اللزوم اعم می البإن وغيره لا يخفع لان التحمجم فرع آعحقق 
الازوم و امتناع الانغكالكف و الانفکالف ہیں ااعله‌یری بشرط تسلیم مقدمات القیاس ور الاعتعاں بها الا ير ان 
قړاس کلواحد۔ ص الخصمیی لا يوج اعا بالنتججة لاخر لعدم اعتقاده بمقدمات تياس و الصواب حينئذ 
صنه لن للهينة مدخلا فى اللزرم و اما ان لا تعتبر العلية ا'مستفادة مر لفظ منها فاللزرم نیما من حیف 
ااتعقق ني نغس الامر يعني لو تعققت تلك القضايا في نفس لامر تعةق القول اآخر سواء عامها احد 
او لم يعامها و سواء كانت المقدمات صادقة ار كاذبة فان اللزوم ل يتوقف مل تحقق الطرفين ال يري ان 
قواهم العالم قديم و كل قديم مسنغن ع المؤثر لوبمت في دغس اامر يستلزم فواہم العالم مستغ عن 
المرثروحيذئذ بمعفاء اي امتناع الانغكاک ر هو ماحقق في جميع 'اشكال بلاريبة و ل تاج الى تقيي اللزوم 
#عسب العلم و لا الى اعتبار الهيئة فى الازوم و القضية الواحدة المستازمة لعكسها داخلة فيه خارجة بقيد 
سولف مس قضایا و قید ئو سلمست لوس لافادة انه 3 لزوم على تقدير عدم التسليم بل لامادة القعميم ودفح 
توهم اختصاص النعريف بالقضايا الصادقة فمفهوم المخالفة اامستفاد عر التقييد بالشرط غير مراد هيخا لان 
الققييد في معنى القعميم و ماما قال المحقق التفقازاني في حاشية العضدي مى ان ااستلزام فى الصناعات 
اأخمس انما هو على تقدير القسليم و اما بدونه فلا استازام الا فى البره ان فوجهة غير ظاهرلانه اى اعتجراللزرم 
مر حيسف العلم فلا لزوم فى البرهان بدرن القسليم ايضا فان نظر المبطل في دايل (أمحق 9 يفيدء العام 
بعد القسمليم واي امتجر اللزوم سب البوت في نفس الامر فهو مذعقق فی الئل من غير القسليسم كما 
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عرفت و خولنا لزم عنها بضر االسققراء و القمثيل اي مى حيسف انه استقراء ار تمثيل اما اذا رد الي حيئة 
الالقاس فاللزوم قق و الس رفي ذللك ان اللزرم سفوط باندراج الاصغر عت الارمط ر الرمط تحت الاکبر فى 
القياس الققراني و استلزام المقدم للقالي فى الستثذ ثي سواء انمت المقدمات صادتة إو كاؤبة نان| تهقاق 
المقدمات المشتملة عليها تحقق اللزرم بخلاف الاستقراء والقمثيل فانه 9 علاقة بيرى تقبع الجزئيات تتبعسا 
تاقصا و بی العكم الگلی الا ظی اں یکوں اجزئي الغير المنتبع مثل المنخجح ر ل علاقة بوں الجرئیین وجوت 
الجامع المشنرک فيهما ر تائيرء فى العكم لو كات العلة منصوصة ر لجوزان يكون خصوصية الاصل شرطا او 
خصوصية الفرع صانعا و ما قيل انه يلرم # اى هذا ان لا يكون الاستقراء والتمثيل من الدليل لنهم فسروا الدليل 
يما يلزم مر العلم به العلم بشييع آخر فمدةوع بان للدليل عندهم معنيدرى احدهما الموصل الى االصديق ر هما 
داخلان فيه ر ثانيهما اخص ر هو اامختص بالقياس بل بالقطعي منه علوي مانص عليه فى اامواقف و بما 
حررنا علم ان ااقياس الفاسد الصورة غير داخلة فى التعريف و لذ! اخرجوا الضررب العقيمة عري الاشكال 
بالشرائط ناامة لطة ليست مطلقا مى إفسام القیاس بل ما هو فاس المایة و فولغا لذاتها اي ۶ يكو بواسطة 
مقدمة غريبة اما غير لازمة الحدى المقدمقين وهي الاجنبية ار لازمة لاحدنهما ء هي ئي قوة المذكورة ر الارل 
كما في قياس المساراة و هو المرکب م قضیتیں متعلق “حمول اونما یون مرضو ع الآخری كقولفا 
ا لباوب مسار لے فانھما دس خلزماںن افا لے لک لا لن 'تیما بل بواسطة مقدمة اجذجية رهوان كل 
ماري المساري لشي مسار له ولذ ا لر يت قى الاستارا م اذ' فلا ١‏ مبائیی لپ وب مجایں اے فان لایلرم ان یکوں 
1 آ مباینا لے وکذا اذإ فلنا إتصف ب رب نصف چ لایازم کو نصق ےول الاطراد فى الاستلزام 
اخرجوء ع القياس كما اخرجوا الضررب العقيمة عنه ر الثاني كما فى ال ياس بعس النقيض كقرلنا جزء الجوهر 
يوجب ارتذاعه ارتفاع الجوهر ر ما لدس "جوهر 9 يوجب ارتفاعه ارتغاع اأجوهر فانه يلزم منها ان جزه 
ا'جوهر جوهرنواطة عكس نقيض المقدمة الثادية وهو قواخا كل ما يوجمب ارتعاعه ارتغاع اأجوهر غجوهر ثم 
الغرق بير الامتلزام بواسطة العكعس و بينه بواسطة عكس ااخغقيض ر جعل الارل داخ قى الغعرد بف و الثاني 
خارجاعفه دحكم ول يقوهم ان الاشكال الذلڈة تخر من الحد #حتياجها الىى مقدمات غير بينة ثبت بها انتاجها 


1 


لان ڌلک اامقدمات واسطة فى الاثبات لا فى الثبوت و المنفي فى التعريف هو الثاني و فوا قول آ خر المراد به 
ان یۂ'یر کاواحد مں المقدمتي فاده لو لم يعدجر القغاير لزم ان یکو کل مں اامقدمخیری اسا كيف اتفقنا 
لاستلزام چو عهما كلا متهما و ايضا المقدمة موضوءة نی قياس على اذا مسلمة فلو کانیت إلنتيية 
ê‏ 
احدہھما لم بحتے ای القیاس وکل قول یکوں کذلک ل یکوں قیاسا ٭ التقسیم ٭ ااقیاس قسماں لان 
إزکاز ی إلغنج لننيية او نقیضها من کور نيه بالغعل فهو ال سنثنائي کقوا غا ا کاری دیا جچسما فھو کے جر Ke‏ : 
e » #‏ 2 
ینتے انه معیز فهو بعیذه مدکور فی الةیاس ار لکذه لوس !٭ ایز پتنے انه لیس !جسم ر نقډضه اي قواغا 
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افه جسم مذکرر فی القیاس وان لم يك كذلكها فهو الاققراني كغرلنا الجحم مولف و كل مرلغب مدر 
الجسم دت فليس هو رلا نقيضه مذكررا فيه سمي به لتتران السدرد فيه و انما فيد القعريغان بالفعل فل 
إلختيية فى الاقتراني مذكررة بالقوة فان اجزاڙها التې هي علة مادية لها مذکورة فيه وماد؟ الشيری ما بء 
:صل ذلک الحييى بالقوة فلو لم يقيد بالغعل انتقض تعريف الاستثغفائي طردا و تعريف الاقنراني مکسا فان فا 
الفتهجة و نقيضها ليسا صذكوردن فى الامخثنائي بالغعل لن كلا منهما قضية و المذكور فيه بااغعل ليس بقضية 
نقول المراد اجزاء الحتجة ار نقيفها على القرتيب و هي مذكورة بالغعل يقال قد بطل تعربف القیاس 
لانه اعتبر فيه تغاير القول الازم لكل م المقدمات لبا نقول لانسام ان الختيجة إذا كانت مفذكورة فى 
القیاس بالغفعل لم تک مغایرۃ لکل می المقدمات و انما یکوں کذالك لو لم تك الخخججة جزاً لمقدمة و هو 
ممنوع فان المقدمة فى الاستثنائي ليس قولذا الشهس طالعة بل إن كانت الشمصس طالعة فالفهار 
موجود تم الاقفراني ينقسم سسب القضايا الى حملي وهو المركب من اأعمايات الماذجة ر شرطي 
و هو المركسب مرى الشرطيات الساذجة او منيا و من الحمليات و اقسام الشرطي خمس فانه اما ان 
یرکب سی مخصاغیری او منفصاخیری ار حملية ومتصلة او حملية و منفصاة إو متصلة و منفصاة و 
الاہمقڈیائی ضرڊاں الضرب الارل ما یکوں بااشرط ر #سمى بااستنغائي المتصل و يسمى المقدمة المشتملة 
على الشرط شرطية و الشرط مقدما و إالجراء تايا ر المقدءة اللخرى استثنائية فعو إنكان هذا إنصانا فهو 
حیران لکذه انسان فھو حیواں و م انواعه قياس الخاف و الضرب الثاني ما يكون بغير شرط ويسمى 
استثنائيا منفصل نعو الجسم اما جماد ار حیوان اذه جماہ فلاس حیواں ٭ اعام آن مر لواحق القیاس 
القاس المرکہ و ہو تیاس رکب می مقدمات ینتے مقدمتاں منها دة رهى مع المقدمة اللخرى نتين 
اخری وهلم جرا الىى ان تعصل المطارب قال المعقى التفتازاني القیاس المنتے لمطلوب واحد یکوں مولغ 
بسكم الاستقراء الس جے مں معد متیں لاازید ولا انقص لک ذاک القړاس قد یفتقر مقدمتاه ار احدیںا 
الى السب بقیاس آخر و کذاک ال ان پنغهی اکم الى الميادي البدبہبة ار المسلمة فیگوں هناک 
قياسات مترتبة اة القاس الخ للمطلوب فصوا ذلک قیاسا مرکبا و عذره م لواحق القیاس انتهى 
اي من لواحق القیای البسيط المذكور سابقا فان صرح بغڈائے تاك إلا تڍسة سمي موصول النقائے لوصل تل 
الخقائے بالمقدمات کقولنا کل چ ب و کل ب | فعل چ اتم کل ا د کل چ د وکل د ٭ قعل ج وان 
لمیصرے بنتائے تاک الاقوسة سمي مفص ول النائے و مطویھا کقواغا کل چ ب و کل ب د وکل د ا وکل ۱ 
فک ے ٭ هذ| کا خامة ما حققه المولوي عبد _الڪكيم في حاشية شرح ال#مسية ر ما ني شرح المطالح 
و العضدي ر حواشيه و مها القياس لري ر يسمي المنطقیوں ر المتکلموں تمٹیلا كما في شرع الطوالع 
و غيرة و انما سمي شرعیا لزع من مصطاڪ ار اهل الشرع رهو المستعمل فى الاحكام الشرعية و فسربانة 
۴۹۹ 
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مسال الفرح للاصل ني 'علة حكمة قاركانه اربعة الاصل و الغرع و هكم الاضل و الومق اليجامع اى العلة 
و ذلک انه اى القياس الشرعي سس ارلة الأحكام فيد من حكم مطلوب وله “سحل ضرررة و المقصود اثبات 
ذلك الحکم فی ذلك المحل لثبرته نحل آ خر یقاس هذا به فکان هذا اي “عل الحم المطلرب اثباته 
فيه فرعا و ذاک اى محل الحكم المعلوم ثبوته فيه اصلا لاحتياجع اليه و ابقغاثه عليه و لا یمک ذلک فيي کل 
ا قياس فيتاخر عذه فلا يكو ركنا و لما اردنا بالاصل و الفرع ما ذكرنا لم يلزم اأدرر لادة إنما يلزم لو اريد 
بالةرع المقيس ر بالاصل المقرس علي» و بالجملة فالمراد بهما ذات الاصل و الفرع و الموقوف على القياس 
وصغفا الاصلية والغرعية ثم انه لابد ان يعلم علة اكم فى الاصل و يعلم ثجوت مثلها فى الفرع اذ بوت عينها فى 
ااغ رع مما ل يقصورلان الءعفى ااشخصي ل يقوم بعیف باد و بذاک محعصل ظں مثل ااحكم فی الغرع و هو 
المطلرب فالعام بعاة الحكم و نبوتها فى الغرع و انکان یقینیا لا فيد فی الغرع الا ال لجواز ان تکون خصوصية 
الامل شرطا لمکم ار خصوصية الفرع ماعا منه صتاله أن يكون المطلوب ربوبة الذرة فيدل عليه مسارواتة الجر 
فیما عو علة لرنوبة اجر می طعم او قوت ار کیل فان ذاک دليل على رنوية الذرة فالاصل الجرر الغرع 
الدرة و حكم الال حرمة الردرا قى ا'جر و حكىم الغرع المثبت بالقياس حرمة الردوا فى الذرة ميل المساواة 
اعم می ان یکوں قي ذظر الحجنهد ار في نفس الامر فالتعریف شامل القاس اص حدے و الغاسد وهو الذي 
بالقياس إالجیے عند إلءخطدة و اما المصوبة و ھم القائلوں بان کل ”جتید مصیس فالقیاس لیے 
عتدھے ما حصات فيه المساراة في ئظر الحجتهد سواء تبت فى نفس المر اوا حت لو تيون غلطة و وجب 
الرجوع عنه فانه لايقدح في مته عند‌هم بل ذلک انقطاع لعكمه ادايل حیے آخر حدٹ فکاں قبل 
حدرلہ القیاس الارل جیا ر اں زال حت فحقهم ان يقولوا هو مساراة الفرع للامل في ذظر جتن في 
علة حكمء و اذا اردنا حد القياس الشامل لیے و القاسد لم يشترط المساواة و قلغا بدلها انها تشجيه 
مر ع بالاصل اى الدلالة ٤ای‏ مشاركته اى الفر ع له اي للاصل في امرهو الشبه و الجامع فان کان حاصل 
فالنشبیه مطابق و الا فغیر مطابق و علی کل تقدیر فالمشبۂ إسا ان يعنقد حصوله فیے في الواقع ار في 
نظرة و اما ان لا یعنقد حصولۂ ففامد هذا ثم اعلم ان المراد بالمساراة اعم م النضمنية و المص ر بہا 
ر 
فلا یرد اں إلحد ايتنارل تياس الدلالة وهو مالا يذكر فيه العلة بل رصف ملزم لها كما يقال فى المكره 
يأثم بالقتل ف#جي عليه القصاص كالمكرء فان الاثم بالقتل ل يكو ءلة لوجوب القصاص و رجة الدنع له 
ال«سّاراة فى القاثيم دلت على قصد الشارع حفظ النفس بهما و هر العلة ار يقال هذا تعزيغي قياس إلعذة 
فاں لضظ القاس اذا اطلقناء فلا نعني به ال قياس العلة ر نطلقه ملى قياس الدللة ا مقيدا يل « يقنارل 
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الس قياس العكس نانه ثبت فيه نص حكم الاصل بغقيض عله مثاله قول الحنفية لما وجب الصهام فى 
الاعقكاف بالنذر وجي بغير الذذر كالصلوة فافها لما ل تجبب بالنذر لم تجب بغير النذر فالاصل ااصارة 
و الفرع الصوم و الحكم فى الاصل عدم الوجوب بغير نذر ر فى الفرح نقيضه وهو الوجوب بغير نذر و العلة 
فى الاصل عدم الوجوب بالنذر و فى الغرع نقيضه و هو الوجوب بالنذر راجیب بانه ملازمة و القاس لبوان 
الملازمة ر المساراة حاصلة على الخقدير و حاصله لولم يشترط لم :جب بالنذر و اللازم منقف ثم بيري الملازمة 
بالقیاس على الصلوة فانھا لما لم تک شرطا لم تچب بالغذر و لاشک ان على تقدير عدم وجوبه بالنذ ر المساواة 
حاصاة بينها و بي الصوم و ان لم يكي حاصلا في نةس الامر واعلم ان القياس وانكان من ادلة الاحكام مثل 
الكتاب و السنة لكى جميع تعريغاته و استعمالاته منبي عر كونه فعل المجتهد فتعريةء بذةس المساراة محل 
نظر و لذا عرفه الشيع ابو مخصور بانه ابادة مل حكم احد المذكوريى بمثل علته فى الآخر واختيارلغظ الابانة 
دون الائبات لان القاس مظهرللسكم رلیس بمثبت له بل المثبست هر الله تعالى و ذكرسثل الحكم و مثل العلة 
احتراز ٥ری‏ لزرم القول باستغفال الارصاف و ذکرلغظ المذکوریں لیشتہل القواس ہیں الموجودیری و ہیں اام#درمی 
كقياس عديم العةل بم جب الجنون على عديم العقل بسيي الصغرفي مقوط الخطاب عذه بالحجز ع فهم 
الخطاب و اداء الواجب ر ميل القياس بذل الجهد في استخراج العق رهو مردرد ببذل الجهد في استخراج الحق 
می النص ر الاجماع نای مقتضاهما قد لا یکو ظاهرا عتا الى اجنهاد فيي صيخ العموم ر المفهوم رالادماء 
وذعو ذلک رتيل القياس الدليل الواصل الى اأحق رهرمردرد ايضا بالنص و اللجماع وقيل هوالعلم عرى نظر 
ورد بالعلم اأحاصل عر الخظر في نص ار اجماع و فيه ان العلم ثمرة القياس لا هور فال ابو هاشم هو حمل الشينق 
على غيرة باجراء حكمه عليه و هو منقوض !عمل بلا جامع ف#عقاي الى قيد الجامع و قال الغاضي اډوبکرهو 
حمل سعلوم على صعلوم في البات الحكم لهما ار نذيء عنهما بامر جامع بينهما مرى اثبات حكم ار صفة ار دقيهما 
فقوله معلوم يشتمل الموجود والمعدرم و لو قال شیی علی شییی لاختص بالموجود و قوله في اثجارن حکم لهما او 
نفيه عنهما ايتنارل ااقياس فى الحكم الرجودى والحكم العدمي وقولء باسر جامع الى آخر اشارة الى ان الجامح 
قد یکویں حکما شرعیا [تباتا اونڈیا ککوں الققل عدراذا ار لیس بعدراں وقد یگوں ”ر صقا مقلا انباتا ار نغیا ککوذہ 
ممد| او ليس بعمد و رد عليه بان الحمل ثمرة القياس لانفسة و ان قيد جامع كاف فى التمييز ولا حاجة 
الى تفصيل الجامع و ان شكمت الزيادة فارجح الى العضدي و حواشيه ٠‏ آعام ان اكثرهذ» التعاريف 
يشنمل دلالة لص فار بعض الحنفية و بعض الشافعية ظن ان دلالة النص قياس جلي لكي الجمہور منهم 
على الفرق بينهما و لهذا عرف صاحسب التوضيى القاس بانه تعدية العحكم من الاصل الى الذرع بعلة 
متیة 3 تدر بمجرد االغةو التعدية اثبات حكم مثل حكم الاصل فى الغرع و قول لا تدرك بمجرد إللغة 
احقراز عى دلالة النص ء التقسي ه٠‏ القياس تلعقه القسمة باعتباريس الرل باعتبار العلة الى 
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تياس علة رقياس دللة رقياس في معنى الاصل فالرل هو القياس الذي ذكرفيه اعلة والتانى اي قياس 
الدلالة و پجمىى بقياس الفلازم ايضا هو الذي ل يذكر فيه العلة بل رمف ملازم اها كما لو علل فيي قياس 
النهين على الخمر برائعته المشغدة و حاصله ابات حكم فى الغرع ر هر و حكم آخر يوجبهما ءلة راحدة فى 
الاصل يقال جت هذا| العكم فى الغرع لثبوت الأخر فيه ر هو ملازم له فيكون القائس قد جمع باحد موجبي 
العاة قي الامل لوجودة فى الغرع بی الامل ر الفشرع فی الموجہب الألخر لملازمته لخر و يرجع الى 
الاستدلال باحد الموجبين على العاة و بالعلة على الموجب الخر لك يكتفى بذكر موجب العلة 
عں الخصرنے بها فغى المثال المذكرر الحكم فى الغرع هو القحريم و هووحكم آخر رهو الرانحة يوججهما علة واحدة 
هى الاسكار فى الخمر فيقال ثبت ا'لحريم فى النبيف لثبوت الرائحة فيه وهو اى الحكم اللخر الذي هو 
الرايحة ملازم لرل الذي هر اريم فيكرن القائس قد جمع بالرائحة التى يرجبها الاعكار فى الخمسر 
توجودها فى النجيذ بي اأخمرر النبيف فى اللعريم الذي هو حكم إخر يوجبه الأسكار على الاسكار و بالامكار 
على التحريم الذي هر ايضا مما يوجبه الامكار لكن قد اكتفى بذكر اارائحة عن التصرب بالاسكارو الثالف 
ای القياس في معذى الاصل ر يی بخذقدے إلمناط ارضا هر ان جع بي الامل والفسر ع بلغي 
الغارق اي بمجرد عدم الفارق سى غير تعرض لومغف هو عاة راذا تعرض للعلة ر كان عدم الغارق قطعيا 
کان قیاسا جلیا کہا اذا کان ظنیا کان خفیا و »اله جد في افظ التنڊيء في فصل الها مي باب النون 
رالتاي باعتبار ااقرة اى جلي رخفي فالقياس الجلى ما علم فيه نغي الغارق بين الأصل و الةرع قطعا 
كقياس الامة على العبد فيي احكام ااحتق كالخقوبم ءلىى معتق الشقص و افا بعلم قطعا ان الذكورة و الأنوثة 
مما لا يعتجرة الشارع و ان 3 فارق الا ذلک و اأخفي تخلافه و هو ما کون نفي اغارق فيه مظنونا کقیای 
,الخبيذ على ااخمر قى اأعحرمة ان لا يمتنع ان يكون خصوصية الخمر معتبرة و لذاک اختلف فيه هكذا فى 
العضدي و فى القرضيے القياس الجاي هو الذي يسيبق اليه الانهام و الخذي بخلف و يسمى بالاستسان 
ايضا و الجلي له قسمان الارل ما ضعف اثره ر الثاني ما ظهر فسادة ر خفي ته و اأخفي ايضا ل تمان 
الارل ما قوي اثرة رالثادي ما ظهر ده ر خفي فسادة وله تفصيل طريل الذيل لایلیی ايرادة هنا » 

المقيس عند الاصرايين هر افرع ر المقيس عليه هر اللصل » 

القیاس المرکب ہر عند المنطةییں من لواحق القاس کما عرنت و عند الاصولییں ہو ان یکرں 
اأعكم فى الاصال غير متصوص ءلهه ر لا “جمع عليه بهن الامة و هو اما مركي الاصل وهو ان تبر المستدل 
علة فى الاصل فيعي المعترض علة احرى و يزعم افيا العلة في حكم الاصل و انما سمی مرکبا (ختلافي 
الخضصمين ي تركيب اكم على العلة نى الاصل فار المستدل يزعم ان العلة مستنجطاة س حكم الاصل رهی 
فرع له والمعترش بزعم ان اأعحكم فى الاصل فرع على العلة ولا طریق الى اثباتة سواها ر لذا يمع تبرت 
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.لمكم عخد انقغاثها و أثما I E‏ ب الوصف ر هوما رقع 
الاختلافف فيه قي رصفب المستّدل هل له رجود فى الاصل ام لا و سمي بذلک لأنه خلاف في نفس الومف 
الجاسح و زعم بعضهم انه انما سمي قياسا صركيا لاختلان ان علة اكم رلوس ق و الالكان كل 
قياس اختاف في علية اصلة ر انكان منصوصا إو ^جمعا عليه قياسما صركبا كذا ذك رالآمدي و با جملة فالخصم 
في مركب الاصل يمنع العلية ر في مركب الوصف يمنع وجود العلة فى الاصل وعال صاحب العضدي الظاهر 
انه انما سمي صركبا لاثيات المستدل و الخصم کل مذھا الحكم بقیایں خر فقد اجتمع قياسهما ثم في الارل 
(تفقا على الحكم باصطلاع درن الوصف الذي يعال ده المستدل فم مي مركب الاصل ر الثاني اتغقا فيه عأى 
الوصفب الذي يعلل به المستدل فسمى مركب الو غب تمییزا له عری صاحيه مثال ا الاصل ان يقول 
الشافعي في مسا العبد هل يقتل به الح ر كاامكاتب فاده ”حل الاتغاق فيقول الحنذي الحلة عفدي في 
عدم قتاء بالمکاتب ليوس كونه ءبد! بل جهالة رلمستحق ااتقصاص فى السيد و الورثة الحتمال ان دجقی 
عفد الحجز عری ا ناء (لخجوم فی کے 5ے المد ر أن يصير حرا باں(ئہا فیسنے تہ الورثة و جهالة المسدےی 
لم یٿبمت فی ااعجف فان سحث هذ العلة بطل الاق العبی به فی الکم للغرق و ان بطامت فذمنع حكم الاصل 
و نقول يقتل !حر بالمكاتب لعدم اماع ومتال مركب ا'وصف ان يقال في مسخلة تعليق الطلاق قبل النكاح 
تعلیتی لا طلاق كما ية'ل زینب التی اتزرجیا طالق دیقوال الحنفي إلعلة وهی کوذه دھ تعليقا مغقردة فى الال 
فاں قوله ريب الي اتروجھها طااتی جير لا تعليق فان مے هذا بطل الاق ااتعليق بء لعدم العال و 
ل مذح حگم الأصل و هوعدم الونوع في قواے ز ینب ال ې الخ دي إؤما منعث الوقو ع لاذه تدیړ دز علو کان 
تعلیفا لقلست بء و اں شت الزيادة على هذا فارجع الى تفضا . 

رلقیاں المقسم هو الاستقراء التام كما يجيى قي فصل الوار » ۴ 

المقياس یکسر المیم عغد الریاضیوںی هو العمود العام على سطے دکون ااظل الوانع سنه في ذلک 
السطے وهو اما عمود على سطے الامق. ار حطلے پواریه اي یوازیي 8 الافنق و ظل هذا المقیاس يمهى 
ظا ٹانیا و اما عمود عایی سطے قائم علیی کل م سطے دائرہ الافق ر سطے دائرۃ ارتغاع الذیرمری جاب 
النیر ای یکوں موازیا للاقی ویکون في سطے دائرة الارتفاع و «موضعهة فى السطے الذي قام عليه هر اافى 
یکو الذير تي جانجه فان لذللك السطے جانبين احدهما الىى جبة الذير و الاح ر الى خلِف جھة الفير ر ظلد 
یسمیی ظا اڑل و يسمى الجسم الخررطي .الذي یکوں هذا العمود سہما له مقياسا ايضا تجرزا هذا يسمتفاد 
مى تصانيف عبد الملي البرجندي ر قد سبق في لفظ الظل ما يتعلق بهذا في فصل الام صن باب الظاء 
إلمعحچہة » ٭ ر یطاق المقیاس ایضا علیی قسم مر المقدا ر کما مر وھوما پسھے به الشييى كالذراع و الجريب ٠‏ 

فصلل الصاد المهملة » الا قتصاص بالصاى المهملة عند البلغاء كما ذكن ابن الغارس هوان 

>> 
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یون کلام في سورة مقتصا سن کلام في سور اخری ار في تلک الصور؟ کقوله تعالیی وآئیلاه اجره فی الدنیا 
و انه فى اخرة لمن الصالحين و الأخرة دار الثواب لا عمل نها نهذ! مقتص مر قوله و می یاته سومغا 
قد عمل الصالحات فارلڈک لهم الدرجاتالعلىى و منه و لولانعمة ربي لكذت م ال٬حضري‏ ما خوذ من 
قوله فارلئگ فى العذاب ”حضررن و قوله و يوم يقوم الاشهاد مقتص سس اربع يات لان الاشان اربعة الملاثكة 
في قوله و جاءت کل نةس معھسا سائق و شہید - و الأنبياء فيي قوله فكيف اإذ! جحذا مى كل إمة بشہيد 
و جنا بلك على هولاء شيدا - رامة محمد عليه الصلوة و السلام في قولة لخكونوا شهداء ملى الناس- ر الأعضاه 
في قواء وم تشهد عليهم السنتهم الَية كذا فى الاتقان في نوع بدائح القران ٠‏ 

قصل الضاد! لمعجمة * القیض بالفتے و م گوں الموحدة خلاف البسط رآں نزن صوفیه واردیسمت 
که اغارت می کند بسوي عتاب ر عدم لطف ر تادیب از جانب الله تعالیی براي صاحب آں رهرم‌قامی 
را لائق نآں مقام فإض و بسطی اسمت کذا في لطائف اللغات وقد مبق في فصل ا'طاء المهملة مر باب الياء 
!موحد ه و عند اهل العر وض اسقاط العرف الخامس الساکی م الرکں و ذلك اارکں یسم مقبوضا 
نمقبوض مفاعیلری مغاعاری کذا فيي عررض سيفي رغيرة ه 

قبض الداخل عند اهل الرمل اسم شکل صورته گنا ےہ 

قبض إلخارج عذن هم اسم شکل صورته هکذ! a‏ 

إلقابض عند الاطباء هو دواء جمع إجزاء (اعضو كذا فى الموّجز في فرى الادرية ٠‏ 

المقايضة ب لاء المثناة النحتادية كالمضاربة عند الفقهاء هى بيع سلعة بسلعة وقد سبق في فصل 
العیں می باب السیں المہملنڍن ٠‏ 
٠‏ القرضس بااھتے او الكسر و مكون الراء المهملة شرعا مال يعطيه مر مثلي فيسترد بعيفه و الدي عند 
الحققیں فعل هو تملیک ار تسليم كما تي كذالة الكرساني و غير» مر المتدارلات و فى القاموس الدين ماله 
اجل و القرض ما لا اجل له كما في جامع الرسوز هي فصل لا #جوز بيع مشترى قبل قبضه وى البرجندي 
تي هذ( المةام ااقرض مال یعطیه می امراله فیعطیه لخیره و یستری مثله مقیی شاء و شرط تہ آں یکوں 
مثلیا و اادیں اعم منه اذ هو شامل اما رجب دینا في ذمته لعقد ار استهلاک و ما صارني ذمته ویغا باستقراض 
فاذ! اجل تم میھع حال ار غیرہ س الدیوں جاز لان حقہە غل اں یاځذہ سواء کاں الاجل معلوما ار جهو( 
جھالة يسيرة کالحصاد و ان انت الجهالة متغاحشة کھبوب الرہے لا جوز و اما القرض فلا #جوز تاجيله 
بمعنی نه لو اجله عند الاقراض مدة معلومة او بعد الاقراض ل يثبمت الاجل وله ان"يطالبة نى العال آنه 
عاریة و المعیر و اں رقت مدة فلھ ان یستردھا م ساعته انتهمی « 

القراض من اسماء المضاربة في لدة إهل الجا ز كما مر ه 


ږ 
) 1499 ( القراسطة ٠‏ (قرعة » إلطع 


فصل الطاء المهملة ‏ القرامطة هي نرقة من غلة الشيعة و تسى بالسبعية وق مر بيانه 
في فصل العیں م باب السیں اامھملتیں « 
1 فصلل العين المهملة * إلقرءة بالف و سكن الراء طينة مدررة او عجينة مدورة مثا يدري 
فها رقعة يکت فديها اسم المقضازعوں ي اسمة شڃوي ٿم سلم اى مبي عطي کلوا حف مری المننسسازعزری 
واحدة منهها کل( في جامع الرموز في فصل نکاے الق ٠‏ 

القطع بالفقى و حكون الطاء المهملة لغة بمعفى بريدن قال (أحكماء القطع فصل الجسم بنغوذ جسم 
آخر فيه وفیع انه يصدق على الشق الذي يون بنفوذ آل مع انه ليس بقطع ول يصدق على قطع الميرلى 
و قطع الصورة نهما ليستا +جسم مع انهما إيضا مر القطع وما قال السمید السفد مہ ان القطع انما یکوں فی 
الاجسام اللينة فالصة.ة تكون مانعة مى القطع نانول تي حصره منع '“حققه فى الاحجار الصلبة بنفوذ 
المنشار و عيرة هكذا ذكر العلدي في حاشية شر هداية الحكمة ر لا #خفى ان ما ذكر العكماء بالحقيعة تعقيق 
للمعنى اللوي الجديهي المعلوم بالضرررة « ر عدد المتقدمين من الغراء هو الوفف و المقاخررن مخبم 
فرقوا بيفهما فقالوا القطع ءجارۃ عن قطع الةرأة رسا فهو كالادتهاء فالقارىي به مالمعرض عر الغرأة و الوفغف عيارة 
عری قطع الصوت عری الکلمة زمنا يتنفس فيه عادة بنية استيذاف القرآة لا بذية الاعراض و يجي فيي لفط 
الوقف في فصل الفاء م باب الوار» وعدت اهل العروض يتع على شيئين القطع في فاعلاتن و القطع في غير 
فاعلاتری كما رقع في عررض يفي قال قطع درفاملاتنی بامصطلاے آدست که سبسب خفیف ار را که تی است 
بیندازند و از رتد “جموع او که امتا حرف ساکن را که الف امت ذیز بیندازند و حرف ما قبل الف 
را که لام اسست حاکری ساز ذد پس فاعل شود فعلری جایش ذهذد جراکه فاعل بسکور لام مسفعمل نوست رطع 
در غیرفاعلاتن بام طلا آدسری که ازوآد جموع حرفب ساکں را بیفگنند و حرف ما قبل درا ساکن کنني 
پس چوں ہسنغفعاں را قطع کنند مستغعل شود بسکوں لام مغعرلں بجایش نهد ر هر ركني که در ري قطح 
راقع شود آئرا مقطوع گریند انتهی وني بض الرسائل العربية القطع مقاط اللخر الساكن و إسكانى ما قبله إنإ 
کار آخرالجرء وتد| ”معا اده ر 3 مخفى ان هذا تعريف القطع في غي راعلات ٭ رعذد بعض النعاة يطلق 
على الجملة الشرطية كما فى الضوء شرح المصباح في دق العال « ر عذن اهل المع اني هو الفصل لرن عطفب 
اأجملة الثانية على الارلىى موهما لحطغيا علىى غيرها مما يودي الى فما المع‌نی هطع قرله تعالیی الله یستهزو 
بهم عر الجملة الشرطية اعنى قوله ونا خار! ایی شیاطینیم قالوا (نامعکم فان مطفه علرها رهم عطفه على چءلة 
خالوا ار جملة اذا معكم و كلاهما فامد ونما قيد الايهام بکرنه مودیا الى فصان المعفی لان قولغا زید قائم و عمرو 
قاعل ر بکر ذاهہیب مما يرهم فيه عطف الجملة الثااخة على اي جملڌيري سابقڌيري مطغها على اللخري 
لج لاساد فيه ول يتغارت المهنى فلا الى بهذ| یهام ر يفم ل تذک و المران بالايرام إما إلدلااة الضعيذة 
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فسحينئذ يتباد رالعطف على النير او الشك و يكرنى معلوما بالطريق الرلىي واما التعبير بيهام لكون المداول 
ضعيغا فاسدا و حينكذ يشتمل الكل ر انما سى قطعا لان الجملذیری انعا متصلتيرى لوجود القنامب والجامح 
فقطعہما لمانع نالفصل فيه انه قطع متتصل کذا فی الاطول في باب الرصل ر الغصل « و عند الاصرلییں يطل 
على معنيين احدهما نفي الاحتمال اصل و الثاني نفي الحتمال الذاشي عن دلول وهذا إعم سر الارل 
لان الاحتمال الناشي ع دلبل اخص سس مطاق الاحتمال و نقيض الخص اء م نقيض الاءم ر لاطلاق 
القطع ءلى المعنييرى يستعمل العلماء اعام القطعى في معنيين احدهما ما يقطع الاحتمال كالمعكم و المقواتر 
و ااثاني ما يقطع الاحتمال الناشي ع دايل كااظاهر و النص و الخجر المشہور فالارل يعمونع علم ايقن 
و الڈانى علم ااطمابيذة هذا فى ااقوضجے و التلوسے في حك الخاص و في و التقسيم الثال ء 

المقطوع بمعنون بريدء شدة « و عند اهل العروض هر اأجزه الذي فيه القطع كما عرفت ه٠‏ و عد اهل 
المعاني هر الجملة القي لى تعطف على ما قباها ٠‏ و عفد ا'*عحدئدن هو حديسف رري مى التابعي من 
قوله ار فعله موقوفا عليه و هو ايس !حجة كذا ذكر القسطلاني ٠‏ و في شرح اخجة المقطوع حديت ينمي 
اسخادء الى تابعي ار ای می دونه من اتجاع الخابعیر فم بعدھم وان شد قلحت موقرف عایں کلاں 
اعذني ان اسقعەلت الموقوف فیما جاء می االابعوں ر من بعدھم فقیده بهم فقل موتوف عای عطاء مڈلا 
و ارق بیخہ و بیری المنقطع ان المقطو ع مر مباحہی المتری و المنقطع ~ہری مباحہی الاسناں كما ستعرفة 
ر قد اطلق ااجعض المقطوع على المنعطع ر بالعکس تجوزا عر الاصطلاح ٠‏ 

المقطع بغت الطاء العخففة علیی انه امم ظرف قڍل هو حرف مع حرکة او حرفا اهما ساك فضرب 
مرکپ می نة مقاطع و موسیی م مقطعیں ٭ و قڍل هو ارک الاعرابية وقد استعمله الشين فى الشفاء 
بازاء الحركة ر قد يفسر بالوقف لنه يخقطع ءذدء الكلام كذا في شرح المطااع فى التقسيم الارل للمغرد « ر يطاق 
على مخري الحرف ايضا ر لذا يقال الحرف صوت معتمد على مقطع معقق كما مر و الشعراء يطاقونه على 
بیت يكون في آخر الاشعار به يقطع و قم و يسم ”خته) ايضا كما في جامح الرسوز ه 

إلقطعة بااکسر و السکون بمعفی پارة « ر عند المهندسين تطلق على شيد احدهما قطعة الدإئرة 
ر هى مط مسقو احاط به القوس و الوتر قاعدة لها فمن #جعلل الوتر مباينا للقطر يجعل قطعة إلداثرة 
موايذة لنصف الدائرة ر هو ما احاط به القوس ر [اقطر و مر #جعله اعم م القطر !+جعل قطعة 
الداثرة اعم مى نصف الدائرة و ثانيوما قطعة الكرة و هي جسم تعليمي احاط به عض مطے کري 
و داثرة عظومة کان او صغيرة فاں انت تاک الدادرةٍ عظيمة فهى مسارية لنصف الكرة 
و تلات الداثرة قاعدتها و النقطة على بسيط قطعة الكرة ان تساري الخطرط المخرجة منها اي می تلك 
النقطة الى ”حيط قاءدتها قطب إلقطحة هكذ| في خلامة الحساب ر شرحة ٠‏ و ند الشعراء عي عبارة عى ابيات 
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مقسدة فى الور و القافية ولا مطلع لها و تكو القافية فيها فى المصراع الثاني م کل بيست ر ابيات قطعه 
از دو بیت تا صد بیت شاید ویک بیت روا ذه ماله » شعر » 
اي کريمي که از خزانۀ غيب ه گبرو ترما وظیغه ځور داري 
دوستانرا کچا کني ممروم ه تو که با دشمغان نظر داري 

کذا فی جامع الصنائع ٠‏ 

القطاع بالضم و تخفيف الطاء عند المهندمين يطلق علىى شيئين أحدهما قطاع الدائرة وهو سطع 
مسٽتو احاط به قوس ونصغا قطر أي حيط بء لف خطوط فخرج نصف الداثرة إذ هو سطے حيط ب 
خطان القطر ر القوس فلاب ان یکوں قطاع الدائرة اکبرمں نصف الدائرة او اصغر لانھ اں كانت تلک القرس 
كبيرة مس نصغ المحيط فهو اكبر و اكادست صغيرة مذه فاصغر بخلا قطعة الداثرة فاا تكون ممارية لنصف 
الدائرة ايصا ود انيما فطاع الكرة ويسمى بالقطاع الجسم ايضا وهوايضا اما اصغر من نصف الكرة اراكبرمنه 
فا القطاع الاصغر هو ”جمو ع قطعة ألكرة مع مخروط مستدیرقاعد ته هى فاعدة تلك القطحة و رام مركز الكرة 
و الباتي من اسقاط هذا القطاع الاصغر عن تمام الكرة هو القطاع الكبرو بالجملة فان کان السطے الہستقدیرلتلک 
إلقطعة اصغر مري سطے نص الكرة فالقطاع إصمغر و انكان أكبر فاكبر و ل تجوز كوا مساريا تنصف إلكرة أعدم 
تصرر اأ*خررط (لمستدیر المذ کور اذ! کان السطے المستدير لتالت العطعة مساريا انصف سطے الکرۃ کما لا تخذی 
بخاف قطعة الكرة إن تجوز تس اريها لنصف الكرة هكذا يستغاد سن شرح خامصة الحساب ٠‏ 

التقطيع کالتصریف نزي إ(ھل عررض مبارتہست از رزں د دزن سفچیدن کلام اس بمیزاں :ري از 
بحور شع ر که مقررگرد» اند پس هرچه بمیزان بحرې از+حور رامت باشد آں موزوں است رآ نچه بمیزان 
هی بر نیاود ناموزوں احست ر در تقطدح عدد حروف ر حرکات و سکناض معتبر استا ر خصومیت 
حرف چوں اصلی و زائد و خصومیت حرکت مڈل ضمه وفکحه ر کسر معقبر نیست لیکن خصرمیت 
امعد حرکات و کنات معتیر است پس بلجل و زدرج ھم رڑں بائند اگرچھ ڊامتمار رزں مرنیاں مختلف 
لوزي اند و هر حرف که در تلفظ آید معتجر اسمت اگرچہ در کذابت در نیاید بدانکہ نوں تنوہں را عروضیانں 
ظاھر'مینویسند تا ملفرظ و مکتوب ارزڑاں شعریکسان باشد و التباس نشود کذا ني عروض سيغفي ٭ 

الماح بسر الطاء المشددة عند الاطباء دراء يقسم المادة الى اجزاء صغار وان بقيت على فلظبا 
ذا نى المج زفي غ الادرية ه 

المقطح بغتے الطاہ المشدد؟ عند اهل الجدیج ضد الموصل رھواں یوت بکلام یکرں کل می کلماته 
مزفصلة الختروف فى العقابة أو ادرك دارود رزقا كذا فى المطرل قبيل الخاتمة ٠‏ 

الإقنطاع هو عند !هل المعاني حذف بعض الكلمة و انكر ورود» فى القرآن اس الثير ورد بعقم 
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فسينئن يتبا رالعطف على الغير او الشك و يكو معلوما بالطريق اللىي واما التعبر بالايهام لكر المدلول 
ضعيغا فاسدا و حينكذ يشتمل الكل و انما سى تطعا لان الجملتين كانتا مقصاتون لرجود التناممب الجاع 
فقطعہ ما لمانع نالفصل فزه کک E‏ ا و ااغصل * و مذف المرليي يطل 
لان الاحتمال اللاي من ع دلبل اخص م مطاق الاحتمال و نقيض الخذصضص اعم مر تقض العم و لاطلاق 
القطع ءلى المعنيارى يستعمل العلماء العام القطعي في صعذيي احدهما ما يقطع اللحتمال کا یکم و المتواتر 
و ااثادي ما يقطع الاحتمال الناشي ءں دال کا'ظاهر و النص ر ا'خجر المشہور فالارل يسمونه علم ايقن 
وااڈافى علم (اطمانيذة ھکذا فی االرذجے و الفلوى في حك التخاص وقي آخر الخقمیے الثالف » 

المقطوع بمعنیں بریدء شد« ٭ و عند اهل العروض هو (أجزء الذي فيه القطع كما عرفت ٠‏ و عد اهل 
امعاني هو اأجملة ااخي لم تعطف عى ما فیاہاه و عءغك (أمحدثدن هو حدیيی رري “ںی الغابعي “ن 
قوله او فعله موقوفا عليه و هو ليس !حجة كذا ذكرالقسطلاني ٠‏ و في شرح ا'نخجة المقطوع حديت ينتهمي 
اخاده اى تابعي او الى مس دونه مر اتباع النابعیری فمری بعدھم وان شت قلست موقوف عایی کلاں 
اعذي ار استعماہت الموقوقب فما ح' د یں ااخابعين ر صر بعدهم فۆیل» م قل موفوق عأی عطاء مسدلا 
و عرق ڊينة و بر المخقطع آن المقطو ع ری م باحہی المنں و المنقطع ^ میا دري الاستاأاق كما سقعرفة 
و قد إطلق اا'جعض المقطوع على الامنعطع ر بالعکس تجوزا عر الاصطلاے ٠‏ 

المقطع بغتے الطاء المخففة على اذه اسم ظرف فول هر حرف مع حركة او حرفان اهما ساكن فضرب 
مركب ص ثلنة مقاطع و موس مى مقطعين ٠‏ ر قول هو اأحركة الاعرابية ر قد استعمله الشيي في الشغاء 
بازاه الحركة ر قد يغسر بالوقف لانه يخقطع ءخده اكلام كذا في شرح المطالع فى التقسيم الارل للمفرد ٠‏ ر يطاق 
على مخرج اأحرف ايضا و لذا يقال العرف صوت معتمد على مقطع محقق كما مر و الشعراء يطاقونه علىى 

إلقطعة بااکسر والسگون بمعنی پار « و عند المهندسين تطلق على شيتيرى احدهما قطعة الدائرخ 
و ھی مطے سستو احاط به القوس و الوتر قاعدة لها مر :جعل الوتر مباينا للقطر نجعل قطعة إلدإثرة 
م واينة لنصقے الداثرة ر هو ما حاط و& اقوس و ااقطر رن ڈ ہلاس4 اعم ”ن القطر #جعسل دة 
الدائرة امم سى نصف الدارة و ثانيومها قطمة الكرة و هي جسم تعليمي احاط به بعض مطے کري 
و داثرۃ عظیہة کانت ار صغیرة فاں انت تاک الدائرة عظيمة نفهى مسارية لصف الكرة 
و تلل الدائرة قاعدتها و النقطة علي بسيط قطمعة الكرة ار تساريى الخطرط الحخرجة منها اي مى تلك 
النقطة الى ”حيط قامد تا قطلب القطعة هكذا| في خلاصة اساب ر شرحه ٠‏ ر عند الشعراء هي عجارة عر ابات 
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میں فى الور و الغافية ر 3 مطلع لها و تكرن القافية فيها فى المصراع الثاني مر كل بيست و ابيات قطعه 
از دو بیت تا صد بیت شاید ویک بیت روا نه مثاله » شعر » 
اي کريمي که از خزانۀ غیسب « گبرو ترما وظیغه خرر داري 
درستق ادرا کچا کني روم « تو که با دشمغان نظر داري 

کذا فی جامح الصنائع ٠ه‏ 

القطاع بالضم و تخفيف الطاء عند المهندميرى يطلق على سيير احدهما قطاع الدائرۃ وھو سطے 
مستو احاط به قوس و نصغا قطر اي :حيط به ثلث خطرط فخر ج نصف الدائرة اذ هو سطے حيط به 
خطاں القطر و القوس فلاہی اں یکوں قطاع الدائرة اکبر س صف الداثرة او اصغ ر لاد ان کانت تلک القرس 
کبیرة مى نصف المعيط فهو اكبر و ادكاست صغدرة مغه فاصغر تخلافي قطعه الداثرة مانها تكون مصارية لنصف 
الداثرة ايصا واديهما مطاع الكرة ر يسمى بالقطاع الجسم ايضا وهوايضا إماأصغرمى نصغ الكرة اراكبرسنه 
فان القطاع الاصغر هو مجمو ع قطعة الكرة مع “روط مستديرقاعدته هى ماعنة تلك القطح» ر رامه مركر الكرة 
و الجاتي من اسقاط هدا القطاع الامغر عن تمام الكرة هو العطا ع الاكبرو بالجمل فان کان السطے المستقدیرلتلک 
القطعة امغر مري سط نه خف الكرة فالقطاع إصعر و اكان اكبر ماكبر و لا جوز كوء مساريا لنصف الكرة لعدم 
تصور ال*خررط المسخدير المدكور اذا کاں السطے المستدير لتلا العطعة مساريا انصغ سطے الکرة كما لا #خذی 
بخلاف قطعة الكرة اف يجوز تساريها لفصف الكرة هذا يستعاد م شر خلاصة الحساب « 

التفطيح کالتصریف نرب اهل عررض عجارتت از رزں و وزں سخجیدں کلام است بمیزاں ري از 
احور شع ر کہ مقررکردہ اند پس ھرچہ بمیزاں :ری ازور راحمت باشد آں موڑوں است رآ تچھ دمیراں 
هی اجر دیاید داموزون احتا ر در تفطدح عدد حروف و حرکات و سکنات معتبر آستا ر خصوصوت 
حرف چوں اصلی و زائد وخصوصیت حرکت مثل ضمه وفکحه و کسر معتدر نیست لیکن خصوصمیت 
امکدڈ حرکات و مکذات معتڊر است پس بلیل و زنر ج هم رڑں باشندہ اگرچھ ڊا'متھار رزں صرمیاں ”ختلاف 
الرزری ادد ر هر حرف که در تلعط آید معتبر است اگرچہ در کتابت در نیاید بدانکہ نوں تنویں را عروضیاں 
ظاھ ر'سینویسند تا ملغوظ و مکتوب ارزاں شعریکسان باشد ر التباس نشرد کذا ي عرروض سیفي » 

المقطاح بكسر الطاء المشددة عند الاطباء دراد يغصم المادة الى اجزاء صغار ر ان بقيت ملى فلظا 
:ذا فی الموج زفي ف الأدرية ه 

المعظح بغتى الطاء المشدد؟ عند اهل البديع ضد الموصل وهو ان يوت كلام يكو كل من كلماته 
سنفصلة اأعررف فى الكتابة نحو ادرك دارود رزذا كذا فى المطول قبيل إلخاتمة ٠‏ 

الإقتظاع هو عند 'هل المعاني حذق بعض الكلمة و ادكر ررودة في الگراں اد الاثیر ررد بعقم 

ا 
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و جعل مف فواتے السور علی القول باں کل حرف منھا اسم مں اسماله تعالیی و ادعی بعقھم ان الب ني 
قراغ قعالی و إم “جوا بررمكم ارل كلمة بعض ثم حذف الباقي و منه قرآة و نادرا يا مال بالترخيم و 
لما ممعها بعض الم اف قال ما اغذى اهل النار عں القرخيم واجاب بعضهم باهم مری شی ماهم فيع عجزرا! 
عى اتمام الكلبة ويدخل في هذا حذف همزة انا في قوله لكنا هو االمه ربي اذ الاصل لك انا حذفمت همزة 
انا تجفيفا و ادغمست النون فى الذون كذا فى الاتقان قي فصل الأحذف ٠‏ 

لآ نقطاع هو في اصطلاح المفاظرة اختتام اللعری و ذلگ إما بثبرت دعوى المستدل او دعرى 
المعقرض ر ادتقال ااقائس من علة الى اخرى لاثبات حگم القياس يعد في عرفهم انقطاءا اذ لم يثبمت اأعكم 
بالعلة الرلىى هكذا يستغاد مى التوض+ى و التلويے في فصل الانتقال « و عند المحدٹیں هو کون المديہ منقطعا 
قالوا المنقطع حديمف لم يقصل سخد» مواء سقط ذكر الراوي مر اول الاسناد او رط او آخره سواء کان الراري 
السانط واحدا ار اكثر مع القوااى ار غيرة فيشتمل المرمل و المعلق ر المعضل ر المد لس الا ان الغالسب استعماله 
في روایة م دون التابعي عن ااصحابي کمالک عر اہ دمر وهو لیے المش ہور و ذاک السقوط يسه 
بالانقطاع ر قد سبق ما يتعاق هذا في لفظ المرسل في فصل الام سن باب الراء المهملة و يعرف 
الانقطاع بمجيئه برجه آخر بزيادة رجل و مرف انه لايم الاسنان ال مع ه فيل اظاهر ان مناط العلم به 
على معرفة عدم تمام اسناد: لا عل ”جیئہ مر وجه آخر٭ وقیل هو ما سقط مں سند واحد فقط ار اکٹ ر لکں 
بشرط عدم القوالي بان ( يزبد في کل موضح ری الاسذاد عر واحد فیستمل المرسل والمداس درن المعضل 
عند م اشترط القرا يي فيه و اما عد سی لم یشنرط الخوالي فيه فجيذه و بج المعضل عموم ری وجه 
لوجود المنغطع مغط ميما ااساقط راحد و المعضل فقط فيما إلساقط إكثر مر راح مع التوالي و اجتماعهما فيا 
السافط اكثر م واحد مععدم التوااى و كذا احال بينة ربين المعلق لاجتماعهما فيما إلساقط واحد مى میادى 
السند و وجو المنقطع فقط نيما الساقط لا مرى مبادي السند ووجود المعاق فقةط فيما السافط اكثر من ا 
من مبادی الخد و كذا الحال عند م قيد الم قوط فى المعلق بالتصرف مر مصنف #جتمعان فيما الساقط 
واحد مسر مصنذغف و رجد المنقطع مقط فیما لم یگری مرى مصنف رالمعلق فقط نيه الساقط اكثرمى الواحد « و 
قدل هو سا سقط مری رسط سنده واحد نقط او اکثر اایی آلخرما مر كما رقع في مقدمة ترجمة المشكرة فعلىى هذا 
ل يشتمل اامرمل و المعلق و المعضل عند مر اشترط السقوط فی المعضل مر الوسط و اما عند م لم پشترط 
ذلك فبينة و نير المعضل عموم و خصوص م رجه اجتماعهما فيما الساقط الذاري مرى الومط و وجود 
المعضل نقط فيما الساقط انان مر غير الوسط و رجود المفقطع نقط فيما الساتط راحد نقط مر الوسط و قال فى 
التلویے ان ترك الراري راسطة راحدة بیں الرارییں نمنقطع انتهی فعلی هذا هو مبایں للممضل واعم مر 
وجه من المرسل و المعلق ر فال القصطلاني هوما مقط مر رواته راحد قبل الصسعابي ر کذا مې مکانیں ار اکثر 
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حيرف ل يزيد كل مقط منها علىى رار واحكد انتهين «فهذا بعينه هو القول الثاني الا انه لا يشتمل السقوط 
مر آخرالسذف و قیل هر ما اختل فی رجل قبل القابعی ”حدذرغا کاں الساقط او مبھما کرجل ار شین وقیل 
هو ما رري عر تابي او مر بعده قرلا او فعلا و رد بان هذ! هو المقطوع ال ان يرتكعب اجوز فى الاصطلاح, 
عاو ما مر فی المقطو ع هذا کل ما یستفاد مری شرح إلنخبة وشرحه و خلاصة الخلاصة وغدرهاه راامنقطع عذد 
الفا قسىم مرى المستثنى مقابل للمتصل ٠‏ 

الغلع بالکسر و سکون الام هو يوم زوال لحه كما في بحر اأجراهر « 

الغلاع بالض و التخفيف عند الاطباء هو بثرات تكرن في جلدة الغم و اللسان فما كان منها دغصا 
و صار فرحة خص باصم الاكلة ر القروح الخديدة ر حمعه الاقلاعم ٠‏ 

قلاع آلآ ذری هو شغاق يعرض ني اصل الاذدیں یرشے باامدة و ااماء الاصفر و اکثر ما بحدث ذلاک 
با[طفال کدا في + ر الجواهر « 

إلقناءة دالفتى و تخفيف الذون عند العارفن هي الرضاء دالقسم ه و قيل ترک ما في ايدي الناس 
وایڈار ماني یدیک ٭ ر فیل ھی اں لاتاخذ شیا مری احد ولا تمنع شیا مں احد کذا في خلاصة ,لسلوک ٭» 

الأقناعى بكر ااهمزة بطل على الغياس ااخطابي هر الدايل المرب من المشهورات و اامظفونات 
و قد يطلن على المفنع في بادی النظر راں لے یکی اقخاعیا حقبغة کا فی ا٭حاکمات في اڊطال جز 
الذي ل يتجزى ٠‏ 

فصل إلفاء * إاتقذف باذ وسكون الذال المعجمة لغة ارسي عر البعيد ثم استعي رللشةم و العجب 
لگ سا قى الصحا ر الاساس ناظر الى انه حقيغة فى السب لگرى فى الاختيار اده لغة الرسي مطلقا 
و شرما رمي ”خصوس و هو الرجي بالزذا و الفسجة اليه كفا في جامع الرموز قي فصل اللعان ٠‏ 

إلقطفى بااغث و سكون الطاد المهملة عند اهل العروض إسقاط متعركيرى سى العاصلة الصغرى 
و الجزه الذي فیہ القطف یہی مغطرفا ممقطوف مفاعلتری فعواں اف لا یبقی بعد حذف ”خعرکیں مں 
عل كلمة مستعملة فرضع موضعه فعوان هكذا في عنوان الشرف ٠ر‏ في رمالة قطب الديرى السرخسي 
دو الحذف بعد العصمب ر الحذف إسةاط السبب اأخفيف من خر اأجزء ر العصب تسکیں الخاہمس 
ادقھیں والمآل راحد ل العذف بعد العصب لايتصور الا اذا رقع مبب ثقيل عد ذه احرف و يتعقبه 
صبب خغيف ول بعد ان يموي مثل هذبن السجبي المقوالييرى فاصلة صغرى باعتا ر“ جموعهما ر( يتحقق 
هذا الاجقماع في شوى سن ارزان الاصول المانية الا في مفاعلقرى و مآل هذا العمل في مفاعلتن راحد الاان فى 
العف بعت العصسب تطوبل عمل فالعمل الارل ارلىى « 

فصل اللام » القبلة بالكسرر سكون الموحدة لغة اأجهة وعرقا ما يصاى الى رها م الارض المابدة 
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الى السماء السابعة مما عاذي الكعية رهى اى الكعية قبلة لاهل مكار مخ لهل الحرم ر الجرم للافاتي 
ملىى ما قال بعض مث اي توسعة على الناس كما في المغاتيع وقال الزندريسي ان المغرب قبلة لهل المشرق 
ر بالعكس ر الجنرب لهل الشمال ر بالعكس كذا فيي جامع الرموز ٠‏ 
القبول مند الفقهاء عبارة من لفظ صدر عن احد المقعاقدين انيا و يقابله لاعجاب وني العارفية 
حاشية شرج الوقاية في كتاب النكاح الايجاب عبارة عى لغظ صدر ع احد المتعاقدیرى ارلا اى القلغظ به 
ارا من ای جانب کان سمي به لانه ثبت الجواب على اخر بذعم ارا انه قیل سماه ایجابا انه موچب رجو 
العقد إذ| اتصل به القبول و القبول ءجارة ع لعط صدر صن الأخر انيا فيكو القبول جوابة انتهى كلامة ٠‏ و عيب 
اأحكماء ر المقكلمين يظلق بااشتراك الصناءي على معنيي احدهما مطلق امکن الاتصاف بامر سواد 
كان رجود الموصوف متقدما على وجود الصفة بالزسان ارلا و حاصله الامكان إلذاتي و الثاني الانفعال 
إللجديي و يقال له القوة و الاسقعداد ایضا ر هو عبار عن امکان اتصاف شيى بصفة لم #حصل له بعد 
مع وجود حالة #حصل بها ر هو بهذا المعخى لا #جامع الفعلية و اأعصول ني شيي بل اذا طرء عليه تلک 
إلصغة بطل هذا المعغين و التقابل بينهما تقابل العدم و الملكة وان عرض لهما تقابل النضايف باعتبار 
إخاف المعنى الارل و ما يقال م ان القابل يجب وجرد مع المقبول لا يذانفي ما ذكرنا ان لوس المران 
مغه اں القابل في رقت کرنه قابلا او مر حیہت هر قابل جب رجوده مع المقبول بل المراد ان ذات 
القابل بعد حصرل اامقبرل فیھا 2+ ب ان یکوں محا لھ رالا لم یک القاہل قابا هذا خاخی و كما ان القبول 
ل يجامع الفعل كذلک القابل بما هر فايل ل #جامع اامقبول بما هو مقبول لكوذيما متغفاباي ايضا إلا أن 
الفقابل هناك حقيقي ر هنا مشهوري و للامكان بالمعنى الرل اي الداتي مشابهة بالاستعداد ر لذا يطاق 
عليه لفظ القبول ايضا كدا في شرح هداية الحكمة الصدري في فصل الهدولىى « ر عند المنجمي يظلق على 
برع م الاتصال کما جي ف فصل الام م باب الهاء ه » 
إلقابل هو اامنفعل ريسم بالمادة و المحل ايضا كما مر قي فصل الام سن باب العاء المهملة 
فال الصودية ابل هر الاعيان التابنة من حيىف قبولها فيض ااوجرد مى الفاعل العق و تجليه الداثم الي 
هر فعله کذا في شرح الغفصوص في الفص الارل « 
المقبول هو شيى يوجد نيه صغة القبول مث عفن المسعدثين حديرى يرجد فيه صفة القبول مر 
عدا الراوي و صدقه و على هذا| القياس و المعبولات عند المتكلميى و المنطقيير قسم من المقدساص الخغير 
اليقينية ر هي قضايا توخذ ممن حسس الظى فيه انه لايكذب كالماخوذات من الملماء االخيار و اكماد اللبرار 
خلافی الماخرذ!ت صر الانبياء الذين”علم انهم ل يكذيرن فانها بعد ما علم اسقنان ها اليم يقينية امستعملة ئي 
االدلة البرهائية هكذا ني شرح المراقفب ٠ر‏ حواشيه » 
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الآقبال مصدر من باب الانعال و هو عند عنمي مبارة مس کون الكركب فى الوتد ر يقابل اللدبار 
کیا مرفي فصل الراء سر باب الدال المہملتجى ٠»‏ 

الاستغبال هو فى الءرف امم للزمان "تي و منه الغعل المستقبل و هو الفعل الدال ملى الزمان 
الآتي ٠‏ وعفد المأجميرى مقابلة الشمس و القمروالجزه الذي يقع فيه القمر رقت الاستقبال يسمىى جز الاستقبال 
انکاں الامتقبال واقعا فى الليل و انكان واقعا فى الذهار فموضع الشهس يحمي بجزء ا سققبال و انا الاستقبال 
في احد طرفي الليل #الجزء الذي يكون اقرب الى الفق الشرقي يسمي بجزه الاستقبال و قد حبق في 
لذظ (لجزو ف فصل الالف م باب اأجدر ٠‏ 

المقابلة ھی عند المفجمیری کوں الگوکبدں یہی یکوں البعد بینھما بقدر نصف فاك البروج ککوں 
الزهرة في ارل درجة العمل و a‏ تي اول درجة الميزان و مقابلة الشمس روالقمر يسمي اسخقباا و 
إمةلاء « و عدن ال#عاسبي عبارة عى اعقاط اللجناس اامشةركة قي كلواحد سر المتعادلیی اي المقحارندں 
و هذا مستعمل في ءام اأججر و المغابلة مثاله شيرى و عشرة اعداد يعدل صائة فالجذس امشترک فى الطرفوں 
المتعادلين والعشر؟ القي هى مى حذس العدد توجد في كل راحد م شييى و عشرة و مائة فاذا 
اسقطذاها مر الطرفڍن نقي ا معادلا لتسعيري نهذ( الاسقاط هو المقابلة كذا في شرح خلاصة اأعماب 
و عند اھل الجدیع ھی ان یوتی بہمعنیبں متوافةیری او معان متوافقہ ےم بها يقابل ذلاک عای الذرتیب 
و يسمىي بالتةقابل ايضا « و اما صا وقع فى العضدي مر اں التعابل ذکر معنذییري متقابایی فقد قال المید 
السند انه خلاف المشهور فان ما ذكرة تفسي ر للمطابفة و لقال قسم صنها و هو ان يوتى بمعنييري الى آخرة 
ال انه لامناقشة فى الاصطلاحات نفجاز ان يطلق التقانل على ما يسمي مطاقة و بالعكس ثم اامراد 
بالتوافق خلاف التقابل لاں یکونا متناسبیںی و متمائلیں فا ذلك غير مشررط فى المقابلة ه قيل بختصس 
اسم المقابلة بالاضامة الى العدد !اني وقع ليع المقابلة مثل مغابلة الولحد بالواحد و ذلك قايل جد( 
كقوله تعالون لا تأ خذة سذة ولا فوم وصقابلة الأنني بالائنيى كقواء فأحضكرا قليلا و ليجكوا كثيرا و مقابلة الثلاثة 
بالثلاثة كول الشاءر» شعر ٠‏ ر ما احسن ادير و الدذيا اذا اجتمعا ه و افج الكفر رالالاس بالرجل ٠‏ ر مقابلة 
لارنعة بالارنعة نحو فاصا مری اعطیں و اتقی و صدق بالحسذیی فسخیسره للوس‌ری واما می بخل و استغنی و کذب 
اأحسفى فسفيسرة للعسربى و المراد باستغفى اند رهد يما عفن الله تعالىى كانه مستغى عنه والاسقغفاء مسقلزم 
عدم الاتقا إلمقابل للاتقاء فان المقابلة قد يركب بالطباق وقد يقركب سما هو احق بالطباق و معاباة الخمسة 
الخسسة کقوئہ تعالی اں الله لا +ستعیی الآیات قابل ہیں بعوضة مما فوقہا ر بین فاما الذيری منوا ر اما الذون 
لغروا ر بھں یضل ر پھدی ر بھی ینقضوں و میڈاقھ ر یقطعوں و ان يوصل و مقابلة الستة بالسنة كقوله تعاليي 
یں لاناس حب الك هوات سر الفساه اآية ثم قال قل انبتكم الآية قاب الجذات و الانهار والخلد ر الارواج 

e 
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و القطاهارو الرضوان باز« الذصاء و البغير و الذهب رالفضة والخل المسومة و الافعام و الصرث رفسم بحضهم 

اامقابلة الىى ثلثة انواع ذظيري ر نقيضي و خاني مثال الارل مقابلة السفة بالنوم في قو له تعالى لاتأخة: 
سنة ولا نوم فانهما س باب الرقان المة'بل باليقظاة في آية و تحسبهم ايقاظا وهم رقود نهن ية مثال 
النقيف ي ومثال ااخلاني مقابلۂ الشر بالرشد في قولہ تہ الى افا لاندري اشر ارد بم فى الارض ام اراد بهم راهم 
رشدا فانهما خلامان لا نقرضان فان نقيض الشر اأخير و الرشد البغي فال ابن ابى الاصبع الفرق بين الطباق 
و ا'حمةاباةَ مری وجھبری احدھما ان الطب'ق ل یکون بیری ضدیں فقط و المقابلة ا یکو ال بمازاد مں الارمة الى 
العشرة و ثانيهها ان الطباق لا يكون بالاضدان و اله قابا تكون بالاذداد و بغيرها فال السكاكى و من خواص 
المة'بلة انه اذا شرط فى الارل ار شرط فى الثاني ضد ڌاک الامر أحوفاما مر اعظىى راتقى اذية فانه ما 
جءل بى لرل النيسير مشترك بي الاعطاء و الاتعاء والتصديق جعل ضدة مشرکا بين اضدادها فعا هذا 
کون البيت اامذكور مابقا م المقابلة عخده لاذه اشترط قى الدين و الدنيا الاجتماع و لم يشترط قى الكفر 
ر الافلاس ضدة وقال السيد السند ظاهر هذ الكلام انه ل يجب ان يكرن فى المقابلة شرط لك اذا اعتبر 
في احد الطرەین شرط و جب اعتبار ضد» فى الطرف لاخر ثم ان السكاكي ستل فى امطابغة بقوله تعالىى 
فلیضی, قایلا و ایبوا كثيرا و9 شلك انه مندري عنده فى المقاباة ايضا ان لم جب فيها امقڊار الشرط رسن 
زاف يعام إنخغاد 'لنڊادى دد مالمط 'بقة و المقابلة ء'ذا تومل في احدھہا عرف کرنها اخص م المطابقة هذا 
كه خلاعة ما فى اامطول و حواشية ر الاتقان ر فد يطلق اامقابلة على المشاكلة ايضا كه! مرو على هذا رقع 
فی "اجيف اوي صعنیں قول تعاایں الله يستہزء دهم ای #جازیھم عای اساپ ز هم مي زاء الا ديزا باسمة كها 
مەي جزاء السرحة ئة بمقابلة اللغظ باالفظ و عدن العكماء هي امتذاع اجتماع تڍئين في موضوع راحد سن 
جهة راحدة ويسمى دالنقابل ايضا ر الشيان يسميان ناامتة !بلي رهرقسم ص اللخا'اف ولیس المراد باسقناع 

الاجتم'ع اصتناعه في نفس المر لن المغهومين الهالغيى تقديمتنع اجتماعهم! في نفس الامر مع عدم 
تقاباہه' كالموت مع العام و القدرة بل امقناع الاجتماع فی العةل بان ام تجوز العقل اجتماعهما تم امخناع تجويز 
الاجتماع الدي هو ءبارة عن حصرل الشيئين معا اما بامتناع تجويز الحصول او بامقذاح اامعية و الارل 

لیس بہ راد ان المتقابلاں لا یمٹنع حصرلہما فی الععحل فضا عں الخجویز فتعیں التاني وامتناع تجويز معيتهما 

فى الل يستلرم تجودر تعاقبهما فصار معأى التعريف ان العقل اذا لاحظمما وقاسهما الى مرضوع شخصي 
جوز ٣چ‏ ما حخاخهها درت لواحف منھهما فيه عأیی هبیل التبدل در الاجتماع م جة واحدة و 
اندنع ما قیل أن المعتبر قي مفھوم المتقابلیری نصبة کل سغہما آآی سل راحد و اما إن جب ا جوز 
العقل لبرت كل منيما فيه بدا عى الأخر فلا ز المراد بجر الملاحظة ان لا يلاحظ ما فى الواقع E‏ 
احدھما 3 ان 9 ولاحظ شهیی آخرهرى المفهوسي حتى يلزم قطع النظر عما هر خارج مهما فا يرد ما قيل 
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ان العقل جوز برت الوحدة و الكثرة مثا بمجرد النظر إلى مغهوميهما و عدم الخجويز انما كان بملاحظة لن 
”سل الوحدة جز؛ أمعل الكثر فخحقق المقابلة بالذات بي الوحدة و الكثرة مح انه لاتقابل بالذات بينهما كما تعر 
و المراد بامتناع الاجتماع امتفاعه بحمب اأحاول لا بحسب الصدق والحمل فان امناع الاجتماع مى حيري ٠‏ 
الصدق قد يسمى تجايغا فلا يدخل عو الانسان و الفرس فى المتقابايى خافي مغهومي البياض ر اللابياض 
فانه يمقنع اجتماعہما باعتبار العلول في ”حل واحد آن قات اللابياض ليس له حلول مى المعل لانه 
متس بااموجودات قامت ا'علرل اعم مر ان یکوں حقیقیا او شجیها بع و اتصاف المحل باللابياض اتصاف 
خارجي شبيء باأعاول فاامراد بالاجتماع الاتصاف سواء کان بطري اأعلول الاو ا شارے حكمة ااعین 
عله بتعميم امتناع ا[جتماع حدمت قال عدم الاجقماع اعم می ان یکو بحسب الوجود ار !بحسب القول 
و اأحمل و فيه ما عرفمي و فيد من جہة واحدة لادخال المتضايغو كلابوة ر البذرة العارة خي لزيد سن 
جمتين نعل هذا لاتضاد فى الجواهر اذ لا موذوع لها فارى الموضوع هر ا'*#ل الممتغذي مما يحل ف 
فاأجسم و الهيواىى و اأمة'رق ايس لها ^عل و الصورة النوعية و اأجسمية و اکان ہما ن لکنہما ليسا 
مسخغنيد عفه واعتجر بعضهم الەحل مطلقا ر اذلک ابت القضاد بي الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور 
الجسمية لتماثلها و بخلافب الصور االموعية اللات لاختصاص کل صورۃ منہا بمادتھا لا یەکری زرالھا ع مادتها 
نلا یصے امتجار نسجتها الى محل راحد با'شخص جوز ااعقل تراردهما عليه فلا تقابل بيذيما ه إل 
المتۃابلاں اما رجودںیاں اي لاس ااسامب داخلا فی مغھوم شییی ماہما اوا رعای الارل اما ان يعقل کل 
ما افاس اى ا لهاان فة هوان وع الاتى ن ادها رة روا وار 
عدميا ناما ان يعجر فى العدمي ”عل قابل للوجودى فهما العدم و الملكة و الا فهما السلي ر الالجاب 
فالتقابل اردعة اقسام تقابل القضاد و تغابل التضايف و قد سبقا في باب الضان إأ*حجمة و تقاڊبل 
العدم و الملكة و ثقابل السلب ر الايجاب يى المتقابلان تغابل العدم و ااملكة قسمان لائهما ان اعتجر نسبقهما 
لين فابل للامر الرجودي و اعقجر قجولء لذ اک الأمر في ذللك الوقعت فهما العدم و الماكة المشهوريان کالکرسے 
فاده مدم اللحية مما مى شانه في ذاک الوقمت ان يكرن ملتے) بخلاف الامرد فاذه لا يقال له كوسي 
اذ ایس سس شانه اللعية في ذلک الوقت و ان اعتبر نسيتمما اليه و اعقبر قچوله له اعم مر ذالمك سواء 
کان بحسب شخصه في ذلک ار قبله او بعد إو صمب نوعه كالعمي للاكمة و عدي اللحية للمرآة ار بدمي 
جخسة إلقرردب کالعهي للعقرب فان الجصر مری شار جذسها إلقرزہب کااجیوان أو جنس اليعيد كالسكون 
المقابل للك الارادية للچہل فاي جذسة البعيد أعغى لجنس الذي هو نوق قابل e‏ الارادية فہمسا 
و ا'ملكة اأعقية قاري فالعدم العةيقي هو عدم کل معنی وجودي یکوں ممکفا لاشییي بحسي الامرر 
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تقابل العحدم و الملئة هما المتقابااى تغابل السلسب و الاتواب باعتبار النسبة الى المسل للةابل و سو 
المذكور فى القجريد لكي قال المعقق الدراني ان مجر امتناع الجتماع بالنمبة الى المرضومع القابل 
# يعفي فى العم والماكة بل لبد مع ذلك ان تكون النصبة اليه ماخوذة في مغہوم العدمي «» فاأكدي ج 
اامتقابلان تقابل ااتحضاد قد يتقابلان بامتجار رجودهما فى الغارج بالفسبة الىى محل واحد کالسواد و البیافی 
و ل یازم کونھما موجودیں بل اں یکوں السلب جزاا م مفھرمہما و کذ العال فی المقضایفیری عند مں 
قال برجود الاضانات نی ا'خارے ٭ و اما عل مذھب مس قال بعدمھا مطلقا فالتقابل بیخہما باعتبار اتصافب 
المعل بهما قى الخ ار و كذ الال فی العدم و الملكة كالبصر مثلا فاده حمس الرجرد الخارجي فى المسل 
يقابل العمي بحسب اتصاف امحل به بخلاف النجاب و السلب فانه لايكون لهما وجود فى الخاري إصلا 
لانہما امران عقليان راردان على الغسبة التي دى عقلية ايضا لااہما بمعنى بوت النسبة و انخغاتها الذي 
هما جز القضية ون يعجر عنما برقوع النسية ولا وقوعها ايضا فهما يوجدان فى الذهن حقيقة او في القول 
اذا عبر عنما بعبارة ”بارا و هذا معن ماقيل ان تقابل الالجاب والسلب راجع الى الغرل و العقد اي 
الاعتقاں و لیس المرای بالایجاب والسلب ھہنا ادرک الوقوع و اراک اللارقوع ان هما بهذا المعذى متقابلان 
تقاہل التضاں لکونہما قسما من العلم قائمیں بالذهن قيام العرض بمحله ب فائحة فال الشييع فى الشعاء 
المققابلان بالایجاب ر السلب ان لم تعخمل الصدق و الكذب فڊمیط کالفرسدخ و اللافرسیه ر الا فمرکپب کقولفا زید 
فرمی و زید لیس بغرس اہ ورهذا كلام ظاهري اذ لتغابل بير الغرسية والافرمية الا باعتڊار رقوع تل 
الفصبة ايجابا رلا رقوءها سلبا فيرجعان حيدئذ الى القضيتيى بالقوة واذا اعتبر مقهوم الفرسية ولم يا حظ 
معه نسیة بالصدق علیی شی دان يکو سفہوم اللافرمية حينئذ هو مغهوم كلمة لا مقيدا بمغهوم الفرمية و 
لا سلب فى اأحقيغة هنا إن السلب رفع الانجاب والايجاب انما يرد على النسبة وهوظاهرفكذ!| السلي فان| عبرت 
ع سفہوم واحد وام تعقبرمعه نسیته الیی مغہوم آخرلایمکناك تصور رقوع ارلا رقوع متعلق بذلگ المغهوم الواحد 
ضرورة فمغهوما اأخرمية وا" لافرسية الماخوذان على هذ الوج+ مقجاعداں في 'نفسهما غاي القباعف و صقدافعان 
فى الصدق على ذات راحدة فما مخقانلان بهذا الاعتجار و بأاجملة فمونى كلام الشدع على تشبي الاعتبار 
الثاني بالاعتبار الارل في كو المفہوميرى في كل منهما في غاية التباعمد فيران بالاجاب رجود اي معفى 
کان سواء کا وجود» في نغمه ار وجودة بغیرا ر بالسلب ل رجوں اي معذی کان سواء کان ل رجوده في 
نفس ارلا وجود» بين ي فأكحي # التقابل بالذات بمعنى انخفاء الواسطة فى الاثبات و البو و العروض 
انما هو بير الانجاب و ااسلب ر غيرهما ص الاقسام انما يثبرس التقابل يها لان كاواحد متها صصتازم 
لسلسب الأخر و لول ذلك الاستلزام لم يتقابا فان معنى التقابل ذالك الامتلزام فتقابل الايجاب و السلسب 
اقوی ٠‏ و قيل بل هو التضاد ل فى المتضاديى مع السلب الضمني امر آخرر هر غاية الغلا الممتبرة 
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فى القتضاد السقيةقي و المراد بالذات ني قرليم تقال الوحدة و الكثرة ليس بالذإت انتغاء الوامطة فى العررض 
و # تغابل بور الاعدام لامتناع كو الحدم المطلق مقاب للمدم المطلق و الا لزم تقابل الشييي لخفسة و كذا 
للعدم المضاف لكونه جزاً منه » فاح « المتقابلان بالايجاب ر السلب يكو احدهما كاذبا فقط وهو 
ظاهر و سصائر المخقابلیںی اجوز آں یذ با اما المضافان فجخلر الحعل عنهها کقولک ژدد بری عمرار ابوه أن( م ڈکں 
واحمد! مذهما و اما العدم و الملئة فلذلک ایضا! اما المشهوریاں فگقولک بصير او اعمىى للجني و إما 
الحقیقیاں فقولل للهواء الجحت مستفير او سظلم و [ما الضدان عدم المحل کقوللك لزدد المعدرم دو 
ابيض او اسود و عند وجون الحعسل ايضا لاتصاءة بالومط كالةاتر للماه الذي ليس حار ولا بارد إو لخلوه عن 
الومط كالشفاف نانه خال عر السوان و البياض انل لون له هذا كله خلاصة ما فيي شرع الموافغفب و حاشيته 
للمولوي عبد الحكيم و شرح حكمة العين ٠‏ 

التقابال منك إهل الجديح و العكماء هو المقابلة و قد عرنہی قبيل هذا ه 

إلتقليل عند القراء هو الامالة كما يجيي في فصل اللام م باب الميم » 

اليقل بكس ر القاف و تشديد اللام عد المعدثين هو الشخص الذي لم دروعنه ال راحد مي (لصحابة 
و التابعي و صر بعدهم قالوا الراري قد يكون مقلا م الحديي غلا يكثرالاخف عنه كذا في شرح الذخبة 
و شرحه في بيان الطعن بالجهالة وقد سڊق في لفظ ا '*جہول ايضا » 

القول بالفت و سكون الوار عند المفطةيين هر الاغظ المركب و يسمي المولف إيضا و قد مبق في 
فصل الياء الموحدة مرى ناب الراء ااميملة « وقي شرح القرذيب القول في عرف المنطق يقال للمركب سوام 
کان مركبا عقليا ار لغظيا انتهى و ااموصل القربب إلى الخصور يسعمونه قول شارحا لشرحء ماهية الشيق 
و صعرفا بالكسر ايضا کذ! تي شرے المطالح ٭ 

القول بالموجب هو عند الاصوليي مر انواع الاعتراضات و هو القزام السائل ما يازم المعلل 
بتعليله مسح بقاء الغزاحم فى الحكم المقصود ر هذا معغى قولهم هو تسليم ما إتخذه المستدل حكما لدليله 
على وجه ل يلزم غه ته ليم السك المتذازع فيه وحاصله دعوى المعترض ان المعلل نصسب الدليل قي فير محل 
النزاع و يقح على ثلتة ارجه اللرل ان يلزم المعلل بتعليله ما يةرهم إنه “جحل النراح اوملازمه مع انه لا يكون 
ممل النزاع و 3 صلازمع إما بصريے مبارة المعلل كما إذا قال الحنفي القتل بالمتقل ققل بما يقل فاليا 
فلا ینای قصاص كالقتل بالعحرق نيرد القول بالموجب فيقول المعترض عدم المغاناة ليس مسل النزاع 
بل *سل الفسزاع وجوب القصاص رل يقنضي ايضا عل النزاع ان لا يلزم صر عدم مامات للرجوب 
ا اجب ر اما عمل الم ترض عبارته على ما اليس مراد كما في مسلة تثليہي المسسسي فان 
المعال يريد بالتثلومى إصابة الماء عل الغرض ثلف مرا ر الساثل يعمل القثلييف ملى جعله ثلثة 

ا 
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امال الفرض حت لو صر المعلل بمراده لم يكى القرل بالموجمب بل يتعهر الممانعة اني ان يازم العلل 
بتعلیله اپطال امر برهم انه ساحن الخصم و مذهبه وهو یمنع کونه ماخذا لمذهبه فلا یلزم می اپطال ابطال 
مذهږة كما يقول الشافعي في مسئلة القتل باامثقل المذكورة الخفاوت نى الوسيلة ل يمنع القصاص كالمتوسل 
اليه رهو إنراع الجراحات القاتلة فيرد القول بالمرجب فيقول العنفي الحكم لا يثبمت الا بارتفاع جميج الموانع 
و وجوت الشرائط بعد قيام المقنضي و ھی! غایقه عدم مانح خاص ولا پسقلزم ارتقاع الموانح ول رجون الشرائثط 
ر لارجود المقتضى فا يلزم ثجوت | الثالہت ان يسكت المعلل عر بعض المقدمات لشهرته فالسائل يسلم 
المقدمة المذكورة ويبقى النزاع فى المطلوب للخزاع فى المقدمة المطوية كما يقرل الشانعي فى الوضوء ما همت 
قربة فشرطه الخية كالصلوة ر یس کت عری ان قول ااوضوه نبت قربة فيرب القول بالموجب فيقول المعقرض مسلم و 
میں ایں یلزم اں یکو الوضوء شرطه الذية ر ربما مل المقدمة المطرية على ما ينت مع المقدمة المذكورة نقيض 
حكم العلل فيصيرقلبا كما فيي مسلة غسل المرفق فان المعلل يريد ان الغاية المذكورة فى اآية غاية للفسل 
و الغاية 3 تدخل عت المغيا فا يدخل الرزق فى الغسل و السائل ي يد انا فاية للاسقاط نا يدخل فى 
ااسةاط فتبقىى داخلة في الغسل فلو صرح بالمقدمة المطربة فلا يرد القول بال وجب بل المنع اي منع 
تلک المقدمة وعد إهل البديع هو من المحسنات المعودة قال ابن ابى الامجع و حقيقته رد كلام الخصم 
می فحوی کلامه ر قال غیره ر هو قسمار احدهما أن يقح صغة تي كلام الغيركداية ع شیع ابت له اي لذللف 
ایی حکم فتثبتہا لغیره ای متثبت انت في کامگ تلک الصفة لغیر ذلک الشي ى كقرله تعالى يقولون لش 
رجعذا الى المديغة لخخرجن الاعرمنا الأذل ولل العزة و لرسوله الاي ماآعر رفع في كلام المنامقين كفاية مى 
«ريقهم و الادل ع فريق المو تيون و ابت المنافقون لفريقہم اخراج المومنين س المدينة فاثبت الله فى 
الرد علیہم صغة العزة لغڍر فریقھم و ہو الله و رسول ر المؤمنوں فکاده قیل سے ذلک افخرجی الاعز سنہا 
الاذل لكنهم اللذل امخرج ر الله و رسواء الاعز العخرج كذا فى الاتقان في نوع جدل القران و تانيما حمل 
لعظ رقع ني كلام الغير على خلاف مراد مما بحتمله بذكر متعلقه فقولهم بذكر متعلقه متعلق بالحمل و 
مہا نعتملہ حال اي حال کوں خلاف مرادہ من المعانى التي معتملہا ذالك اللفظ كقرل الشاعر ه شعرء 
قلت قات اذ اتيت مرار! » فال ثقلت كاهلي باايادي « فلقظ ثقات ونع في کلام الغیر بمعنی حملت المخرذة 
و تقلقک ڊ'لاتيان مرة بعد اخری و قد حمله على تثقيل ماتقه بالايادي و المفرى و النعم فى الاتقا 
و لم ارم اررں لھذا القسم مڈالا سی القرآں و قد ظفرت بآية منه و هي قول تعالی ر صنھم الذیں یرّذرں 
النبي ر یقرلوں هو اذں قل اذں خیراکم ٭ 

المقرل في جوإب مأ هو عند المنطقييى هرالدال على الماهية اامسترل عنها بالمطابقة فسا اذا 
سل عر الانسان بما هر فاجيب باحيوان الناطق ناء يدل عاىى ماهية اانسان بالمطابقة راما جزرء دان 


المقرلة ه القالة )' (U Irt‏ الشدم هذ القدم 


کاں سذکررا في جواب ماهر بالمطابقة اي بافظ يدل عليع بالمطابغة يهمى واقعا في طريق ما هو لان المقول 
قي جواب ما عو طریق ما ہو و ھر واقع فی کالحیواں ار الناطق و افکان مذ کورا في جواب ما هو بلفظ یدل 
علي بالقضمن يسمي داخل في جواب ماهو كمفهوم الجمم او النامي ار الحساس ار المتسرک باارادة فاته 
جزه معفى الحيوان الناطق المقول في جواب ما هو وهو مذ كور فيع بلفظ الحيوان ائدال عليه بالتضمى كذا 
ف ع ا ی ا ع 

المقولة هي عند الحكماء يطلق على ااجوهر و الاعض فى العلمي حاشية شرح هداية الحكمة في 
حى العركة و مرى اصطاحات القوم اطلاق المقرلة على الجوهر و الأعراض التصسعة فيقواون المقولات عشرة 
وجھ الاطلاق کونھا محمولات اذا كانت المقولة بمعفی الەحمول او كوا +حیہی يتكلم فیہا ادا كانت بمعفى 
الملغوظ و التاء للمبالغة إر للنقل مى الوصفية الى الاعمية ه 

الآ قالة نة الاسقاط والرفع وشرعا رفع الببع السابق و قد يقال انها مر القول و اأهممزة للازالة كاشكوت 
و معناها ازالة القرا السابق و هي تثبت بلفظيرى احدهما يعبر به عى الماشي و اللخر عر المسقةبل كما 
لذا[ قال اذلني فقال اقتا ر قال ”عمد رحمء الله تعالى لا ہے الا بافظاي مماض کنٰ! فی البرجندي 
شرح "#خخصر الوفاية ٠‏ 

فصل القدم بے القاف و الدال المهملة نى اللغة اارجل و عند الرياضيدرى عبارة عر سبح 
القياس وقد سبق في لغظ الظل في فصل اللام مر ناب إلظاء إلمعجمة و فده و فدم در اصطلاے صوفیه عبارتست 
از مابقه که حکم است بآں حق بر بخدہ ازلا و کامل میشود بندہ ہآں کذا في لطائف اللغات ٭ 

القدم بالکسر و فتے الدال دیرینہ شدں كما فى ااصراح و بقابله الحدرث و هما صغتان لاوجود راما 
الماهية فانما توصف بهما باعتبار اتصافب وجودها بهما وقد يوصف بهما العدم فيةال للعدم الغير المسبوق 
بالوجود ديم و للمسبوق به حادث ثم كل مرى القدم و اأحدرث قد يوخذ حةيقيا وقد يوخذ اضافيا إما 
العقيقي فقد يراد بالقدم عدم [امسبودية بالفير سبقا ذاتيا ريممىى قدما ذاتيا ر حاصلة عدم احتياج الشيق 
في رجودة الى غيرة في حال ما اصلا حقى يكو القديم ما ل +=خاج في وجوده في رقت ما الى غيرة ر هو 
يستلزم الوجوب والقديم بهذا المعنى يستلزم الواجسب ويراد با'حدرث المسبوقية بالغيرسبقا ذاتيا سواد كان 
هناک سبق زماني ار لاو يسم حدرنا ذاتها ر حاصله احتواج الشيى في رجود» الى غين في رقت ما 
فيكون الحادث ما عاج في رجود» ااىى غيرة فى الجملة ر على هذا فالزمان حادثت وقد #ختص الغيربالعدم 
فيراد بالقدم عدم المصبوقية بالحدم سبقا زايا و بصم قدما زمانيا ر حاصلة وجود الشيىي عاىى رجة لا يكرن 
عدم سابقا علیة بالرماںن فالقديم بالزسان هو الذي 9 اول لزمان وجودة ويراد با'حدرث المسجرةة بالعدم مجقا 


زمانیا و يسم حدرنا زمانیا و حاصله وجرد الشیی بعد عدمة ف زماں مضي فا عاد ثالزماني صایکږی عدمه 
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سابقا عليه بالزمان رعلى هذا فالزمان ليس بإعادث إل ل( يتصور حدوتة ا اذا مره زان فارذه مدمه ر ذال 
محال لاستعالة ان یکون وجرد الث بیع و عدم مقارئیں و اما الضاني فیراد بالقدم کوں ما سضمی می زماں وجود 
الشیی اکثر مما مضی م زمان وجرد شيئ آحر فيقال لارل بالفسبة الى الثاني قديم وللثاني بالنسبة الى 
الاول حادث فائحدرث کوں ما مضی میں زماں وجوں الشییی اقل مما مضی مر زماں رجوں شیی آخر 
ماقديم الذاثي اخص من الزماذي ر الزماني من الاغاني فان كلما ليس مسبرتا بالغير اصلا ليس محبوقا 
بالعدم و ل عکس کما ني صفات ااواجب و کلماگوس مسجوتا بالعدم فما مضی م زماں وجود: یکوں اکٹر 
بالذسبة الى ما حدث بعده كلاب فاده قديم بالذسبة الى الاب و يس قديما بالزمان والحدركف لضاني اخص 
من الزماثي ر الزماذي مس الد اڈ فاں کلما یکوں زماں رجودةالماضی اقل فھو مسبوق بالعد م و لاعکس نان الاب 
مقيسا الى ابنه فرد مر افراد الغديم الاضاني وایس فردا م افران الأحادثف الاضاني مع انه حادث زمانى و 
باأجملة مالاب مر حيث اذه أب لأبنه قديم اضايي و لاس حاں تا اضاءیا فالاب الماخوف بتاك اأحيثية شما 
ر و لاعس فال بعض 
الفضلء اختلغوا في تفسير الحدرث الذاتي فمنهم مر فسره تارة بالاحتياج فى الوجود الى الغير ر اخرى 
بمسجوقية (ستحةافية الوجود او الحدم بحسي الغيرو باسفحقاةية السك قاقية ولا إستحقاةرة إلا إسكحغفافية الوجود 


اتراق العادث الزماني من الحادت الضاقي و كلما هو مسبرق بالعدم فهو مسبوق بالغي, 


أو العدم بحسب الذات و مدهم ری فسرة بنقد م اقتضاء الوجود بالذات غٰی اقدضاء الوجود بالغير و الظاهر 
0 ج ٩‏ 

ان المراد بالاقتضاء ر اللااقتضاء معنى الاسذحة ق واللااسخحقاق والارل مى الخفاسير المذكورة لأحدرث يصدق 

هو مسبوقية الوجود بااحدم ايض كالعدرث اازماني الا ان السبق فى الذاتى بالدات ر فى الزماني بالزمان 

وميل هو مسجوقية استحقانية الوجود بلا استحةاقبقه إعلم ان القدم الذاتي ر الزماني مر ”“ضترمات الملاسغة 

المتفرعءة ٤ای‏ کونه تعالى مو جبا بالذات ر اما عخد المنکلهجی فالعديم مطاغا مغر بما ( يكو مسبوةا 

بالعدم * فاد «القدم يوصغ به ذامت إللذه نعاأی ET‏ ^ إلحكماء ۳ اهل [أملة ر مقاته اډرضا عنكد (لأغامرة 

و اما [لمعكرلة دانكروة لقفظا و قالوا دې معنی فاذېم ینوا وال اربعة j‏ ارل لھا ھی الوجول و الحيوة و العام 
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و القدرة وزان ابو هاشم خامسة هي علة الارىعة سميزة للذات و هي الالهية كد!ا قال الامام الرازي و فيه نظر 
لا القديم سوجود لا ارل له ر هذه احوال ليست مرجردة ر لا معدرسة عندهم راما غير ذات الله تعالى 

فا يو مفه بالقدم باجماع المغکامیریى و جرزة الجكماء إن فالوا بقدم العاأم و تبت العرنانیون من الجوسں 

ش دة و السمارية و ثلثة ل عالمة و ل حية و لاغاعلة 6ي | الفضاد اى (أخة 
هي الارواح البشرية ر السمارية ر امة و د ی الهیولیی ر العضاد اي ( خلا ر الدھر ای 
الزماں هذا كله خامصء ما في شرح المراقف و حواعيه ر حواشى شرع إالتجريد و الخيالى و غيرها » 


العلم الاقدم هر العام الدى موضوءx‏ آم مر موتقرع علم آخر و قد سډی في ألمقدمة « 

التقدم هو عند الحکماء يطلق علیی خمسة اشیاء بالاشتراک اللفظی ءلی سا ذھب الي ا'حققرں 
و بالاشتراکی المعذنوي می ماذھيب اليه جم قغیر کما في بعض حواشي شرح REN‏ اأحكمة وقول بالقيةة 
والمجاز الال الخقدم با زماں وهو کون المتقدم في زمار ل یکوري المخاخر وز نقد م *و “یں “ی عچيسی عاج 
الحملام فاته لوس لذات موسیں و لا لشییی مری عوارضه الا اازماں فمعذاہ ان سوسی وجد في زماں م انقضی ذالک 
الزماںی و جاء زمان آخررجد فيه عيسین فالنقد م چنا صغة للزمار ارلا و بالف ات الداف يي النقد م دالشرف و هو 
ان یکون للسابق زیادة كمال مر المسجرق كتقد م ابي بكر على ءمر رضي الل عفهما ولا شلك ان زبادة كمال 
هو الهجېب للتقدم فى ال+جالس غالبا الثااہى التقد i‏ تبة بان المتقدم اقرب الو مجداً معيرى و سما 
المترتبة داىي سبيل التذازل فان كل واحد مي هذه الامور المرتية راقع في مرتبة بحم العقل باسذعالة 
وقوعة في فيره! و اما وضعي و هو ان يمكن رقوع اامتقدم في مرتبة المقاخ ر كما في صفرف اامسجن و بختلاف 
ذلک الققدم الرتبي إحیہف يصير المققدم متاخرا ر اامتاخر متقدما بسبب اختلاف المجداً فقد تبتدئ 
ست م ری الحعراب فدگون EES‏ الآارل مردذقد ما عالی (لصغے خير وفك تېند یی ہن (لراب فإخعکس 
الال و كذا | فار لگ افا ا الجوهر ميد کان ستقد سا علی e‏ وان جعات 
له a‏ الواحد على الالنذييري و تقدم سائر العلل الخاقصة عاي معاولاتا و سماة صاحب المواقف دالتقدم 


بالذات ايضا و خصصه بجزء الشيرى مقيسا الى کله دون سائر عءلله اللانصة فقد خا المشهور اأخامس 
التقدم بالعلية و ربما يقال له التقدم بالذ'ت ايضا بان بكون المتقدم هو ا'غاءلى المستقل بااتائير sS‏ 
علة تامة لرسفجماعء شرائط التاثير و ارتغاع سوانعة و ما سواه م العلل الناقصة ستقدم بااطبع و اما العلة 
النامة بمعذىى جميع ما يتوقف عليه رجود المعلول فہي تد تکون متقدمة على المعلول و ذلک اذا كانتت 
هى العلة الفاعاية وحدها كما فى البسيط الصادر عر الموجب بلا اشتراط امر في تاثيرة و لاتصور مالع 
ار مع اعتبار شیری معہا مر شرط ار ارتغاع مانع ار كانت هي الفاعلية مع الغائية كما فى البسيط الصادر 
ص المخنار مواء اعتبر هناک شرط ارلا إما اذا كاست العلة التامة هى الغاعلية مع المادية و الصورية سواد 
کاں هناف علة غائیة کما فی اامرکب الصادر ٤ری‏ اا*ختار اولا کما فی المركب الصادر عر الموجسب لا يذصور 
ققدسا على معلولها لان ”جموع اللجزاء امادية و الصوربة عير الماهية و الشيى لايخقدم على نفسه فكيف 
یتقدم علیہما مع انضمام امری آخربر اليه و يمك ان يقال المعتبر فى العلة القامة الصورة ر المادة بدرن 
امام احدنهما الى ا[#خرى رالمعلول هما مع الانضمام فلایازم تقدم الشیی عل نغسه وما دیل ان ذاک الانضمام 
۴ 
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اما ان يتوتف عليه وجو المعلول فيكون معتبر! في جانب العلة فيلزم المجال المذكور اول فلا يعتبر فى 
المعلول فليس بشیری لجراز ان يكرن ذللك ا«نضمام لازما لوجرد اامعاول معتبرا! فيه مر غير ان يوتف عليه 
وجوده و لا يلزم مى عدم توتف إاوجود عدم الاعمتبار فقدبر هذا و المتقدم بالعلية عند صاحسب ال#عاكمات 
هو الغاعل مطلقا سراء کان مسقلا بالتاثير ارلا « أعلم ان اامتقدم بااعلية ر المتقدم بالطبع مشتركان في معنى 
راحد و هو الترتب العقلي الموجب لامتناع وجون المتاخر بدرن المققدم فهذ!ا المعذى المشترک يسى 
النقدم بالدات 'يضا و ربما يقال الممعذى المش ترك التقدم بالطبع و بخص النقدم بالعلية باسم الققدم بالذات و 
اسقعء‌لوما في فاطیغورباس الشغاء کذا لك و في شرح حكمة العيرى و ربما يقال للمعنى المشنراك 
لتقدم الحقيقي يي فان ما سواه ليس بحقيقي بل اطاق لغظ المتقدم عليه بالحرض و المجاز فان المققدم 
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ایس الققد. له بالذات و اأعحقيقة بل لاجزاء اازسان فالنقدم الحقيةي بوری الزمانین و هو بالطبع 
لابين الشخصيى وكذا إأحال فى التقدم بالشرف اذ صاحب ااغضياة ربما قدم فى الشروع فى الامور ار 
في منتصب (أجلوس فيرجع ااى التقدم الزمانى و اارتبي راجع الى الزم اني ايضا فانه اذا قيل بغداد قبل 
الجصرة فهو بااخسجة الى إالقاصد اندر ولا معفى أهذا الخقدم الا ان زماں وصواء الی بغداں قبل زماںن 
وص وله الى اليصرة وأا إأقاصى المتصعد فبالعکسں د ایس أحدهما قبل ااأخر وا3 ول دسي حلزة و 
مکاده بل بحسب الزمان عاى ااوجة المذكرر فعلم مى هذا ان الخقدم ليس مقرلا ءلى الخمسة بالتواطو 
رەس اجر'ء اازمان ٤ی‏ إاليبعض کخقدم الا٠مس‏ #أای الجوم ر اليوم عای لحف فاده لیس رق مما بالعلدة 
e 8 a‏ هدیں کک ولاتجرز ۰ د تي اجزاء الزماں ولا 
و انه لا یعرض ارلا و بالذات ال للزماں فان اطلقناہ علیی غور کاں ذاک تقںما بالعرض کما ار 
تعرض للکم ارلا و دالذات فا۵ا ٤رت‏ لغیرة کاں بواسطة الکم و ذلک لا يوجي للكم کما آخر فکذلک ھہنا 
اذا قلا لغیر الزماں انه متقدم بالققدم الزہانی اردنا ان زمان متقدم ولا یرجب ذلک ان یکوں للزماں 
زماں و هذا مبنی ابات کثورۃ ہیں الطائغتیںی سنا ان الحگماء لما جعاوه راجعا الى (لتقدم الزمانى 
ادعوا قدم الزسان المسقلزم لقدم التركة و المتعحرك اف لو کان حادثا لكان مدمه سابقا علىى وجودء سبقا 
زمانیا رجود الزمان حال عدمه e‏ لما جعلوهة قسما برامه جوزرا تقدم عدم ٠‏ ا 
النقدم آں عدر بیری ا۔جزاو ا فکلما کار ابعد *ں الآن e e‏ ار اعذجر ديما ب 5 
اامستةبل فكاماهر اةربه الى اللن الحاذ ر فهواامتقدم وان اعاجر فيما بي الماضى ر المستقبل فقد قيل ااماضغي 
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مقدم ءلی اامستقبل و هذا هر بے عفد الجمهور و هذا بالخظر الى ذاتيما و منم مری عئس الامر نخارا 
الیی عارضھما فان کل زماں :کون ارلا مستقبلا ثم يصیر حال ثم یصار ماضیا فکونه مستقبلا عرض له قبل 
کونه ماضیا چ فاد *# جمبع انواح التقدم مشترك في معنى واحد و هو ان الممقفدم امرا زائدا ايس للمتاخر 
فقی الذاتي کونع قاجا اليه المةاخروفى اازماذني کوذه مضیں لە زمسان اکڈرام يەض لامخاخره ونی الشرف 
زیادة كمال و فى الرتدى وصرل اليه س المبدا ارلا © فاددة « اذا عرف اقسام الققدم عرف اقسام التاخر 
لکوذة ضد| × و انعرف اقسامہما عرف اقسام المعية با مقاوسة فہى اما بالزمان فةط كالعلية مع المعلول وذلک 
في غير المفارقات لانها فير زعانية و اما بالعلية كعلقين 'معاول واحد نوعي كالذار و الشعاع بالنسجة الى 
العرارة النوءية او امعلولین شخصییں مر نوع واحد واما بالطبع کجزئین مقرمين لماهية راحدة في مرتبة 
واحدة و اما بالشرف کسخصیں متسارییں فی الفضلیة راما ڊارتبة کنوعیں ستفابلیں تحت جنس راحد 
و شسخصیں متصاریوں فی القرب ١ای‏ [أ«حراب هکن| کله خلاهة ما في شرح اامواقف ور شرع حكمة إلعإں 
و شرح هداية إلحكمة و عيرها «٭ 

المتقادم لغة بہعنی اقدیم کما ئی الصاح ر اما شرعا فالتقادم لحد الشرب ہو ڊزرال الردے سن فم 
الشارب عغى الشهخیری و بم يي شر عذد “عمف رحمهم الله و اغيرالشرب كاازبا و القذف و السرقة بمضى شهر 
اذا لم يك بيخه و بون القاضي هذه المساءة عارى مارري ع الائمة التلثة و عذه ډمضي شهر و عند مفرض الیي 
راي "مام كما فى المضمرات و عذه سنة و عده ايام كما فى الخزاذة و عى ”عمد ثلثة ايام كما فى المحيط و ذكر 
فی النظم ان الققادم تدر عشریں یرما م ونت الوجوب الیی وقت الامضاء والارل اصے کما فی المضمرات 
کذا فى جامع الرمرز فيي كذاب الأعدرن ٠‏ 

المقدم بفتے الدال المشددة عذد #عاسبي هو العدى اامنسوب الى الخر و المقسوب اليع كسى 
تاايا و جيى في 'غظ [انسبة فيي فصل إاجاء الموحدة مر باب الذون « و عخد المخطقيي هر الشرط فى العضدي 
المقدمة المشةملة على الشرط تسم شرطية و يسمى الشرط مقدما و اأجزاء تاليا « 
٠‏ اإلمقدمة بسر الدال المشددة و فتعہا تطلق عل معان منہا ما یقرفف عليه الشییی سواء کان 
النوقف مقليا ار عاديا او جعايا و هي في عرف اللغة صارت اسما لطائفة متغدمة م اأجيش وهي قى 
الأمل صغة م الذقددم بەعاى [الخقدم ولا إجعد ان یکوں مں الخقديم المتعد ي لادا ققدم نعم سا 
بشجاعتہا على إعداءها فى الظفر ثم نقامت الى ما يتوقف عليه الشيىى رهذا المعنىى يعم جميع المعاني 
الاتية و منها ما يوتف عليه ااغعل يويد ذالك ما قال السيد السند في حاشية العضدي في مسائل 
اارجوب في بجي الڪكم المقدمة عذد الاصوليين على ثاثة إقسام م' ينوقف عليه المعل عقا كتركف الاضد!د 
فين فعل الواجسب و نعل الضد فى الحرام و تسم مقدمة مقلية وشرطا عقليا رما يةرقف عليه الفعل عادة 
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كذسل جزء م الراس لغصل الوجة كله و تسمي مقدمة عادية وشرطا عاديا و مال يقوتف عليه الفعل باحد 
الوجهي لك الشار ع اجعل اانعل سوقونا عليه رصيره شرطا له الطهارة لاصارة و تسم مقدمة شرمية وشرطا 
شرعيا انتهىى و ذللك لنه ان لم يرد السيد السند بالمةدمة ما ذكرنا لايصى العصرفى الاقصام الثلثة “ها 5 خف 
وسا ما يرقف عليه حة الد ليل اى بلا راسطة كما هو المتيادر فلا يرد الموضوعات ر الحمولات و اما المقدمات 
الجعيدة للدايل فانما هى مقدمات لدليل مقدمة الدليل و منہا قضية جعلت جز قياس او حجة رهذان 
المعذيان #ختصان بارباب المنطق و مستعملان في مباحہف القیاس صرح بذلک المولوي عبد اكيم في 
حاشية شر الشمسية تم المراد بالتياس ما يتذارل الاسققراء و التمثيل ايضا راردافع بقولهم او حجة لدنح 
توهم اختصاص القياس بها يقابل الاستقراء والقمثيل و يويد هذا ساوقع في شرح المراتف م ان المقدمات 
هي القضايا التي تقع فيا النظر اامتعلق بالدليل الذي هو الطريق إامومل الى الخصديق مطلقا وهي 
صلىى سمي قطعية تستعمل فى الادلة القطعية و ظنية تستعمل فى الامارة انتهىى وميل كلمة ار للقنبية على 
اختلاف الاصطلاے فقیل انہا مختصة بالقياس اي اة رقیل انها غير “ختصة به بل يشتمل لہا جعلت جزءه 
الاستغراء او التمثيل ايضا و هذا المعفى مجاين للمعذى السابق و هو ما يتوتف عليه صحة الدايل ان اريد 
باادایل ما هو مصطلے الاصول اعني ما يمكرى التو ل فيج بصییے الذنظر الى اامطارب الجزې اف الدئيل 
عند الاصرلییں مباین القياس المصطا 


€ 
مص طلے المخطقيدن عدم تذارا» الت رائط بخلاف ا'معذى السابی فار الدلول عذدهم قول مولب س قضایا 


لامنطقییری و أاخص مر السابقی مطلقا 'ں ارید با'د'یل ما هو 


ستیی سامت لزم عنہا لذاتها قول آخر و لاشک ان الدئيل بهذا المعنى يتوقف حصراء على مقدمات الاشكال و 
هو ظاهر ر على شرابطا اذ ا يلزم منه انول الخر ال بوجرد جميع الشرئط ر ازوم القول الاخر سعتبر في تعريذه 
۳ کذ لگ یترتف علی مخاسہة 5للت المقد مات للمطاوب والالم پازم مذه اأمطلوب فم :گن با أخس جخ الدة د لدل وقيل 
اخص مری الارل مر وج فان رادم بصخ إلرارل هو اة عور وماد ة رھو کوں الد'اول بحيیتف پبسقازم ما 
إعدبر هو دالقیاس أده نادلا ٥ں‏ حښہت الصورة و الماد جميعا حنی يخوقف تال ےج على صفق 

ألمقد مات و خاس يها للمطلوب برضا فیدر ج آ می ہے الكأفبة م طلقا و الصادةة الغير (أمخاسية النى جعلست ز2 
أا ليل گں تعریقے مقف مہ3 بەعذى مہ 'یدوقعت ميه ا الیل مع د ځولها ف إلمقدمة بمەنى ز2 القياس 

إو اليج ذعم عدم تعرضهم للمس اكل المثيتة اصحة إلدليل مى حيث المادة و قصرهم الذظر على المسائل المثبةة 
جخد في حاشية القطبي ومنہا قضیۃ مری شانہا ان تجعل جزء قاس ار حجمةصرے بذاک المولوي عبد اأحكيم في 
حاشية شرع الشحمسوة ئي تقسوم ااعلم اأى النظري والجد يهي و هى على سمي قط ية تستعمل نی الاد لةإلقطءية 
وظخدة تصتعمل فى الم ار؟ فا'مقد مات القطعية سبع الارأو ادت و الغطاريات و المشاهدات ر إلمجردات و المآواترات 
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ر الحدسيات ر الوھميات ف + وسات و الظغية اربع المسلمات و المشہورات و المقبولات و المقررذة 


بالقرائری کنزرل المطر بوجودں ال“عاب الرطب کنا یستفاد س شرے اامواقف و منھا ما یوتف علیہ 
المبا حف الاتَية فافكان تلك المياحسى الاتَية العلم برمته تسمى مقدمة العلم و انكانمت بقية باب او 
الغصل تسمى مقدمة الباب او الغصل ر بالجملة تضاف اى الشيوى الموقرف كما فى الاطول إعلم اذه قد اشتمر 
بینھم ان مقدمة العام ما یتوقف عليه الشروع فی ذلک العلم والشروع فى العلم لا يتوقف على ما هو جزه مذه 
و الااداربل على ما يكون خارجا عفه ثم الضر ري قى الشروع الذى هو فعل اختياري توقفه عاىى تصور 
العام بوج ما رعلی الخصدیق بغائدة تترتہب علیہ سواء کاں جازما او غیر جازم مطابتا ارلا لک یذکر مں 
حملة مقدمة ااعلم امور لا يخوةخب الشررع عملیها گرسم ى م ودار موضوعة و النصديق بالفائدة المترتبة المعتد بها 
بالنسبة الى المشقة التي لا بد مخها في تحصيل العام و بيان مرتبته و شرفه و وجه تسميقه باعمة الى غير 
ذلک فتقد اشکل ذلک على بعض المتاخربى و'استصعبوه نوم »رى فير تعريف المقدمة الى ما يترقف 
عليه الشروع مطلقا ار على رجه البصيرة ار علىى رجه زيادة الجبصيرة و منهم من قال الرلىى ان يغسر مقدمة 
العلم بما يسخعان به فى الشررع و هو راجع الى ما سبق لان الاستعاذة فى الشروع انما تكون على احد الرجوه 
المذكورة وصنهم م قال لا يذكر في مقدة العلم ما يتوقف عليه الشروع و انما يذكر في مةدمة الكتاب و فرق 
بینهما بأاري مقلمة العلم ما يتوقعب عابه مصائاى و مقدمة الكتاب طأائفة مں (لالداظ فن مس امام اأمقصود 
لدلالتها علىى ما ينفع في تحصيیل المقصود سواء كاري مما ينوقف المقصود عليه فيكو مقدمة العام ارلا فیکون 
سی معانی مقدمة الکتاب م غیر ان یکوں سقدسة العلم و اید ذاک القول بانه يغذيک معرفة مقدمة 
الكتاب عرى مظنة أن قولهم المقدمة تي بيان حد العلم و الغرض منذه ر مرضوعه من قبيل جعل الشيرى 
ظرفا لنفسة و عر تكلقات قى دفعع فالدسبة بير المقدمتين هى المبايذة الكلية و النسبة بى ااغاظ 
مقدمة العلم و نفس صقدسة الكتاب عموم مرى وجه لانه اعتبر في مقدمة الكتاب الققدم ولم يعبر القوتف 
و اعغبر في مقدمة العام الخوقف ولم يعقبر التقدم و كذا بير مقدمة العام و معانى متدمة الكتاب عموم من 
رجه و ير عليه ان مالم يقدم امام المقصود كيف يصے اإطاق مقدمة العام عليه لان المقدمة اما مخقراة 
مسر مقدمة الجيش لمناسبة ظاهرة بيدهما ار مستعارة ار حقيقة لغوية و على ااوجوه الثلثة لابد من صفة 


التقدم لما يطلق عليه لفظ المقدمة فعليى هذا النسبة هي العموم مطلقا و لذا قد يقال مقدمة الكتاب اءم 


بان التقدم الرتبى يكفي فى المنامبة ففيه نظراف في تصدير الاشياء المذكورة في إخر الكتاب بالمقدمة 

و انکانست سما یتوقف علیع الشررعم خفاء وایضا قد علممت اں مذشا االختلافف هو بیان وجه تصدير 

الكنب بامرر 7 يخرقف الشررع عليه و تصممينها باامقدمة لل غير فلابد مر اعبار التقدم المکانی و انکاں تعرڊغ 
۳*0 
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المقدمة بما يتوقف عليه الشرو عم مقنضیا لاعتبار النقدم مطلقا بمواء کا صکانيا او رتبيا و الراب بان الخقدم 
و لو عاي اكثراامقاصد او بعضها يكفي لصىة الاطاق فغبه أن المقدمة حينكد لا تگوں مقدمة العلم بل مقںسة 
الباب ار الغصل مثلا رلوس الكلام فيد هذا وقال صاحب الاطول ر الحق انه لا حاجة الى النغيير فان كلا مما 
يذكر فى المقدمة مما يتوقفب عليه شروع قى العلم هو اما اصل الشروع او شروع على رجه البصيرة او شروع 
على وجه زيادة اليصيرة فيصدق على الكل ما يتوقف عليه شررع و لحمل الشروع على ما هوفي معنى 
المنكر صساخ ايفا كما في ادخال السرق انتهيى ر ههنا بحاث تركنا ها مخاءة الاطناب فمن اراد فعليه بالرجوع 
الى شروے التلخرص . 

القسم ا و سکون السی لغة قسمة المال بج الشركاء و تعيير انصجائهم و شرعا تسرية الزرج إير 
الزوج'ت فى ااماكول و اامشررب ر الملبوس والجيقرتة لا فى الحعبة والوطي و هو راجب علي الزوج كذ( 
في جامع الرسوزني فصل نكا ااقن ٠‏ 

القسم بغت نين اسم سى الاقسام و عرفا جملة مو كدة تساج الىى ما ياصق بها ص اسم دال على التعظيم 
و تسهوي بالمقسم عليها و جواب القسم فهو اخص مری اليمين و الق الشاملين لاشرطدة كذا قي جامع 
الرسوز في كتاب الايمان قال فى الاتقان القسم ان يريد المقكلم الحاف على شجي فإحلف ما يكو فيه فخ رله 
او تعظيم لشانه ار تكثير لقدره ار ذم اخيرة او جاربا #جرى الغزل و الخرةق ار خارجا ”خر ج الموءظة و الزهد 
ر القصد بالقسم تحقیق ا'خجر و توک:د: حذیں جعلوا مثل و الل یشھد ان المنافقیری لکاذبوں قسما و ادکاں فیھ 
اخجار بشهادة لانی لما جاء توكود! للخجر سمي قسما قیل ما معنى القسم مذ تعالین فانه إنكان لاجل الموّمن 
فالمومن يصدق بحجرد الاخجار مرى غير قسم و ان كان لاجل الكافرفلا يغيده واجيب بان القرآن فزل باخة العرب 
و من عاداتا القسم افاارادت ان يوكد امرو أجاب ابو القاحم القشيري بان الله ذكرالقسم لكمال ا حجة ر تاكيده 
وذلك ان اأعكم يفصل بين انين اما بالشمادة و إما بالقسم فذكر تعالى في كتابه النوعين حتى لا يبقى 
لهم حجة فقال شيد الله انه # اله الا عو آآية ر قال قل اي و ربي انه لح ان قيل كيف اقسم الاه بالخلق و 
قد ورد الذنهي من القسم لغير الله قلذا اجيي عنه بوجوه احدها إنه على حذف مضاف فتقدير و القن 
و رب القيرى و الذاني ان الاقسام انها تكون بما يعظمه المقسم اريعله وهو فوقه و الله تعالىى ليس فوته 
شيع فاقسم تا رة بنغسه و تارة بمصنوعاته لانها تدل على بارئ و صانح لان ذكر المفعول يستلزم ذكر الغاعل 
والتالسف ان الله يقسم بما شاء مى خلقه ر ليس لاحد ان يقسم الا بالله فال ابوالقاسم القثشيري القسم بالشييى 
# تخر ع وجهين اما لفضيلة كقوله تعالىى رطور حينيرى او امنفعة فنحر و الخ و الزيتون رقال غير اقسم 
الله تعالىى بثلتة اشياء بذاته أو فورب السماء و الارض انه لحت و بغعاء لعو و السماء و ما بغاها ر بمفعوله 


نو و إ'خْجم اذ! هري و القسم [ما ظاهر كاليات لاسابقة ر اصا مضمر ر هو قس+اں قسم دلت عليه اللام نیو 
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لخبلون في اسوالگم و قسم دل عليه اامعفى نعو و ان منكم الا واردها تقديرة و الله وال" ابو علي الااغاظ 
رلا رية “جرى القصم ضربان احدهما ما يكون لغيرها مى الاخبار التي ليست بقمم فلابجاب بجوابه كقرله 
تعالیی و قد اخذ میثاقکم ان کنقم موستی یں ر فو فجعلفون لهم كما #علفون لكم فهذا ووه جوز ان يگون 
سما و ان يكون حال لخلوه مى الجواب ر الثاني ما يتلق !جواب القسم قول تما ىى واذا اخذ الاه ميق 

الذي ارتوا لكقاب لنبياده و فال ابن القيم اعلم انه “جعانه يقسم بامور علىى امور و انما يقسم بنفسه إلمقدسة 
الموصوفة بصفاته ار بآياته المستلزمة لذاته و صغاته ر اقسامه ببعض (*خاوقات دايل على انه مى عظيم 
اأياته فالقسم اما على جملة خبرية ر هو الغالب و اما عاىى جماة طلبية کقولگ فو ربک لفمااغهم اجمعین 
عما کانوا یعملون مع اں هذا القسم قد یراد بہ آعقیق المقسم عليه فیکوں م باب الخبر و قد یراں به تحقيق 
القسم فاامقسم عليه یراد بالقسم توکیدہ و حقیقہ فلابد اں یکوں صما #حس فيه و ذا كلامور الغائبة و 
اخغية إذ! اقسم على لجوتها فاما الامور أامشهورة الظاهرة كالشهس و القمر و الليل و الأهار فيقعمم بها ول يقسم 
علیھا و ما اتسم عا۔٭ الرب فهو مر آ:اته #جوز ا یگون مةسما به ول ينعکس » 


إأقأمة رالهد اسم مرى الاسام حدر اهز بمعذنى الف م ويل ايان ىدم عأی اهل ا'حعلة 


ع 
کما فی الکفایۃ و غیوء و قیل للدیری یقسموں کما فی الکرماني و غیره وقال انها تی الاصل اسم ايمان يقحم 
على اولیاء المقترل ثم يقال ذلک لکل یمیری کذا و في جامع اا رموز ه 

القسمة بالكسرو ااسكون اعم مى الاقسام و ت مصد رقسم السام المال بير الشركاد فان مصدره 
القسم بالف و اسا a!‏ تسم بالکسر فمعنذاة الذصيب *ء و عخف الفقهاء ھی E‏ رة عن تعيي العحق الشائح اي 
المشترک واأعق اعم صرى المخافع و الاعيان المخقواة كالعيوان و غير المخقرلة كااعقار و العرض فيتخارل قسمة 
الاعيان و تسمة المذافع المسماة با'مهاباة و لا تعري القسمة مطلقا عن افراز ھو اخذ عیں حقه و معنی 
مجادلة هو اخذ عوض عنة اف مامرى جزء صعير الا وهو مشتمل على الخصيبدر نكا ما ياخذه كلراحد 
مذہما بعف× ملک یستفت مر صاحبه فکان (فراز! ر البعض کان لصاحبه فد ار عوضاله عما في ید صاحبه 
فکان مبایلة ر هذا معذى قواهم القسمة جمع النصيي الشائح ی معیری لک جعل الغالب فی اامتا ي اي 
المكيل ر الءوزرن و العددي المغقارب الافراز اعدم النغارت و جعل الغالب في غير المثلي إلمجاداة الغاروت 
فياخف كل شريك حصته بغيبة صاحجه فى المثلي لاف غير المثاي ثم رك القسمة فعل #حصل به المي زوالراز 
کالوزں و الکیل و العدد و الذرع و شرطہا اں لا یذرت المنغعة بالقسمة ذا كانت يفوت ها اأمخغہة لا يقسم ججرا کااجڈر 
و امام و سيبها للب الشركاء إو بعضهم الانتفاع بملكه و حكمها تعييىنصيب كلواحد »اہم حى لايك و لكاواحد 
منهم تعلق بنصيب صاحبه هكذا فى البرجندي و الدرر و مجمع البركات ر يطلق ااقسمة عندهم ايضا على 
النوائب مطلقا ر قهل على الذواثب إالموظفة و قيل فير ذاک و #جييع في فصل الباء الموحدة من باب الذرن » 
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و اسا الماسبوں نقالرا قسمة عدد على عدد تعصيل عدد ثالث إذا ضرب فى العدد الثاني عاد العدد الو 
يسمى العدد الارل مقسوما والثاني مق#سوما عليه و الثالمث خارج القسمة اذا اردنا قمءة عشرة على خمسة 
مثا طلبنا عددا ذا ضريقاه فى اأخممة حصل عشرة فوجدناه انين فهو خار الةسمة و العدد الأرل اي العشرة 
المقصموم و الثانى ی ۱ E‏ ذ المقسوم عاي تم ETE‏ الصا علی ا'صماے ار الكسور رتس الأسور 
عاى الکصور ار الصےاے و طرق اعمال تلک الاقسام مع البراهين تطلمب م شرحنفا على ضابط قوامد الاب 
و تسمىي بالتقسيم ايضا و العسمة المأحطة عند إلمفجميں م مر المحامجين عبارة عن ضرب الخار ج من قسمة 
جنس علی جنس علی ما مر في لفظ الضرب في فصل الياء المرحدة مر باب الضان المحجمة ر حاصلع 
ار پنےا اموم علي بەرتبة چنانگە در برجندي شرج زج الخ يکي میگوید اگر گویند این عدن 
را بران عدد معط قسمت کنند مراد آن باشد که مقسوم عليه را بیکمرتبه منحط گیرند انتهی بدانکة صوذح 
تسییر بعد هر کوک که رسد انرا درجۀ قسمہی ذامذد و صاحمب حد آن د رجه ۱ قاسم گویای و اما [أڪکماء 
و المتكامون فقالو إاقسمة ر تسم بالنقميم ايضا اما قسمة الكل الى اللجزاء و هى تجزية الل وتعايله يي 
و اماقسمة ة الكلي ایی جزئیاته ر ھی ضم قود مخخااشة اليه لخعصل بأنضما م کل UREY‏ اي ای ذ لک 
الكأي مغهوم يسەى فک المقيوم المقدى قسما بكسر الاقف بالخسية ا هذا الكلي که می هل! الكأي 
مرقسما ر مقسوما و مورد القسمة بالنسبة اىي ذلل الەعهوم امعد و كما يسمى کل قم بااخسبة الى ا 
آخر قسیما علیں وڑںں فعیل ہے ان ثم ان قسمة الكل اأى الاجزاء إما ان يوجب الانفصال فى الخاري ارلا فالارالى 
ھی القسمة الخارجية و تسم ابا بااقسمة الانفكاكية و الفكية و الغعلية ر ھی الغص لل و الذک سوا 
کان بالقطع و تسم قطعية او بالكسر وتسم كسرية و الغرق بوذا ان القطع :عتا الى آلة توجب 
الانفصال بالأغوف فيه والكسر لا محقاج اليها اي الى تاك اة و الثانية اعخى الةسمة التي لا توجمب انفصال 
فى الخارج هى ااغسمة الذهنية رتسمىى ايضا بالقسمة الغرضية و إلقسءة الومية و هی فرض شی غر شییی 
و ربما يغرق بينهما بان الفرضية ما یگون بفرض العقل كليا وإلوهمية ماهو سي الفرهم جرا فللفرضية 
معنيان احدهما اعم من الأخر تم الفرد ية بالمعغنى العم اي المقابلة للخا رجية اما ان یگون بمجرد الغفرض م 
غير سجمب حامل عليه او یگون بسبب حامل عليه کاخللان عرضین قاربن اي ستقررین في ڪلیهما 
لابالةیاس ای غيره كا'سمواد ر الجبياض قى الجمم الابلق او غيرقا ردن اي غیرمتقررين في *علیېء)ا باعتبار نغږه 
بل بالاةافع إا یی غخرة کەماسدد ر او ”عاذاتیں ن وتوھم اليعض ان القسمة إلواقعة بسجب اختلاف عرضیں 
من الةسمة الخارجية لان ٣ل‏ العہواد جب ان یکوں مغایرا لەےل الجياض فى (لخاري و كذا ما این و ما 
بعادي م جسم جسما نج ان یغاپر ہما ہیں او ہما #حاذي منه جصما آخر و قال القسمة مني 


ار 


ي اة اقسام نا إما مردية الى الاتراق وهى الخكية ار و حينئن اما ان تكن موجبة للانفصال فى 
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اأخارج وهی التى باختلا عرغیں ار ئى الذهن ر هي الوهمية ر اأعحق إن اختلان الامراض 9 رجب 
انفصال فی الخارے لن الجسم اذا کان متصلا راحد!ا في نخس ثم رقع ضوء على بعضه او ناء جسم آخراو 
حاذاء فانا نعلم ضرورة انه 3 یصیر بذلک جزئين منغفصة احدهها عن الخرف الخارے حت اذا زال عنه 
تاک العراض عاد الى العالة الارلىى فصار متصلا واحدا بل هذا الاختلاف باعسف لارهم على فرص 
الاجزاء وحينحف یقال الانغصال اما فی (لخارے كما بالقطح والکسر و اما فی الوهم ناما بتوسط اسر باع کیا 
باختلاف الاعراض إر لا بنومط كما بالوهم و الغذرض فيظهر إن القسمة اثنتان انغككية ر هى قسمة خارجية 
PET‏ إلىي قسمتها و غير انفكاكية دهي قحم هة و "دى ومية و فرضية ايضار تنقسم ای القسمیر 
المذکوریں هن! ھر الضبط و قد یفرق بیں الغرةدة و الوهمية بما مر و تجعل ما باختلاف الأعرأض قسيما لاوعمية 
اا*جردة و انكان قسما م الوهمية بالمعفى الاعم فحينئذ وجه الانعصار فى الثلثة ان يقال الانفصال اماف 
أخار ج د هي الفكية و اما في الوهم ر الذهي فاما بتومط !مر باعي رهي التي باختلاف الاعراض ارلا 
ھی ا بالوهمية المحضة فظهر ان الوهمية و الفرضية يطلقان على المعنى االخص فالتقسيم ثلثة و 
علی المعذنىی العم فالةسمة تغاددة اعام أري المة الوهمية مر خراص الکم ر #روضة لجسم ۳ سار الأعراض 
بواسطة اتقران الكهية و القسمة الفكية لايقباء الكم المقتصل ه تم اعام ان قسمة اللي الىى جزئياته نومان حقيقية 
و اعتبارية لان القيود الملخالفة المنضمة اليه ان كانت متباينة تسمى قسمة حقيقية كقسمة العدد الى 
الزو ج و الفرد و اں کانہت ستغا'یرة تسمى قسمة إعتيارية کدقسیم الأدسأان ی الضاحک ر الكاتي و المقمم 
إبفا! یکوں مقهوما کا صأاداا على < جمیح افرادة و الاسام تگون مقهومات کاخ کل مخها صأادی ع ئ دعکی افراد 
المقسم فقسمة المغهوم الذي هو المقسم الى اامفهومات اللي هي الاقام مس لز مر لةحمة إفران المفهوم الارل 
الی افراد المغہومات الا خری وماقیل مں اں قحم الشییی قد یکوں اعم سنه فکلام ظاهري رلیس ب تعةيةی بخلاف 
القترديد فان لا يقنضى ذاک اف الغرق جن الخقسيم و الخرديد انما هو بوجود القدر المشقرک ف التقسيم 
دوں القردید ٭ تنْبیة ج فی الچغميذني کل قسمة ترد علیی کل کلی فورودها باأعقیقة انما یکرن على افراده 
اذ معناء بالحقيقة ان افراده بعضها کذلک و بعضها کذلک فااقسمة فى الحقيقة عبارة عر قسمة الكل الى 
اجزائه القى تحليله و تجزيته اليها درن الكاي ایی جزئياته و ضم قيون مذخالفة لخحصل بانضمام کل قید 
قسمم اذ هي فى اللغة تذڊوى عن ف دهي ف دوں اأخانية دسدعملوں الثانية کک ال 
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قال المواوي عجف تة ي حاغية کل تقسيم ر القحمة قسمة e‏ الى اجرئیات 
قال مرزا زاهد ني شرح حاشية المراقف في مقصد ان الوجود مشترك التقسيم :خصور على اربعة ارجه 
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الارل ان يلاحظ المقعم و الاقسام على التفصيل كما ينقسم الوجود الى وجود الواجسب ر الممكن و وجود الممكني 
الى وجرد اأجوهر والعرض والثاني ان بلاحظ المقسم و الاتسام على الاجتماع كما يعسم وجود كل فوع الى 
وجودات افراد» و الثالث ان يلاحظ الاقسام على اللجمال درن المقسم كما يقسم الوجود الى وجوںات الاشغاص 
و وجود الجوهر و العرض الى وجردات انراعهما و الرادع كس ااثالمع كما يقسم رجود كل نوع الى وجود 
األصنف و الشخص انتهى ه أعلم أن القسمة العقلية قد تطلق على مقابل الاستقرائية التي تحصل بالاستقراء 
و قد تطاق على سقابل اللفظية القي تترقف عاى الوضع و العلم به و الاشتراک المعنوي راجب فى العقاية 
درن اللغظية كما في تقسيم العيرى فانه صرقوف على الوضع والعلم به رلختاف بمب اخقلاف اللغات 
و يمگن فيه الحصر العغلي ه و قيل الققسيم في مل العيرى ايضا يستدعي اشتراک المعنوي فانه مخذارل 
باعتبار تاربله بالمسمیی باغظ العیں اف لولا ذللگ لکاں ترںیں! ٭ 

العاسم ر درجة القسمة و شريک القاسم قد مرذكرها في لغظ الحد في فصل اادال مر باب 
إأجاء المهملتي « 

التقشميم يطلق على سعان منها مرادف القسمة سواء كانت قسمة الكل اى اللجزاء ار قسمة العلى اأىى 
جزثياته حقيقية او اعتبارية قال مرزا زاهد الققسيم عدار عن احداث الكثرة فى المقسرم فهر قق حقيقة 
اذا كان المقسوم مدا مع الاقام قبل القسمة و هو باانات يخعصر في تقسيم الكلي الذاقي الى جزتیاته و تقصيم 
المتصل الواحد الى اجزائه اادليلية و اما تقسبم اللي الى جزئياته ر تقسيم (امنغفصل الى اجزاثه فتقسيم 
بالعرض ل بالذات انتهی و مها ما يسمی تركيب القياس و قد سبق فى المقدمة في بيان الررُس الذمانية 
و نها ما هو مصطلے (هل الاصول رالمناظرة رو ان يگون اللفظ مترددا بين امرين احدهما ممنوع فيمذعه 
أمامع السكرت ع الاخر لاذه لا يضره ار مح التعرض لتسلجمة وهف ااسرال #جري فى الاصل و جميع المقدمات 
العابلة للمنع و مح قوم قول هذا السوال و الختار قبوله كذا فى العضدي وقد يطلق معندهم ايضا على 
السی رکما مر قي فصل الراء م باب السیں المھملتیں رمنہا ما هو مصطلے اهل الجدیع فانھم یطلقون علی معاں 
الأرل ذكر مخعدى ثم (ضافة مالكل اايه على التعيي و بهذا القيد اللخير خر بج عنة الاف و النشرو قد اهملة 
السكاكي فتوهم الجعض ان الخقسيم عندة اعممن اللف و النشر و الحق ان يقال ان ذكر الاضاءة مغن عر هذا 
القيد اذ ليس فى اللف ر النشر اضافة ما لكل اليه بل يذكرفيه مالكل حتىن يضيفه السامع اليه ر يرد عليه 
فليتامل فانه دقيق كقول الشاعر « شعر*» ر ل يقيم على ضيم يراد بع « الا الاذلآن عير الحي و الوتد « هذا على 
خسف مربوط برمتة ۰ رذا یشے نا يرثي له احد ه اي لاینیم احد على ضيم اي ظلم دران ذالك الظلم 
بذاک اللحف ا الافآآن احف هما اأجمار الوهشي ر الاهلي واقخر الوتد هذا اي غير السحي على الخمف 
اي الذل مہیرط بر مته اي بقطءة حبل بالية ر ذا اي الوڌد يشے اې يدق ريشق راسه فا يرنی اي 
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يرق ولایرحم له احد ذكر العير و الوتد ثم اضافب الى الارل الربط معالخسف رالی الثانی الشے على التعوإن 
و التانی اں یذگر احوال ااشییی مضانا الی کل می تلک الاحوال ما يايق به كقوللى لقيت قرما ثقالا 
على العداء اذا حاربوا خفانا اذا دعوا الى كفاية مم والثالنف اسقيفاء اقسام الشيى الموجودة 
لا ااممکنة ءقلا کمانی الاتقان و ترک ةيد الموجون صاحس الخلخيص حي قال هو استيغاء إقسام الشيي 
کقوله تعالی هسب لمر یشاء نانا فچھسب لمر دشاد [اذكور آو يزرجهم ف کرانار آنانا وإجعل م دشاء عقیما فان 
الانساں اسا ان یکوں لے ولد ارلا و اذا کاں فاما اں یکوں ذکرا او انٹی ار ذکرا و انڈٹی وقد استونی جمیع 
اقسام الشيو و ذكرها كذا فى المطول و الرابع ما رقع في جامع الصفائع قال تقسيم لست كه عرض را 
ند قسم کی و اد بر سه نوع امم والا ر خلط و نکاس رالا دست که رتيب را نگاهدارږ در عدد و غير 
او متال عدد « شعره زبذل و گني ر دل تو همان برد غإرت ٭ یکی “اب دوم محدن و سيوم دریا « متال 
بی ذکرعددں ٭ شعرہ زان رح و زلف تو نیامیزد * ررز وشب آشکار میبینم ٭ و خاط آنست که ترتوب را 
نگاهیارد و آمیخته آرد ماله » شعر « قد و خف وخط تو هریک احسںہ ‏ فاب و مشک و رر راستیری ه 
و نکس آ دست که موصرفات را بترتیبي که ذکر کرده باشد ایشان را برعکس ترتیسب آرد متاله ه شعر »ه 
قد و خط ر رخ نیامیزد « مه ر مشکست ر مرو بستاني « 'نخهی « 
تقسیم مسلل نزد شعرا آنست که در مصراع ارل سه چیز بیارد و درمصراع درم مطلع ایشانرا 
سے مقت کن و در بوت دوم در مصراع ارل u‏ هر سه صفت را باز گر اند و در معصراع دوم بیت درم 
قسم آن مه چیز دیگر آرد و همڊریں نمط شعر را تمام گند مٹاله « شعر » 
سه چیز داد رخ رزاف رخط یار مراه یکی فریبها درم عشوه ر سوم سودا 
فرب ر عشوه ر حودای او مرا کردند ٭« یکی اسیر دوم عاجز وموم شیدا 
اسیر و عاجز و شیدای او کذون بيني ۰ يکي پري و درم مردم و سوم حورا 
القصم بفتے القافب و الصا الميءلة عند اهل العروض اجتماع العصب و اأخرم كذا في عنوان 
الشرف و جامع الصنائع ٠‏ 
القلم بغنے العاف ر اللام خامه ونصیب که در قمار فرض کنذد و آنچه بآن چیزی رامي رند کیا 
فيي كنز اللغات ر القلم الاعلىى عند الصوفية هو العقل الأرل وقد سبق في فصل اللام مر باب العيرى المهملة 
ر #جييي ني لفظ اللو ح ايضا تي مصل الحاء المهملة مرى باب اللام ودر لطائف الاغات می گوید که قام در 
امطلاے صونیة عبارت امت از حضرت تفصیل که کناړہی از راحدیہی باشد ٭ ر فيل قلم عپارت است از 
نفس کل و بطور بعضي از لر ۰ 
الاقلمم بسر الهمزة كشور القالهم الجمع کما نی المهنذب ر در کنزاللغات میگرید اقليم «خشي ازز خی *٭ 
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آعلم ان اهل الهيثة قسموا الأرض الى اربعة اقسام متساوية و سموا واحدا مرى تلك الاتسام بالربح المصگون 
الربع المعمور و ذلك انهم فرهوا على سطع الارض دائرتين احد هما هي المسماة إخط الاستواء و هي تقطع 
الارض بخصفين شمالي و جنوي فالشمالي ما كان في جهة القطب الذي يلي بنات النعس رالجنيي 
ما يقابله و انيتهما هي التي تمر بقطبي خط الاستواء و هي تلصف للواحد م نصفيه المذكرری فتصير 
کرت الا رض بنقاطعي الداشرتیں المذکورتیں ارباعا ربعاں شمالیان وربعاں جذوبیاں والمعمور مخھا احد الربعیں 
الشمالدیں و هو المسمى بالريع المسكون و العمارة ليسم راقعة فيي تمامه بل في بعضة و سائر الأرباع الثلثة لايعام 
حالہانی العمارة على التحقيق فقيل في تعين الراح المعمور تعذر ار تعس رلنه لو قيل هوالفرقاني مس الشمالیین 
كما قيل لورد ان كا منهما فرتاني بالفسية الى مب هو عليه و لو قيل هو الربع الذي كثر فيه العمارات 
لكان دورا مع ان قلة العمارة فى الربع الأخر مشكرك نيه ثم ان عرض المعمرر ابي بعدة عرى خط الاستواء 
ست ر مقون درجة و طول تنص ف الدرر اي مائة و ثمانون درجة ر ابتداء الطرل عند اليرنائيهن مر المغرب لاذه 
اقرب الهم و عد اهل الهنذد مي المشرق اذلك و قد سبق قي لفط الطرل ثم انهم قعموا المعمور سبع قطاع 
دقيقة مستطيلة على موازاة خط الاستواء لیکو كل قم منھا تت مدار راحد حكما فيذشابه احوال الجقاعم 
الواقعة فيي ذلک ااقسمو »موا تاک الاقام بالاقاايم فا بتداء الاقلوم الارل م خط الاعتواء لانه مقعوں لذاک طبما 
والغھار هئاک ابںا اتننا عشرة ساعة ولا عرض هناک ٭ و ءخد بعضھم ابتداء الاقلیم الارل مری حیہی یکوں النهار 
الاطول مس السخة اثنني مشرة ساعة و خمما و اربعين دقيقة من دقائق الساعامت و یگون العرض هغاک 
اننآي عشرة درجة واردعين دقيغة و انما جعلوة ميدأ ال مر هفا الى خط الاستواء ممارامت متفرقة 9 إعتبار اا 
و ومط الاقايم الارل باتعاق الطائغتيى حيت يكو النهار الاطول م السذة ثلف ءشر ساعة و یون العرض 
ست عشرة درجة و نصف درجة و تمنها و ابتداء الاقليم الثاني و هو لخر الاقليم الأرل حهث يكون الفهار 
الاطول لف عشرة و ربح ساعة و يكون العرض شرن درجة و سبعا و عشرين دقيقة ر رمط الاقليم الثاني 
حيسف يكون الغهار الاطول ثلف عشرة ساعة و نصف سامءة و یکون العرض اربعا و مشریری درجة و اربعیں 
دقيقة و ابقداء الاقلهم الثالت حيسف يكو النهار الاطول ثل ءعشرة ساءة وثلثة ارباع ساعة و يكو المرض 
مجعا و عشرين درجة و نلصف درجة و رمطه حيسف يكن الذهار الاطول اربع عشرة ساعة و الحرضش ٹلٹیں 
درجة واربعين دقيقة و مبدا الرابع حيسف يكرن النهار اطول اربع عشرة سامة و ربعا والعرض ثلثة 
و لين درجة و سبعا و ثلثو دقيقة ورمطه حيث يون النهار الاطول اربع مشر؟ ماعة ونصفا و العرض 
متا و ئلثين درجة و الاين و عشرين دقيقة و مدا الخامس حي يكو النهار الاطول اربع عشرة مامة 
و لُثة ارباع ساعة والعرض ثمانها و ثثج د رجة و اربعا ر خمسيري دتيقة و ومطه حيمف يكو النهار الظرل 
خمس عشرة ساعة رالعرض إحدى و اربعإن درجة ر خمس عشرة دقيقة ر ميد السادص حيمف يون الهار 
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النهار الاطرل خمس عشرة ساعة و نصغا و العرض خمسا و اربعين درجة واحدى و عشرين وقيقة رمبدا 
السابع حيث يكون النهار الاطول خهس عشرة ساءة و ثلثة ارباع و العرض سبعا و اربعين درجة و اثنقى 
عشرة دقيقة و وسطۂ حو کون E‏ سحت عثرة ساءة و العرض ثمانيا و اربعين درجة و ائختين و 
خەسي دفيقة ر خر عخف إل إجعض خر العمارة و علف [لبعض حیہی یکوں الذہارست عشرة ساعة و ربعا و 
العرض ل و خەسیری ورجة ھگذ! اق (امأخصس و شروحة » 

إقليم الرودة هو فلک البرو ج و قد سبق تي فصل الکاف م باب الفاء ه 
الأقنوم بالنون فى اللغة الاصل و جمعه اقانيم قال اأجوهري واحسبه روسيا « ر الاقانيم عند النصارى 
ثل صغات م صغات الله ر هي العام و الوجوى و الحيوة و عجررا عر الوجون بالاب و ع الحدوة بروج 
القدس و عں العلم بالکلمة و قالوا قوم إالكلمة (تحدت بعیسیں عليه السلام کن! فی التفمير الگير « 

القيمة بالكسر هى شرعا ما يدخل تحت تقريم مقرم و قد سبق في لذظ الثمن في فصل النون من 
باب الثاء المثلثة » 

القيمى شرعا هو غير المثلي ر قدسبق في لغظ الاجارة في فصل الراء اامهملة مى باب الالف ٠‏ 

القيام باشو لغة الانتصاب و شرعا استواء اتستق الاسفل و الاعاىى كذا فيي جامع الرموز في فصل صفة 
الصلوة « اما اقيام بالذات وبااغير فقول قيام الممكى بذاته عفد جمهرر اامتكاماى ااخافين لأجواهر ('*جردة 
هو ايز بالذات اي كون الشيىى مشارا اليه بلاشارة الحسية بالذات بانه هنا او هذاک وفيام الواجب 
بذاتة عذدهم هر الاستغناء عرى محل يقومه و يحصلهة و القدام بالذات عن اأعكماء مطلقا هو الاستغاء 
ع امحل و بالجملة فالقيام بالذإت له معتيان عند المتكلمون ومعنى واحف عفد اأجكماء و ااقيام بااعير 
یقاہلہ ملین کل المعنییں فالقیام بااغیر على المعذنی الارل ٠ر‏ التجعیة فی ایز رھو اں یکوں الشیی يف 
وون تجوز تاعا اڪ رر شد علي المعنى الثاني ی هو الاختصاص الناعست اي اخدتصاص شیی بشینی 
بحيي يصير الارل عقا و يسمىى حال و الثاني و یسمی کا سواء کان ديزا كما في سواد ااجسم 
ولا كما ي صفات لمج ردت و لهذا توضیے ما ي لظ الوصمف في فصل الغاء مر باب ااوار فالمعنى الأرل 
للقدام بالذات اخص مطلقا می ١اءعنی‏ الثاني لان کل ما یتسیز بالذات فپ و مستخ من “کل یقومه رلاععس 
کلیا لجواز اں یکوں کالعقول و النفوس ر الال ی القیام با'خیر ایضا کذلک لاں کلما یکوں تعیزہ تابا 
لے یز شی ی [ خر بکوں نعتا ولا عکس کلیا کما نی صفات ('مجردات آعام ان القیام باغیرلا یتصور فی الواجب 
لذاته 3 عذى المت لمتکلمیر ولا ءل إلحکماء و هو ظاهرولاً ی ا ای ا (أحكماء و غیرھم القائایں بانھاعیںن 
الات ر اما عد (امتکله یں القائان ی بانھا 'یسمت عیں الذات فمتصور راما فى الممكن اذإته فمقصور ايضا 
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عند ا و هو ظاهر واما القيام بالذات فعند الحكماء يتصور فى الواجب و الممكرى جميعا اى يطلق 
بالاشغراك المعنوي عليهما وكذ! عند المتكلمير الا ان الاشتراك عندهم لغظي هگذا! یستفاد می شر العقائد 
قق التفتازاني و حواشیه کاحمد جند و غير » 

التقويم در لفت بہمعنی راست داشت و قیست کردں است و در اصطلاے مجماں عبارتست از 
دفتریکه مینویسند در ان احوال ستارگان بعد از ڊر آوردں آنھا از زہے پس میغریسخد دراں دفتر مراضح 
ستا رگان را در ررزهای یکسال در طول و عرض ر اتصالات ایشانرا ب'یکدیگر و طالعها و فصول و اجتماعات و 
استقبالات ر قرانات و خسوف و کسوف ر ررّیت اهل ومانند آن کذا في مراج الاستخراج وتقویم را نیز 
(طلاق کنند بر طول گوکب و آنرا بهت کوکب نیز گويند وقد سبق في لفط الطول و بالجملة فتقريي 
الكركب مندهم قوس من فلك البروج “حصورة بين ارل احمل و مكان الكركب على القوالى ٭ ر فى 
الغذكرة و تقريم ااجوزهر قوس مى فلك الجروج بير اول العمل و نقطة الراس على التوالي ٠‏ و فيي شرح 
الخذكرة لاعلي البرجندي كما يطاق الخقويم على القوس اامذكررة کذلک يطلق على الحركة فيها ٠‏ 


مقو عمد در اصطلاے عجاردس مت از عد ددگه بیکی کم راشن ازن عدد چون چهار که مقوم ست 


بی راو نے کا موم اشا جک را و عل هدا تقش کا ل بے ها بجرادی ۰ 

إل قآمة عند اهل الشرع هى الاعلام با'شروع فى الصلوة بالفاظ عيفها الشارع و امتازت عن الاذان 
بلفظ الشروع کذ! فی الکرہاني شرے صحیے ااجخاري و فى البرجندي الاقامة فى الاصل مصدر سمي 
بها فى الشرع الاذان الثاني لما انها سيب لقيام الغاس الى الصلوة و الفاظه هي الغاظ الاذان بعينها إل إنه 
یزاں فيها قد قام الصلرة مرتيرى بعد الحيعلتين « و عفد اهل الهيئة عبارة عن كون الكوكب في موضع من 
فلگ الجروچ راقغا غير مدرک قالوا مما يعرض للكواكب المتحيرة الرجوع و هو حركتها إلىى خاف التوالي 
و الاستفامة و هى حركتها الى الخوالي رالاقامة ر هي كرنها اڍاما في موضح راحد مر فلك البروج رفي كفاية 
التعلیم چوں کوکب بآخر رجعت ریا استقاست رسد در حد اقامت افتد وحد اقامسست رارباط کواب 
خوانند انتهیی کلامه دیاں ذالت ان الکوکب اذا کان في اعلی التدرير اي فرق البعدیں الارمطی بحسب 
المصير ل دسب المسادة كانت حركة مركزه موافقة فى الجهة لدركة مركز تدريره فيرى العوکب مستقیما 
سربع العركة ااى التوالي لان مركز الكوكب يسرك حينذذ الى التوالي إمجموع حركتني الحامل رالتدرير 
فان قرب الکوکب من إسفل التدرير اىي س العحضيض و ما يقرب منه جعل يميل الى خلاف التوالي 
لما تقرر ان حركة انتدربر علىى سركزه وان حركة إسفله تخا فى الجهة حركة اعلاء قطعا لعدم شموله 
الارض لكنه ما دام حركة مركز الكوكب على اسفل ”حيط التدربر الى خلاف النوالي یکوں اقل مس 
حرکة الندریر الی ااقرالي یری الکرکب مستقیماٴ لک بطیی الس ری الاستقامة فاذ! تسارت العرکلاں رى 
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الکوکسب مقیما نی موضع معان ان بمقدار ما ركه العامل الى الترالي يرده القدوي ر الى خلانه فيرى في مقامه 
راقغا و 3 ڪس !رکه فاذا زادت حركة مركز الكركب على حركة مركز التدریر یری الکوکب راجعا مسرا 
الى خلاف القوالي بمقدار فضل حركة التدرير على حركة الحامل ثم الكوكسب بعد الرجعة يقيم انيا 
فی الجانب اللخر مر القدریر اذا تسارت العرکقاں و يستقيم بعد الوقوف اذا اتفقی العركتان فى إالجهة 
فالكوكب في اعلى التدوير مستقيم و في غاية سرعة الحركة الى القوالي ثم يجطىى فى السنقامة حتى 
ب م وزع ورجا من الإط وي الرحوع الى العر 2 2و اب ر ي لجو ي خن ارين 
د س هذالك ندر ج مر السرعءة الى البطود فيه حفى يقيم انیا نم يسدقم سند رجا میں البطوء فی 
الاستقامة الى السرعة فيها وغاية السرعة فى الاستقامة فيي ذررة الخدوير التي رض فاا مبداً في در 
ص رکز الکوكسب على یط الددریر فظھر اں الکوکب یخم دور في فلکە می غير اختلاف يقع اه بالخسبة آأوى 

فلعه فلوس له فى الحركة اسراع ولا ابطاء ولا رجوع و لا وقرف في نةس الامر بل كل ذالم إحسب رريتذا 
لذرکب فی ا و اختلاف الاوضاع و لما كازت حركة مركز القمر علىى منطقة التدوبر اقل من حركة 
مركز تدربره على مذطقة اأعامل لا يرى القمر راجعا و واتفا اذ لا تساري حركة القدوير حركة العامل فى 
الررية حت يرى القمر واقفا فضلا ع ان تزيد علىى حركة اأعحامل حت یری راجعا بل قد یری 
ڊطيیی السير اذا خااغت حركة مركز جرم فى الجهة حركة مرکزتدویره و ذلک افا كان القمر فى اعلى 
القدویر و اذا توافقمت العرکتان فى ا'جهة یری رعا فى الاستقاسة و ذلک اذا كان القمر في اسغل التدوير 
هكذا في شرو المأخص ر تصانيف عبد العلي البرجندي م« 

إلآ ستقاصة هی عند إھل السلولف ان تجمع بج اداء الطاعة و اجتناب المعاصي وتال 
السري الاستقامۃ اں ل تختار على الله شيا و قول هی الخوف من العزيز اأجبارو الب للدي ی الەختار 
رقيل حقيقة الاستقامة لا يطيقها الا الاذبياء و إكابر الارلياء لان الاستقامة اأخرو ج کن اتاك و مفارةة 
الرسوم و العادات والقيام قي اسر الله بالفوافل و المكتوبات و قال يعيى بن معان هى على ثلَثة اضرب 
استقامة اللسان على كلمة الشهاىة واستقامة اجان ءلىى صدق الارادة , استقامة الاركان على الجهد فى 
العبادة كذا في خلاصة السلرلك «ه وعند اهل الهيّة و جوم حركة الكوكب الى القوالى وقد عرفت قبيل 
هذا « و عند ال#عحاسبين كو اأخط مستقيما و قد مر في فصل الطاء المهملة مى باب الخاء إلمحجمة 
والمسنقيم كما يطلق على الكركب المتحركف الى القوالي ر على الخط كذالك يس تعمل فى ااقياس نيقال 
القیاس مستقیم و غير مستقيم مسم باأخلف وقد مبق في فصل الغاء مى باب الخاد المحجمة ه 

المقام على-صيغة اسم الظرف ءخد السالكيى هوالوصف الذي يثبت على العبد ر يقيم فان لم يتبت ممي 
حال وقد سبق في لفط الال و لفظ الرجاء و المقام الم مرد مرذكره في لغظ السكر في فصل الراء من باب السين 
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المهماتيرى راما عند اهل المعاني فقيل انه مرادف للحال و قيل هما متقاربا المفهرم و قد سبق في فصل الام 
مري باب الحاء المهملة « وعند اهل البيئة يطاق على معذيين فانهم قالرا الموضع مى الغدرير الذي اذا وصل 
اليه الكركب يرى مقيما قبل الرجعة يسمى المقام الارل ر الذي اذا ر صل اليه الكركب يريىى مقيها بعد الرجعة 
دسمی المقا م الثاني فاامقام بمعذنی موضع الاقامة ر هذا هو الاشهر ر قول اقامة الكوكب قبل الرجعة تسمى 
امقام الارل و اقامته بعد الرجعة تسمى المقام الثاني فعلىى هذا يكو لغظ اامقام مصدرا ميميا هكذا ذكرالعلي 
اليرجندي في اث دة الچغميني * 

فصلل النون ه القراري بالكسر اغة مصدر قرن ہہ الحے و ااعمرة اي جمع بينهما كما فى الاساس 
و غیره کذافي جا٧ع e‏ فی الڊرجندي هو الجمع بیری ااعے و العمرة باحرام راحد ٭ ر عند الاچمین هو 

مى انواع النظر و يسم مقارنة ايضا و يجيو في فصل الراء المهملة می باب الذون و د ركشف اللغات صيگويد 
که قران پیوستی دو ستارۃ ب برجی وآنگہ گویذد فلاں صاحب قراں اسست آنکه ولادت ار زحل ر مشتڌري 
را قرآن بول± باشل *٭ 

القرينة بالف عند اهل العردية هي الامر الدال على شييى ( بااوغع كذا قى الغواثد الضيائية في !ف 
(لذاءل فال المولوي عصام الددرى ان 0 لا بالوضع له يلزم ان يكون المغظ المستعمل فى (امعفى اله ازى 
قريذة ءاى (امعنى المران و لم يعهد اطلاق القرينة عليه و ان اران لا بااوضع ا« ار لما يلزمة هو لزم ان لا يكون 
ااقريذة دالة على الشييع بالتضمن والالتزام اصا وهو ظاعر الجطلان ف 'لصواب ان يقال هى الامر الدال ءلى 
الشيىى مرى فير الاستعمال فيه انتهی وهي قسمان حالية ومقالية رقد يقال اغظية و معنوية و مى 3طلق القردغة 
چاى ااخقرة كما يدل عليه تقس بميم السجع الى اامطرف و القرصيع و المتوأزي على ماسبق وقد تطلق على اخير 
كلمات (لسجع كما يدل عليه قرايى الفاصلة كلمة آ خر الارة كقافية (اشعروقريذة السجع « ر عند المفطاقيين اقذران 
الصغرى بالكبرى بحسي اليجاب و السلب والكلية و الجزئية فى القياس الحملي و يسمى ضرا و اقترافا 
ايضا هذا و احق عدم اختصاما بالقياس الحملي كعد اختصاص ا'صغری و الگبری به كما مر في لفظ الحد 
فال نصير الدين في حاغية القطبي و قد يقال التعقيق ان القياس باعتبار الجاب إلمقدستيى و علبهما 
و کایخهماو جزدٌیتهما بحم قریذة و ضربا اذا الظاهران القريخة كما تظطلق ءای الاقتران كذ لك طاق على القياس 
بالاعةبار المذ كور و كذ!ا العال فى الشكل فان الشكل كما يظلق على الہية الأحاصلة من كيغية رةع الد الأرمط 
عند الحدين الاخرين كذلك يطلق على القياس باعتبار تلك الههئة ثم ان وجه تسميةه بالقرياة و الافذران 
ظاهر و اسا وجه تسمينه بالضرب فهو انه توح من انواع الضرب ٠‏ 

الإ قرأر بغت إلهمزة عذد المحدئون هم الرراة المتشاركة اى الموانقة في الس واللقى اي الاسناد 
و اللخْذ عر ا إلنخبة و شرحه ان تشارلكف الراري و من ررى عذه في امر مى الاسورالمتعلقة 
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بالرواية مثل الس راللقي فهر النوع الذي يغال له رراية الاقران لان حینحذ يكون راريا عر قريذه وهذ! باعتبار 
الغالسب و ا فقد يكتغى باللةي قال ابي الصلاح و ريما يكتغىى بالتقارب فى الاسناد اي اللخذ عر المشايع 
وای لم يوجن التقارب فى الس و المران بالمشاركة التقارب ٭ 

المقرونة بالقرأرى هي تسم من المقدمات الظنية رهو كنزول المطر بوجود السعاب كذا في 
شرے المواقف ٠‏ 

الآ قتران عند المنطقييى هو القرينة تى الاشارات تايف الصغرى و الكبرى يسمى اقترانا و الاققراني 
عخدھم قسم مسر القیاس کہا مبق ٭ 

القں ڊالکسر لغة عبد ماک هو او ابواة و عى ابن الاعرابي انه خالص العنودية و يستوي فيه المذكر 
والموّنتث ويقال هما قنان وهم اقنان اي لا يستوي فيه الواحد و القثنية والجمع وقال غيرء انه لا يثذى ولا نجع 
ولايونت فيستوى فيه الواحد والقثنية و الجمع و اامذكر و الوذ كما فى الاساس وشربعة على ما فى المغرب 
عبد لا يكو مكاتبا و لا مدبرا وفيه اشارة الى ان الغ لا يشتمل الامة عند الفقهاء و لذا كثر في كلامهم 
قري وقخة كذا في جامح الرسوز في كتاب الصوم و كقاب النكاح ر فى الشمني في كتاب الفكاح في باب إلنفقة 
القن تى الفقه العبد الذي لا حرية فيه بوجه انتهى و المآل راحد كما لا #خفى » 

فصل ألراو × الآ ستقراء 'خة التتبح مری استقریت الشیری اذا تتبعته ه و عند المنطقییں قول ملف 
سر قضايا تشتمل على العكم على الجزئيات لاتبات الأحكم الكلي و قوليم الاستقراء هو العكم على كلي 
اکٹر جزئیاتہ و کذا قولھم ھو تصغے الجزئيات لاثبات حلم کلي لا بخلو ع التسامے ان 

ستقراء قسم مری الدلیل فیکوں مرکبا مہ تشتمن عل ذاک الحكم و القصفے فاارل تعریف 
بالغاية المقرتبة عليه والثاذي تحريف بالسبب و المراد بالجزئي جردي ى الاضافي ثم الاستقرا ء قسمان تام و يسم 
قياسا مقسما بتشديد السين المكسورة E‏ ر #حکم على الل وهو قلڍل 
الاستعمال کہا یقال کل جسم اما حیواں او نبات ار چماد ر کلواحد منھا یز ینتے کل چس متحیز 
و هويغيد اليقين و نافص و هو ان يستدل باكثر الجزئيات فقط و بعكم على الكل و هو تميم القياس 
و لذا عدو ص لراحق القياس و توابعة و هو يفيد الظرى كقوانا كل حيوان يتحرك فك اللمفل عند 
المضغ لأر الانسان و الفر و الحمار و البقر و غير ذلك مما تتبعناء كذلك فان يفيد الظن لجواز 
التخلف كما فى التمساے قال السید السند قي حاشية شرے الکجرید 3 بد فی الاستقراہ مں حصر الکلی 
في جزئیاته ثم اجراء حکم واحد علیی تاک ااجزثیات لیتعدی ذلک اکم ال ذاک الکلی فان کان 
ذاک الحصر قطعیا باں یتعقق اں لیس له جزئي آخر کاں ذلک الاستقراہ تاما و قیاسا مقسما فاں 
کاں ثبوت ذلک اكم لتلک الجزئيات قطعيا ايضا إفاں الأجزم بالقضية إالعلية ر انكان ظنيا فان الظى بها 
۳*۸ 
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و لی کان ذاکب السصر ادعائیا باں یعون هناك جزئې آخ رلم يذکر و لم پسترء حاله لکڼه ادع اعسب 
الظاه ران جزأياته ما ذكرفقط افا ظذا بالقضية الكاية ال الفرد الواحد مأعحق بالامم لاغلب ني غالب الظى 
ولم يغد يقينا لجواز المخائغة اننهى فال المولوي ميد اأعكيم هذا تسقيق نفيس يفيد الفرق الجلي بدن 
القياس المقمسم و الاسخقراء الناقص و شلك الذي عرض اجعض الناظرين مى انه ا :جي اد ماء الحصرفی 
الاسذقراء النافنص كما يشهد به الرجورع الى الوجدان فمد فوع بانه ان اراد به عدم النصریے ب فمسلم و آن اراد 
مدمه صرحا و فما فممنوع فان كيف يتعدى اگم اى ااكلي بدرن الأعحصر » 

لقنا بالفتے و النوع هي ”جرى الماء تحت الارض و يقال با'غارسية كاري زكما فى النهابة كذا في 
جامح الرموز في كتاب احياء الموات و موا» تحت الارض احتراز من النهرفانه جرى الماء فوق الأرض ٠‏ 

القوۃ بالضم یطلق عل مہاں مہا صدا الفعل مطاغا سوام کان الفعل مختلغا او غير مختلف بشعور 

وارادة ارلا متتناول القرة الغلكية و العذصرية و النجاتية و الحهوافية فالقوة بهذا المعفىى اربعة اقسام لان الصادر 
مى القوة اما فعل واحد ار امعال “ختلغة و على التقديرين اما ان يكون لها شعرر بما يصدر عذها ارلا فالرل 
النفس افلكية ر الثاني الطبيعة الحنصربة ر سا في معناها و تسمى بالقوة السخرية ايضا كما في شرح حكمة 
العين وااقالمت القوة الحيرائية ر الراع اخس النباتية و قد تفسر بمبدآالقغي رفي شي آخرمن حيت هو آخر 
و المراى بالميد؟ السجب فاعايا كان ارلا لا اغاعلي فقط اف القوة قدا تكرن فعابية كالكيغيات الفعلية المعدة لموضرءها 
نو الفعل وقد تكو الغعالية كالكيفيات الانفعااية المعدة لموضوعها نعو الانفعال و ايضا قد تكو مبداً 
لاتغير هي ”حلم نقط كالصورة الهرآئية المفتضية لارطوبة في مادتها رتد تكون مبدآ للنغير فى الهحل ارآ و في 
غيرها ثانيا كااصورة الفاربة المحدثة للحرارة و اليبوسة في مادتما اولا وقي ”جاررها ثاتيا و قد تكون مبد| للتغير 
تي غير الل ابتداء كالغفس الناطقة المقنضية فى الجدن الخغير و المراد بالتغی ر اعم م ان یکوں دفعیاارتدریجیا 
و القيد الاخيرللتنبيه على ان اامراد بالمة'يرة اعم مي المغايرة الذاتية و الاعتجارية ند خل فيه معالجة الانسان 
نفس فانة مر حيہي علمة بكيغية الاز'لة و ارادته لها جناي معالے بالگ ر و ری حیہی اتصافه بلک 
المرض و ارادۃ زرالہ مستعلے معالے دالعتے مال الامام الرازي بعض اقسام القوة بدا المعنى صور جرهرية 
و بعضها اعراض ملا تكو القوة مقو عليه) قول الجنس بل قول العرض بالعام لاسقغاع إشترالك الجواهر 
والاعراض ي وصغف جنسي وقد مرما یغاس هذا في لغظ [اطبيمة اعلم ان هذا االمقسيم عند المكماء ر إما عن 
الاطجاء غي اى ااقو؟ ثاثة اقسام طبيعية ر حيوانية رنغسانية لانها إما ان يكون فعلہا مع شعور فهي النفسانية 
اولافان كان مختصا بالعيران فہي الأعيوانية ار اعم مذه نى الطبيعية ر العوى الطبيعية اربع ”مخدرمة تخدمها 
اربع خرب و اأخدرمة و هي التي يكرن فعلها مقصود! لذاته اثنتڌان منا بعتا اليما لبقاء الشخص ر تكموله 
في ذاته وهما النخاذية والفامية فالةاذية هي القى 9 بد مها في بقاء الشخص مدة حيوته وهى تهبه الغذو 
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لامغتذي اي سيل جحما خر الى مشاكاة الجسم الذي يغذوء» بد لما يتلل مذ و النامهة هي التي 
بف مغہا في وصول ('شخصس ا و هي تداخل الغذاء بد ر الأجزاء فخضمة لديا فى الاتطار الثلنة لخل3ة 
بذسجة طجيعدة ای غاية ما تم تشه شخ و اداي مہا اتام ب النهما لبقاأء الذرع ر هما المولدة و المصورة فالمولنة 
و تسم بالمغيرة الآرلیى ايضا تفصل مس الغذاء بعد الہضم الالخبر ما یصلے أن یکون مادة للمثل أي 
باأامعيرة (لثانية إيضا تشکل کل زد بااشکل الذي بقنضيه نوع المڏغصل ع4 اوسا يقارده “ن (الخخطيط 
و التجويف د غیرها و الخادمة و هى الي يكو فعلها لفعل قوة اخرى و هي (لجانبة اهي تجذب 
المحتاج اليه سى الغذاء و الماسكة الى تمسكه مدة طب اأهاضمة و الهاضمة القي تعد الغذاء لان يصير 
النفسانية اما مدركة او مجركة و المدركة اما ظاهرة وهى العواس (اظاهرة و اما باطنة ر هى الخواس 
الباطنة و المعركة و تسمى بالفاعلة ايضا تنقسم الى باعثة على الحركة و محركة مجاشرة e.‏ يلك و اما 
العضلات فتقرب الاعضاء الى صباديما كما في قبض اید ملا وترخیہا اي ترځي الأعصاب بارخاء الأعضلات 
فتبعد الاعضاء الو مجاديها كما فى بسط الدد ر هخ القوة المغجثة فى العضلات هى المبدا القريب للعركة و 
الميداً اليميل هو النصور ر بدخږها الشوی ۳ الأرادة فهن» صسیأی اربح رة الافعال الأخدياردة الصادرة عں ا'عیراں 
فان النفس تتصور الخر كة اولا فتشتاق اليا انيا فخريدها ثالتا ارادة قصد و اجان فتعحصل الأحركة بتمدبد 
الأعصاب وأرخانها ربعا و ڊعض أڪگماء قال ڊوجوك قود اخری ماوسطة ہبدں الةوة الشوقدة و (لهاعلية و سماها 
الاجتماع وهو الجزم اني ينجزم بعد التردد فى الفعل و التركف و عذد وجودہ پترجے احد طرئی الغعل 
و القرک ااذی یتساری نسبتہما الی القادر علیہما قال و یدل على مغایرته للشرةيۃ انه قد یکوں شوق 
ولا اجقماع و الاشبه انه ل يغابر الشوق الا بالشدة و (اضعف فان الشوق قد يكون ضعيفا ثم يقرى فيصير اجتماعا 
فالاجةماع كمال الشوق ءال ااسيد السفد فيي حاشية شرح حكهة العدر و الح أن الاجتماع مغائرلها لان الاجتماع 
کوں الانمہاں المشخاق العازم غير قادر على تعریک اعضائہ و کوں القادر علی ذلک غير مشناق ولاعازم أ » 
و القوة العاقلة و العامصلة و القدسية سرى قوى النفس الناطقة و قد مبةت في لغظ العقل في فصل الام من 
باب العیں المھماة فی بیان مراتب الندس و مها مرادف القدرة ر «ن!االمعنى اخص مر الارل وسخہا صا به 
القد رةعلى الانعال الشاقة رهنذه العبارة توهم ان القوة بہذ! المعذى مبب للقدرة ر ليس كذلك بل الامر بالععس 
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ففى المباحث المشرقية ا القرة بهذ! المعنىى كانها زيادة وشدة في المعنى الضي هو القدرة و قد تيل المراد 
بالقدرة على الامعال الشاقة التمكن سنها رالقوة بهذيس المعنيين سى الميغيات النغسانية 3| خصت بالامراش رسني 
عدم الانغعال و مها عدم الانفعال بسهولة ومنها الاسكان المقابل للفعل وهو الامكان الاستحد ادي وهذه القوة قد 
تکوں تھیئا اشییی واحد دوں مقابل کقوة الفالگ علی الرکة نقط و قد تکوں تھا للشیہی وضدۃ جمیعا وقد تکون 
قوة في شیع بول آخردون حفظه كالماء وقد يكو فيه قوة للقبول راأحفظ جميعا كالارض و فى الهيولى الاولى 
قوة قبول سائر الاشياء لان تخصيص قڊرلھا لبعض الاشیاء درن بعض بتوسط امر حاصل فیھا كما يمتعد بواسطة 
الرطوبة لسهرلة الانفصال ر الغرق بير القوة بهذا المعنى و بي الاستعداند ان الةوة تكرن قوة الشييي وضد» 
بخلاف الاستعداد وهي تكون بعيدة وقريبة دون الاستعداد كذا فيي شرح هداية الحكمة الصدرى وقد عرفت 
قي لغظ العقل ان استعدان يكو قرببا و بعيدا و متوسطا و قد سبق في لفظ القبول صا يغافيء ايضا و مها 
الامكان الذاتي صرح به الشارح العبهري وهو الموافق لكام الامام ويدل عليه كلام شار الطرالع مى ان القرة 
التي هي قسمة الغعل امكان الشييي مح عدم حصوله بالفعل والامکان جزء معغاها فيقال القوة لامكا الشيي 
مجازا تسمية للجزه باسم الكل ر مما يوید ذلک ما قال الصادق الحلوائي في حاشية بديع الميزان في 
بحري الخاصة مى ان للقوة معنيين احدهما صلاحية الحصول مع عدم العحصرل بالفعل ناذا حصل پالفعل 
لا يبق صاعا بالةوة فهو بهذا المعفىى قسيم الفهل و الثاني الاسكان ر هو اعتواء طرقي الوجود و الحدم وهو 
بهدا المعقى اعم منه بالمعذى الارل والممكن اذا كان حاصلا باامعل لايخرج عر الامكان الذاتي و مها 
مربع الخط قال شار المواقف لفظ القوة معذاها المشهور عند الجمهرر هر تمك العيوان م الافعال الشاقة 
م باب ارات لیست باکثر الوجود ع الناس و هذا المعفی يقابل الضعف ثم ار لہا صبدا ولازما 
اما المبداً مھو القدرۃ اي کی اأحيوان اذا شاء فعل و اذا لم يشا لم يغعل و اما الازم فهو عدم انفعال 
العيوان بسهولة و ذلک لان إول ااخحريکات إلشاقة إذ! انفعل عنہا دده ذلک عر اتمام فعلة فصار الانغعال 
دايلا على الشدة ثم انهم نقلوة اىي اسم القرة الىى ذلك المبدأر هو القدرة و الى ذللك اللازم و هوعدم إنفعال 
الحيوان إسهولة ثم عمم فاستعمل تي کون الشيىى مطلقا حيوانا كان ار غيرة بهذة العيثية ثم عمم مس الحيثية 
ايضا فاطاق على عدم الانغعال ثم ان للقدرة لازما وهر الامكان الذاتي أن القادر لما صے مخہ الفعل و ترکه کاں 
إمكان الفعل لازما للقدرة ننقل احم القوةاليه و نقل ايضا مى القدرة الى سججها وهو امكن اأ#صول مع عذمة 
اى القرة الانفعالية التي لا تجامع الفعل وهو الذي يترقف عليه وجو اأحادث و ذللك ل القدرة انما تٌثو 
وفق الارادة القي يجب مقارنتها لعدم المراد فلو الامكان المقارن للعدم لم توثر القد رة في ذالك المراد فہذا 
الامکان مسب القدرة !بحيب الظاهر ر ايضا للقدرة صفة هي كالجنس لها امنى الصغة المرّثرة في الغيرفنقل 
نقیل هى الصغة الموثرة تی الغیر ای مید الفعل مطلقا سراء کاں بالایچاب ار بالختیار و المهند سر 
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#جعلون مربع الط قرة له كانع امر ممگری في ذلک الخط خصوما اذا اعتقد ما ذهب اليه بعضهم می ان حدرت 
ڌاک المربع !سحرکة ذلک اأخط على سثله و لذاک قالوا وتر القائمة قوي على ضلعيها اي مربعة يساري مربعيهما » 

القوجن على منطق ر ستوسط عند المهندسين اسم لجذر ذى الاسمیں ااخامس سمی بے لاں سطے, 
الذي يقوي عليه هذا الخط هر سط مركب من سطع منطق و سطي هه توسط ٠‏ و القري على المتوسطين 
مندهم احم أجذر ذي الاسمين السادس سمى به الن سطحه الذي يقوي عليه هذا الخط ينت بسطعون 
منوسطیری کذا في حراشي تعریر اقلیدس ۰ 

إلقوة العاقلة هي قوة مرى قوى النفس الناطقة و تسم قوة ملكية ايضا وقد تطاق على االخفس 
الناطقة ايضا كما في شرح هداية الحكمة في فصل اأعيوان « و القوى الدراكة هى النفس و آلتها و القوى 
العالية و السافلة قد مر ذكرها في لغظ الذهن ني فصل النون ص باب الذال المعجمة و العرة القدمية 
قد ذكرت ني لغظ العقل في بيان العقل بالملعة ٠‏ 

المقوى على صيغة اسم الفاعل مر التقرية عند الاطباء دراء يعدل مزاج الحعضو حتى 9 يقبل الفضول 
کدهری الورد کنا فى المؤٴجز ٠‏ 

الا قوآء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت امست از تبدیل توجیه و حذو غور حذریکه حرکت ما قبل قیں 
اسست در قافیء که ردي آت مخےر ك ياشد چھ تغیر ایں حدو مائنف اهستع و بسته ذزد بيشقر شعرا 
جائز است و اختلاقب حدذویکه حرکت ما قبل ردف است بدر طریقی میشود اول آنه در حر دو قافية آن 
حذو باشد و مختلف باشد مانند داد و دید وایری هنگام ردف نیز ”خثلف خواهد بود درم آنکه در یک 
قافیۂ آں حذ‌وباشد و دردیگري نجاشد مانند و و دورو ازبی قبیل است تیدیل بطریق معروف و ”جهول 
چوں شیر و شیر کنا في مخښب تکمیل الصناءة و در کشف اللذات میگوید اقواء مختلف گرںانیدں 
قافیہا برفح و نصب و جر و نقصاں کردن حرني از عررض بیت ٭ 

فصلل إلياء التےتانية # إلمقتد ى اسم فاءل م التتداء و هوشرعما مر يصلي خلف امام 
و عتد الصوفية قد سبق ني اظ المريد في فصل الدال مى باب الراء المہملتين » 

الآستقصاأء بالصان المهملة عند اهل المعاني هو من انواع إطناب الزبادة و هو ان يتنارل 
المتكلم معنى فيستقصيه فياتي +جميع عرارضه و لوازمه بعد ان يسنقصىي جميع ارصافه الذاتية !سيف 
يتركف لم یتناوله بعده فيه مقالا قال ابن ابى الاعجع و الغرق بين الاستقصاء و التتميم و التعميل 
ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتممه و القكميل يرد على المعفى القام فيكمل ارصافه ر الاستقصاء يري 
المعنى القام فيستقصي لوازمة و عوارضة وارصافه و إسبابه حتىى يستوعب جميع ما تقع الخواطر عليه 


فا يبقى لاحد في ساخ مثااء قوله تعالى ايرد احد ان تكو له جنة الآية انه لواقتصر ملىى جذة لكفىى 
۳-۹ 
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وام بانصر تی قال ئي تفسیرھا می نغیل و اعناب تان مصاب صاحییا ہہا اعظم ثم زای تجرې م 

”جنها اآنہار متمما لوصفها بذاک ثم کمل وصغها بعد التتمیمی فغال التمراعص فانئى 
بکل ما یکوں فی الجنان ثم قال في رمف صاحبها و اصابه الکبر ثم استقصی المعنی في ذلک ہما وچب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصغه بجر و ا» ذرية ر لم يقتصر حتىى وصفها بااضعفاء ثم ذكراستيصال الجنة 
القى ایس بهذا المصاب غیرها بالیاک في امرع رقت حيسف قال فاصابها اعصار و لم يققصر على 
کک للعلم بان لا صل به سرعة الهغاک فقال فيه نار ثم لم یقفب عند ذلک حتى اخبر باحثراتها الحتمال 
أن يون ااخار ضعيفة لاتفى احقراقها تما يها من الاهار و رطوبة الاشجار فاحذرس عر هذا الاحتمال بقراء 
فاحتریست فهذا احسن استقصاء دقع فی القراآن ر اتمة و اكمله كدا فى الاتقان في نوع الاطناب « 

القضاأء م بالغتے و تخفیف الضاد المجمة فى اللغة يستعمل لمعان الاسر قال الله تعالى و قضى 
ربک ان لاتعيدرا الا اياء - و الحكم قال الله تعالىى فانض ما انمت قاض - و الفعل صع الحكام فال الله تعالى 
و قضاهن سبع حموات اي خلقهن مع لاحكام ‏ والاعلام و التبيين قال تعالى وقضيةا الى بني اسرائیل فی 
الكتاب لتغمدن - د افامة الشجى مقام غيره - ر إداء الواجمب - و الققدير- و الاتمام - و القفل و فيرها واصوليون 
نعم لونه فى الاتيان بمثل الواجسب و يغابلة إالاداء و فى سبق في فصل الواو مر باب الألف ر الغقهاء 
e)‏ فی الالرام کذا ذکر فی الکفي د فی و فی الخزادة ان القضاء فى الاغة بمعذنى الالزام و فى e‏ قول 
مازم يصدر ع وآاية عامة وقيل هو فى الشرع فصل الخصومات ر قطح المفازعات و ل #خفى ان هذا| 
صادق على الفصل و القطع الصادرين ع الأخليغة و كذا المذكور فى إلخرا: نة يصدق عاى القول الملزم الصادر 
عن الخليغة کذا ف البرجندي وقد مر ايذا في لغ الديا نة في فصل الخون مر باب الد ال المهملة و من له إلقضاء 
دسم قاضيا و فاذى القصاة هو المتصرف فی القضاء تقليدا و عزلا كذافي جامع اروز و فيه في کتاب 
الدعری ان القضاء علی وعو قضاء الزام ویسمی بقضاء الملک ر الاستسقاق ایضا وقضاء ترک رالغرق بينهما 
می وجھیں الارل انه لوار احد مقضيا عليه في حادثة بهذا القضاء 3 يصير مقضيا له في تلک [لعادثة ابدإ 
بخلاف قضاء الخرک فانه يصير المقضى عليه مقضجا له بعد إقامة الجيغة و الثاني انه لر ادع ثالست وإقام 
AER E‏ تي قضاء الملك فل إل اذا ادعی تاقي الماک مر جهة المقضي ل مثلا دار 

ید رجلیری ادعیں احدھما الیل و الأخرالنصف و برھتا جمیعا فالډ‌ار المد عی الكل النصف بقضاء الالزام 
لاز ا بالفنسبة اى لحت الي عرقي بد دمي الذنص غب و بينة الخار ج ترجےعا ئ بهنة ذى اليد ر 
النصعب أالخر بقضاء الڌرک إن يدعي هذا إالنمف مدي النص غب انتهی و أما القضاء عت المتکلمیی و 
لماه فقال ااسيد السند في شرج المواققف قضاء الله تعالى عند الأشاعرة هر ارادته الازاية المتعلقة بالشياء 
علي ما هی ملیه یما 3یزقق ر قد ره اف#جادںء ایاها على قدر ٣‏ خصرس ر تقدیر مدد معقار ي ذراتها و احوالها 
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واساعند إالغلافة فالغضاء عبارۃ عر علمة پما ينجغي ا یکوں علیۂ آلوجود حي یکوں عل احص النظام و اكل 
الأنتظام و هو المسمى عخدهم بالعناية الازاية الي هى ميد افيضان الموجودات مں حیت جملتھا علی 
احمسرى الوجوة و اكملها و القدر عجارة دري خروجها الى الوجود العيفي بامبابها عاى الوجه الذي تقرر فى 
القضاء انتمى تيل هذا بخالف ما في مشاهير العتب العكمية فال العقق الطوسي في شر الاشارات املم 
اں القضاء عبارة عن رجود جميع الموجودات فى العام العقلي “جتمعة و ”جملة على مبيل الابداع ر القدر 
عبارة عى و جودها الخارجية مفصلة واحدا بعد واحد وفال فى ال#اكمات اسا العفاية فهو عام الله تعااى 
بالموجودات على احسں النظام و القرتیب و علیی ما یجب اں یکوں لکل موجود من اللات إحيف 
يقرتي الكمالات المطلوبة مغة عليها ر الفرق بينها ر بي القضاء أن في مخيرم العذاية تغص ية ان هر تعاتی 
العلم بالوجه الاصلى و النظام الاكمل الاليى بخلاف القضاء فافه العلم بوجود الموجودات جملة انتهىى 
و فى القفسيرالكبير في تفم‌یر قول تعالی و کان امر الله مغعرلا في سمورة اللحزاب القضاء ما كان مقصودا فى 
الاصل ر ااقدر ما یکو تابعا له مسثاله مر کان يقصد مدیذة فیازل ي طردی تلک المديذة قردة :صے ممذہ 
ان یقول ما جت ایی هن القرية ر انما قصدي الی المدینة و اں کان جاءها و دخاہا فا خير كله بقضاء رما 
فی العالم مر الضر فهو بقدر و هذا ظاهر على قول المعتزاة القائلين بالترايد و الفلاسفة الفائلين بوجوب 
كون الاشياء على وجوه قالوا النار خلق للنقح فرقع اتغاق اسیاب تورجب احتراق دار زيد راما إهل إلسذة 
فیقولوں اجری الله عاںته پکذ|ا اي له ان حرق النار +بحيمث عند انضاج المحم تنضے و عند مساس الثوب 
ل تعرق الا تری انھا لم تعحرق ابراهام مج قوتها و کڈرتہا لکری خلقمی عل غير ذلک الرجه لارادت ولڪكمه 
خفية وايسال عما يفعل فنقول ما کان في ”جری عادته تعالى على رجه يدرك العقول اليشرية نقول 
بقضاء و ما یکوری على رجه يقع لعقل قاصر ان یقرل لم کاں و لما ذ! لم یکن علیی خلافه نقرل بقدر انتهی 
کلام ونی القلربے القضاء مر الله تعا اى هو الاسر ار و ااقدر التغصيل بالاظهار و الاجاد و في كلام إلعكماء 
ان القضاء مبارة عرى وجود جميع المخلوقات فى الكتاب المبين و اللو العغرظ علوي سبيل الابداع و القد ر ءبارة 

ع وجودھا مفصلۃ مغراة ئی الاعیاں بعد حصرل الشرائط کما قال ٥ز‏ ر جل وان من شی الا عند ناخزائنه 
و ما ننزله الا بقدر صعلوم و قريب سنه ما يقال القضاء ما فى العام و القدر ما فى اارادة و قد يقال ان الله 
اذا اراں شیئا قال لە کی فیکوں فہناک شيكان الأرادة و القول فالارادة قضاء و القول قدره ثم القضاء قسماں 
قضاء صكم و قضاء مدرم و يجيي في لفظ اللوح في فصل الأعاء المهملة مر باب اللام وقد مر بيان القضاء 
و القدر في لغظ العام ايضا في فصل الميم ٣ري‏ باب العاء المهملة « 

القضیۃ بالغتے عند المنطقيين و يسم خجرا و تصديتا ایضا کما رقع في شرح المطالع ر العضدي 
رھ قرل یصے ان يقال لغائله انه صادق غیە او كاذب فالقول اءم س الملغرظ راله‌عقول ر هو جنس 


« 
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يشتمل الاقوال النامة و الناقصة و انما امتبر ”عة ان يقال لقائله إا اف لا يلزم ان يقال بالغعل لغائله انه 
صادق نیہ او کاذب و ل یرد قول ال٭جنوں و النام زید قائثم لآ کا في نی الامر و اں کاں صاںقا ار 
اق با ي کلامی الا آنھ لا یقال لہما انه صادق ار كاذب فى العرف لر كلا مخہما می باأحان الطيور ليس 
بخبر و لا انشاء نص عليه فی القلوبے و قد سبق تحقیق التعریفف ايضا في لفظ اأخجر ر الصدق ایضا و تسقیق 
اجزاء القضية باذها ثلثة او اربعة قد مر في لفظ العكم في فصل الميم ص باب الحاء المهملة ٠‏ التقسي 
القضدة إما حملية او شرطية قالوا ان كان المعكوم عليه و المعكوم به قضيخيرى عند التعحليل اي عند حذف 
سا يدل على العلاقة بينہما م الفسبة الحكمية سير شرطية و الا مميت حملية و انما قين بال“عليل 
لان طرني الشرطية ليسا قضيتيرى عند الةركيب لانتغاء احتمال الصدق و الكذب عنما حينگذ بل 
عند اللعليل لنا ذا قلغا ان كانت الشمس طالعة فالنہار موجود و حذنغا ان و الغاء الموجبتين للربط بقي': 
الشمس طالعة والنهار موجود و هما قضيقان وفيه انما ( يصيران قضيخي عند القعليل ما لم يقعقق العكم 
فیھما و لا یدفعہ ان یراں بالقضیتیری القضیتاں بالقوۃ اذ حینگذ یازم احمتدراک قیں الخحلیل واجیب بان المراد 
قضيتان بااقوة القريبة مر الغعل ر اررند عليه ان قولنا زيد عالم نقيضء زيد ليس بعالم حملية مع ان 
طرفیہا قضیتاں راجیب بان المران بالقضية هنا ما ليس بمفرد رلا في قوة الەغرد و هو ما یمکن ان يعبر 
مخ ہمفرد و اقلہا ان يقال هذا ذاک ار هو هر اوالموضوع المعمرل 2 بخلاف الشرطية إذ يقال فيها 
اں هذء القضدۃ تلك الفضیيۃ بل ية'ل ان تحتقت هذه القضية ”حققت تاک ار يقال اما ان يأحقق هذه 
القضیة ارتاک القضیة وفیه انه یمک ان عب رفيا ایضا بالمفرد ر اقله ان هذا ملزرم لذاک ار صعاند که و النسقيى 
الذي لانحوم حوله إشتباء هو ان يقال القضية ان لميرجد في شيىى مى طرزيما نسبة فهي حملاية کقولک 
اونساں حیواں ر اں وجدت فاں کانت مما ل پصلے ان تکوں تامة کان تكو النسبة تقييدية كقولذا الحيوان 
الذاطق جسم ضاحک او امقراجية ونو للك فہي ايضا حملية ر انکاتت مما ډصلے ان تکوں تامة فامااں یوجد 
في احد طرنيہا فهي ايضا حملية كقولغا زيد ابوه قائم لانه ابد مر ملاحظة النسية اجمالا ليمك الأحكم بالاتعاد و 
المراد بالملاحظة الاجمالية ان ليلتغمت الى النسبة قصدا بل اى !'“جموع مر حيت المجموع واصاان يوجد فيوما 
معا فاما ان تکوں مأحوظۃ اجما ل فھی ایضا حملیۃ کقولنا زید قائم یفاقضہ زید لیس بقاثم واما اں تکوں 
ملحوظة تغفصيلا فيكو القضية حينكف شرطية لان النسبة ملنفت اليها قصدا و ذلک يستدعي ماحظة 
طرفیها مغصل فلایمگن اكم ہالاتعاں کقولنا ان كانت الشہس‌طالعة فالنهار موجود فظهرا ی اطراف العملية إما 
مغردة بالفعل ار بالقرة فان المشتمل على النسية التقييدية سطلقا ار الخبرية اذا كانت ملحوظة اجمال يمك 
ان يوضع موضعه مفرد ان دالنه اجمااية و ان اطراف الشرطية « يمكن ان يوضع المغردات في صرضعها إن 
الیک اں يستغاں م المفردات ملاحظة المجكرم علي عليه ر به ر النسبة على التفصيل فان شت قلت في 
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الققسیم لرغاھا اں کانا سفرد یں بالفعل ار بالقوة فحملية رالا فشرطیةۃ وان شت قلت کلواحد ص طرنیھا ان 
کان مشتملا علو فة تامة ملحوظة تفصيلا فشرطية و الا فحملية کان قولهم ان كان المحكوم عليه و به قضيتين 
ععد ال#عليل الى آخرة ارال به ان كل واحد م طرفيها قضية بالقوة ملحرظة تغصيلا فتكون قضبة بالقوة القردبة 
مر اافعل اذ لاعغاے فیوا بعد بحذف الررابط الیی شییی سوی الاذعاں لتلک الس بة #خلاف ما إن لوحظ الذسية 
أحمال اذه قصية بالقوة اليعحكة لا حدياجها ای ملاحظة الدسية صدا یسا هكن!إ ی شر الشمسية ر حواشيه َ 


قض ایا ويا سا تيا معھا د ھی te‏ سکم العقل في پواسطة أمر ل بیس گن الذھں عزف تصور الحارموں 
كقولنا الارزعة زرج بسجب ومط حاضر فی الذدھں و ھور الانقسام بمقسارییں فاں الذدھری یرب فی اأحال ان 
فصل الراء المهملة سرى باب الذاء « 
إلمقتض 
کی 


صيغة اسم المفعول هو الاعراب هكذ' في بعض حواشي ااوافي وى لمجاب المقتضي للاعراب هو توارد المعانى 


ىى صيغة اسم الغاعل عذن الذحاة هو ما يكون به الكامة صاأعة للاعراب فالمققضى على 


(لمختاخة على الکلم فانها تستدەی ما ينقتصب دللا على بوتا راأعررف بمعزل عنها ر كذ الأتعال لدلالة صيغها 
على معاديها و انما محل المعاني المقنضية للاعراب هو الاسم و من ثم حكم له بامالة الاعراب و اصول تاک 
المعاني إحكم الاسققراء ثاخة ااغاعلية وهي المقنضية ارف رالمفعواية رهي المقتضية للنصب و الاضاءة وهي 
المغتضية لجر ر ذاک للاتتضاء اما بحكم التناسب لقوة العاعلية لان ا مما لا يستغنى عذه و ضعف 
المغولحة و كو الاضامة بيرى بي و قن يقح المضاب اليه فاعلا ذحو ضرب زيد عمرا و فن يفع مغعولا وض 
مرو زد و على هذا شان دلاثل الاعراب مر الأعركات و العحروف و اما بطريق التعادل لاختصاص الادل و هو 
الفاعل بالاقوى و الاكثر بالاضعف و بهدا تبي ان الاصل فى المرفرع هو الغاعل وما سواء ملق به 
فالميتد بالمعنى الارل مأحق به لكرنه مسند! اليه ر بالمعفى الثاني لكونه احد جزئى اأجماة و اأخجر اكونه 
جزہا انیا مں الجملة ر خبر أن و اخواتھا لکوں عاماه ua‏ فالعقی به و الذزم تاخدرة ع المذصوب 
فيما القزم تاخيرء إيقاع للميالفة بینهما اي بین عامله و بين الفعل و خجرل التي لنفى جنس لکون 
ماما مقابلا لان لافتسامهما النفي ر ا عایی سبول التوکید و ل تقدیم ھذک بعال حطا لە عں 
رتمة ان و اسم ما ولا لہا بونہما و ہیں ایس سس التشارک فى المعذىى وان الاصل فى المنصوب المفعول 
و سا عداه متفرع عاي فاأال لسبهه بااظرف ر التمييز لوقوعء فى الامثلة مرتع اامفعول فان عو طاب 
ژبد نفسا مڈل ضرب زید عمررا و عر ما نی السماء موضع راحة ”ابا مثل عجبت من ضرب زبد 
عمرإ و المستنشفوى لكوذ فغىلة و لكون العامل فيع بتومط الحررف االمفعول معه و الاسم و الخجر مي بابي کان 
وا لہا اي عاملهها لانتضائه عيئين ما إغبه الأعل المتعدي و امنصوب بلا التى لنفي الچذس لما 
FIS‏ 
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انها ”جحمولة على اب وأ الاصل فى اأمجرور [امضاف اايه و لا فروع له واما النوابع غهى داخاة تحت إحكام 
المتجوعات ر انما بني م الاسماء سا بني اما لفقد المقنضي و اما لوجرد المانع وهو منامجت» أميني 
لاصل راما المقتضي لءراب المضارع فمشابهته لاسم الفامل لفظا و معنى و استعمالا ثم ان رقوعه موتح الحم 
في اقوی الہراتہبا مں المشابهة و هو وقوعة بنفسة مى خير حرف يردة إلى تقدير الاسمية اقغضى أ 
استحفاق اقوى رجوة العراب و هو الرنع ر رقوعة صوقعا 3 يصلے للاسم اص1 رذاک مغد وجرن ما يمذعه 
عر تقدی راسم کان الشرطية إفقتضى له اعرابا لايكون فى الاسم راسا رهر الجزم و مائ ر الجوازم “عمولة على أن 
الشرطية ر رقوعه سوقعا ايصلح للام الا بانضمام سا ينغفله الى تقدير الاعم و صا إشبهه اقذضى له رجها من 
الاعراب بين الرل و الثاني وهو اما الذصب ار الجر فارتر النصب لخفته و لما ان عوامله اشبہت نواصب 
الاسم و بهذا تج وجه اختصاص الجر بالاعم رإالجزم بالفعل انتهى » 

المقتضےم مل صيغة اسم المفعول عفد اهل المعادي سبق تفسيرة في لغفظ الال ر مقتضى الظاهار 
اخص م مقتضى العال لان معناء مغتضى ظاعر العال مكل مفتضى ااظاهر مقنضى اأعال من غير 
عكس و عدد الأصوليين هر ما إضمر فى الام ضرورة صدق المتكلم ر وة و قيل هو الذي لا يدل عليه اللفظ 
ولا یکوں منطوقا لکن يكون مس ضرررة الاغظ رعال القافى المام هرزيادة على الاص ام بقدقق معنى النص 
بدرنها ف فذضاها النص لهنحتق معنا ر لايلغو ه و فيل هو جعل ر المنطوق مذطرف لہ ےیے المنطارق 
شرءا او مةل ار لغة و هذه العبارات تودي معنى واحدا و کذا ما تيل هو خارے يترقضى عليه عة الكةم 
شرعا ار عقلا ار صدقه وجيي توضيى هذا في لظ المنطرق في فصل قاف م باب النون و هذه التعريفات 
عأىي رای من لا يفرق بين المقتضى ر بين أ*عذرف و المضمر وهر مذهي عامة العحنفية ر جميح 
إ“ ماب السامعي و جميع المعتزلة تم اختافوا فغذهب بعضهم الى القول بجواز الحموم فى السام الثلثة 
اي سا اذمر فى الكلام الخصحييء شرءا او مقلا او لضرررة صدق المتكلم وهو مذهب الشانعي و بعضام 
الى اأقرل بعدم جرا في جميعها وهو مذهب القاضى الامام و خالفهم فخرالاسلام و شمس الاثمة و مدر 
الاسلام و صاحب الميزان في ذلک فاطلقرا اسم المقتضى على مااضمر لصعة الكلام شرعا فقط و جعلوا 
مارراءة قسها راحذا وسمو» محذونا او صضمرا وقالوا +جواز العموم فى ال#حذوف درن المقنضى الا ابا | ليسر فان 
لم يعمل بعمرم المذرف ايضار لذ! عرفوا المقنضى بان زياںة تبت شرطا أصمة المنصوص عليه شرعا وقوابم 
شرطا حال من المستگن في جت و بہدا الاعقبار جاز تذكيره مع كونه مائدا الى الزبادة و «ولهم شرعا احتراز 
عر اأمضمر و الجذرف سواء ملفا بترادفهما ار قلذا بان المضمر ماله اثر فى الكلام نڪر و القمر قدرناة و 
إلمعذرف مال اثر له مثل قولء تعالىى وال القربة اي اهلها کما هر مذهب بض االاصولایں وال 


الفرق ان اأ*عذرف امر لغري اي ابت لغة كااهامل ر اامصدر رماحذفى من اكم اختصارا راعكاى 
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امرابه الذي اقم مقامء و المقتضى امر شرعي اي ابت شرعا كالمكان ر الزمان والمفعول به نها فذراة 
ر قیں ر قیں الم ققضي مالمیکں ابا لغۃ سواء کاں ٹابقا شرعا أوضرورة ‏ و قيل ليغرق العقل بير الكل فالفرق تمل 
بمضها شرعیا وبعضها آخویامشگل۔ و قيل ان ‌المققتضي والمفتة یی کاھما رادان فی الاقتضاء كما في قولك اعتی 
عجدک عي بالف درهم فان الاعتاق رالتملیک كلاهما مرادان للمقكام و فى المخذرف المراد هوالمعذرف دين 
اامصر و بالجملة فاامحذ رقف في حكم المقدر لابخلو عري العجارة ة ر الاشارة ر الدلالة و الاتقضاء ليس قسما خارجا 
عرى الاربعة - و قيل ليس م شرط المعذرف إندطاط رتجته عرى المظير لاذه ليس تابعا له فان الاهل ليس يتجع 
للقریة ر شرط فی اامقنضی ذلک لانه تح ۔ و قيل ان العحذرف مغهوم بغير اثباته المنطرق ر المقتضى مفهوم 
لايغير اثباتهة المفطرق و فيه انه ان ارید بوجه الفرق بير الخذرف واأءنشضى وجود التغير فى إلءعذرف ر 
عدمه فی المققضی فلا تغیر في مثل قول تعاایی فانغجرن اي فضربه فانغجرت و قوله تعالى حكاية عن 
فا رسلوں یوسف ایا لص دیق اي ارعلره فاتاه و قال له يايومف ايها الصديق ومثل هذا كثير فى المعذوف 
ر ان ارد ان عدم التغير لازم فى المقتضى دون الحذرف لم يتميز المحذرف الذي لاتغير فيه عرى المقتضى 
و ا باختيار الشق الارل ان الاتيان مر قبيل المقتضى دون المحذرف نص عليه العلامة النسفي 
وقیل ان دلالة اللفظ عاى المعذرف من باب دللة اللفظ على اللفظ ر دلالة اللفظ على المفتضى سن باب 
دة اللفظ عاى المعغى فا*=ذرف هو االفظ و القنضى هو المعفى و قال إالغاضل الشریف الفرق إاصیے 
بينهما ان المقصود فى اأ*عذرف المعانى المغيدة الني تستغاد مر المقدر و فى المقتضى المعانى الضررردة 
المطاقة اعام أن الشرع مقى دل عای زبادة شيو فى الكلام لصيانته عى اللغو و أعوه فالحامل على الزباںة 
و هو صيانة الكلام هو المقنضي بااكسر و المزيں هو المغتھے) یی بالغتے و دلالة الشر ع علي ار هنذا إلا م لایصے 
الا بالزياد هو الاقتقضاء كذإذكر بعض الهعتقر ن ه ويل اكلام الذي لايصے شرما ال بالزيارة هو المقتضى بالكسر 
وطلبه الريادة هرالاتآضاء و المزيد هو اامقنضی بالغتے و ما نبت به هو حکم المفتضی هعذا يستفاد مس الترضیے 
وحواشيه وکشف البزودي و غيرها ر #جيي مايتعلق بهذا في لفظ النص في فصل الصان مر باب الذون ه 
إلقاأفية بالغاء هي عند 'لشعراء ااكلمة اللخيرة من الوت كلفظة حومل ني قول الشاعره شعره قفا نبک 
٥ری‏ ذ کری حبیب و منزل ١‏ بسقط اللو بي الدخول فعومل٠‏ مذ! عند الاخفش ر عند غير م نآخ ر البيت إلى 
اقرب ماك يليه مع اأعركة السابغة عليه « و قيل بل مع المتعرك ااي قبله فعلى الول القافية فى البيت 
المذكور مر حركة العاء الىى آخر البيت و ءاى الثاني مى العاء لى" خر البيعت هكذ! ذكر السيد السند 
تی حواشی العضدي فال المرلوي ءي الحكيم القافيه مشذقة م القفور هو التبعية أ القراني #جڍي 
بعضما اثر بعض قال بني المطول القافية الكلمة اللخيرة مى البوت رالتقفية هى القرانق على العرف اللخير 
دپ بعض الرساأل حرفب الروي انكاي تحر فالقامية مطلةة ر الا نالقانية مقيدة ر المقيدة تجيري مردنة 
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د ”جرد وموسسة رالمطلقة على سخة اقم ام مطلقة ”جردة رمطلقة مردةة ر مطلقة صو سے ر سطلعة إخروي و 
مطاقة بررفي ومطلقة بتاسيس ر خرو ج ادتهی هر در رسال منکخي تکمیل الصناءء می آرد قافیه نزد شعراي 
جم عڊارتہ ہت از ”جموع آ نی تکرار بابد در الفاظ ”جلف بعسپب لفظ ر معنی يا سي لفظ فقط و يا 
× سب معنی فقط کہ آں الفاظ راقع شده باشد در اواخر مصراءيا و یا بھنہا و یا در چیزی کة بمغزلك آنها 
باشد بشرط | نک جهوع از حررف ر حرکاتي معینه باشد مثل رري ر تاسډس واشباع وآنکه بحضی 
تمام کامه را قاما گویند و بعضی ویگر "جرد حرف رړي را بطریق از است بغابر قول جمهور و ذکر قید 
*ختلفہ برای احدراز است ار ردیف و ذکر قیں مصراميا د بیتہا برای شمول تعریف مطلعها را و قطعپا 
را و غزاما را د فير ذا و ذکرقید یا در چیزی که بمذزلۂ آنہا باشد برای شمول تعریف قرافي را که بعد 
آہا ردیف آید چه ادن قواني اگرچه د راوائل مصرمھا واتع شوند اما حکم آخر دارند چراکہ ردیف چوں بیک 
معني مکرر شود دمذزلځٌ معدرم است واطلاق قامیه بر اميخ اول از شعر ذر القافقاجن ر ذرالقواي بطریق مجاز 
اس ست و قید بشرط | دک جوع الی آخں جه احڌراز امت از حررف و حرکات که بطریق منعمی 
ردم ما یازم شاعر تکرار آدرا در آراخر ابیات ااتزام کرده » المقسيم * افوا قامیه باعتبار تقطيع پئے انشت 
تر و مترکب و بعضی ایں الفاظ را 
القاب قواني گویند ر بعضی حدرد قافیه گوبند گفته اند مترادف قانیةٌ بست که !سب تقطیع در آواخر 


باجماع اهل عردب و فارس مخرادقی د ٠دا‏ رک د مخکارسس د منوا 


ار دو حرف ساکن پیا بی باشاد ستاله ایی معما بام شاب ه شیر دست پیش ماابت آب حیات 
دلذواز ہ آسدء ھمچوں حاب ازری بیروں +خالۃ باز ٭ ر متو اتر قاءرے پس کہ حسمب تقطیع از ماک که 
در آخر اوست تا اول ساکن که باش ازڑاں ساکں امت از وک حرف متسرک زیادء وامطه ناش 
مثالەه شعر « شکر یھنا غمی نداري »۰ دیرآی ٣ي‏ مغانه در کش ٭ و متدارلت فافےڈ یہت که امس 
تغطیع از ساکنی که در آخر ارسي تا ارل ساکں کھ پیش ازاں ساکں امت در حرف نیرک راسطه 
باشند مثالھ ای معما باسم یوسف هھ شَعر« شیع جاں چوں سرخت در نانوس تں ٭ شد ازاں صورت پریشاں 
حال م ٭ ر متراکب آدکه #حسب تقطیع از ساکنی که در آخر ارسی تا ارل ساکفی کہ پیش ازیں 
ساکری است سه میرک راسطهباشنں ماله ایں معما باسم بہاه شعره ای ءطاني دل ر دیں رفت زماسوی 
عدم« دردل ما ررقم بست سر زاف صفم‌هر متکارس آنکه بسي تذطایم از ساکنی که د رآلشر اوممت تا ارل 
ساکنی که بش ازیں ماک است چہار متعرك رامعل باشذد و ای سبب غاپست ثفلش دراش !رة ارسي 
بغایت اندک است انتهی « و د رجآمع اصنائع میگوید انی مطا ت یآنسی که قافډه بي ردف ر تاسیس رږخیل 
و وص ل وروج بود رقافیة مقید آنسہی که قامیه بعد از ردف اهاي افتد و قافیه د ر تغط بو سب تبعت ر اشیاع 


تس و | 


ظاهرگردد رد رتتطیع حذفی څودمغالده شه ره دل زم برږي کذرنش خرن کي «گربري جار ندانچږږ کي ه 


fF )‏ ( ذر القایتیں 


نوں خوں و چوں ازیں قبیلست ر فافیة پیرندي آنست که بیت را چان انشا کند که معفی بي آوردں 
قامیھ تمام شود فاما چوں آرردں قافیه شرط اسمت بضرورت بیارں ماله « شعره اي لبت شکر وخ شیریں » 
ڇه كني ءيس رند؛ تل بھ ہوں ٭ لغظ به بیری قافیه پړوندیست که اتمام معني بدان احخیاې ندارں وفافةً 
ماک مف که قانیه در مصراع ارل مطلع امت در آخر دوم بان ر ا ازو و اکر در 
إبداحت دیگ رآ رد هم روا باشن لیک ری استعمال فصے ا در بہت دوم امت ر ایی از قبیل ایطا رست وفاعيةً 
مراد نمست که خر بدت الفاظى مقصل العاظ اندو آرك کھ بذداشڌه آید کھ العاظ قاقد ازاں الغاظ 
متصل زیاںہ شد امت مثالد 


# شر e‏ 
دسا چون ډر ري E‏ دلدار دز ۾ ال ر اشگم طرةٌ دسدار تر 
دل ز مں بردي و جاں اوارء شد ٭ جاں آرارۃ کاوں یگبار تر انتهی » 


ذو القافیئی عند البلغاء هو القشریع وھراں یبتی الشاعر بین ذاقاەین على !حربری او ضربیں 
مس ر راحد وقد سبق في فصل العين المهملة مر باب الشين احجمة لين درجامع الصذائع ر “جمع 
الصہ داتع گید که ف [امافین,. | ست که شاعردرڊ مایت دو فاده کند وهردورأد دل دد 
حيو ر یں ينی ر هردررا در پپاوی 
بیارں ماله « شعر« دل در سر زلف پار تم ٭ وز نرگس آں کار رمتم * قاءیة ارل پار و دگار وقافیه دوم 


بستم و رسقم واگر در شعري رمات زياد از دو قافيه كذخد درا ڏر القوائي گوبند و معطل نیز مثال | یه 


ڊور سه قاءوه باشد 


5 عر 
۳ سعن بود طالع اخذر بارت « دارا شودت تابع پر زر دارت 
و رز انکه نداري چو عظائی طاح ٭ رئے تو بود ضائح ابتر کارت 
تايه ارل بر عن ددم بررا سيوم برتا مدال a‏ مباي امت برچہار فافیه ٭» شحر « 


ا ا زکیهای صورت خود رادمیں « باه نو ررزي به بستان طلعث دیبا کشرد 
زیقىت خود را ندیدسدي ی بیابانرا بجیںی ٭ این شگفت اندر بیاباں صورت خود را که دید 


قاءی اول بر نون دوم برتا موم بر انف چپ ارم پس قانیها اگر پیوسته بود درا مقرون خوانند و اگر , 


کلمه درمیان قواني واسطه شود آبرا متومط گریند چذانچه « شعره 
رح نگارم چو ارغواں یرقمرامت ٭ بر نگارم چو پر نان در حمر امت 
بر انگهي کہ بخندں لباں شیرینش ٭ درست کوی چوں نارراں بر گہراست 
کلمڈ بر میاں دو قافیه که ارغوان وقمر باشد راسطه شده تا آخر مکرر گرویده در پارمي ایفست ذر القافی ادن 
که مذکور شد فام در تازي برش دیگر است که مەم است بتشریع انتهی پس لفالف محنیدں 
اساسا تښااغب ام طلاحدں است * 
ril‏ 


القينة « لاجغاء ه النكادو » الكخادب ) FFF‏ ( کقاب سبیری ٭ الكتاب العكمى ء الكنابي 


القينة بالنون عند السكهاء هى الملك كا #جييى في فصل الكاقب مى باب الميم » 
چ بانب إلکاف ٭+ 


قصل الالف د لأكغفاء بالفاء عند الشعراء ان #غالف الشاعريبن نذس الروي كالذال مع الظاء 
و اأحاء صع الخاء و لعو هماه و قيل بين حكات الروي كقافية المرفوع مح المكصور واأكفاء سى العيوب 
کد! فى الصسعاع و الصراح وازقبیل اکفا است جمع ميان حرف عجمي و عربي متقارب بوي چنانکه چپ 
را باطرب قاءیء سازند و مراچە را با مراجه وسگ را با شلك وایں بغایست ذاپسنږیده امسی و تبدیل رري 
ب#رفي که در مخرے باو نزږیك نباد از درجة اعتبار ساقط است كما فيي منأخب تكميل الصنامة ه 

إلتكانو عفد اهل البديع هو الطباق كما مرفي قصل القاف م باب الطاء المهملة « 

فصل إلباء » الكتاب بالكسر و تخفيف إلمثناة الفوقانية لغة اسم للمكتوب و الفرق بهنه و بين 
الرسالة بالكمال فيه و عدمه فى الرسالة كما سبق في فصل الم س باب الرام الموملة ثم غلب في عرف 
الشرع على القران كما غلب في عرف اهل العربية و هو كما يطاق فى الشرع علىى يموع القران 
کذالمك یطاق علیی کل جزء منه كما ان لغظ الغران ايا" کنا ك ر بالنظر الى الاطلاق الثاني فالوا 
ادلة الشرع اربعة الكتاب و ااسنة و اللجماع و القياس هكذا يستفاد مى القلوبى و الحعفدي ر قي اصطلاح 
اامصنفيى يطلق على طانغة مى الفاظ دالة علىى مسائل ”خصودة م جنس راحد تحته فى الغااب 
اما الابواب الدالة على الانواع منها و اما الغصول إادالة على الاصداف و إا غبرها وقد يستعمل كل من 
الابواب و الفصول سكان ألاخر هذا في جامع الرموز و شرح المنهاج « ر في اصطلاح الصوفية يطلق على 
الوجود الءطلق الذي اعدم فيه كما مبق قي ام الكتاب قي فصل الميم م باب الالف ه 

کتاب صمیری در اصطلاح صوفیه عبارتست از لوح محفوظ قدری که آں نفس کل یا مقل کل است 
باک عبار "ست از علم الي و لا رطب و ل یابس ال في کاب مبیں مفدر از ھمیں حضرت علم است 
که رطب ءجارتمت از وجود ویابس کنایه از عدم و احاطڈ ای در سرتبه متصور نیم ت مگر در ھمیں 
حضرت کنا فيي لطائف اللغات ٠ه‏ 

الكتاب الحكمى عند الفقهاء و يسم بكتاب القاضي الى القاضي ايضا هر صا يكتسب فيه 
شهادة الشهود على غائب بلا حكم لجسكم المكتوب اليه كذا في جامع اارموز ني كتاب القضاء « 

الکتابى بياء النسبة شرعا هو الكاءر الذي تدين ببعض الاديان المنسوخة و الكقب المذصوخة و يجيىي 
في لفظ الكغر في فصل الراء المهملة ٠‏ 

إلكتابة عى عند إلغقاء عقد بير المرلىى وسملوكة عاىى ان يودي ذال المملوك مالا معلوما بمقابدة 


رط ) ١ Pr‏ ( المكاتية = اذب e‏ الگ سسا 


عتق اعصل له عند ادائه فذر ج e‏ ماله لان لوس بعتق نل هر في معذى اليمين ممى هذا العقد 
بها ن الغالي ان العبد يكتب لموله وثيقة في ذالك و الحواى يكتب لعبده وذيقة مالكتابة اعقاق المملوک 
يدا حالا و رقبة مآلا ويسم ذاک ا مکاتبا کذ | فی البرجندي ه 
المکاتہة ھی عند الەحدئیں ان يعتب مسموعه لغاڈب ار حاضر خط او بخط فیره باند 
فهي کالمذارلة اما مقخرذة بالاجازة کاں یکتب الیہ اجزت لک ما کتبتہ اایک ار معد ءنھا کان يكب 
حد نا غلان رہذا و العجے جوار الرواية بما جميعا و هي فی إلصیة و القوة كالمغارلة و يكفي معرفة خط 
الكاتب كذا في خلامصة الخلاصة و في شرح الفخبة اطاق المقاخرون المكاتبة فى اللجازة المكقوب ها اخلاف 
المتقدسين فانهم انما يطلقونها فيما كتبه الشدع مرى الحديت إاى الطالب سواء اذن له في ررايته ام 5 ه 
الكذ بالكسرو سكو الذال المعجمة خلاف الصدق و فد سبق مستوفى في فصل القاف من باب 
الصان المهملة و الكذب قبي لے لعدذة و الصدق حس لعينة و هو مذهب كثير مى المتكلمنن ر مال کٹیر ممن 
الحكماء و المتصوعة ان الكذب يقب اما يتعاق به م المضار الخاصة ر الصدق #حسن لما يتعلق به من الماع 
(لخامة لان شیا می الاقرال و الاسعال لایقدے ر لاعس لدإته كذا ذكر ااخفاجي في تفصیر قول تعالى و لهم 
عذاب اليم بہا کاذرا یکذ ہوں « 
اگس بالغتے و سکوی السيرى المهملة عغد الاش'عرة مرى المغكلميرى عبارة عر تعلق قدرة العبد 
و اراد ته بالفعل الہقدرر قالوا افعال العباد واقعة بقدرة الله تعالی وحدھا و لیس لقدرتھہ تانجر فدہا دل 
الله سجعانه اجرى العادة بانه يوجد فى العبد قد رة و اختيارا فاذا لم بک ری هنات مانع ارجد في عله 
المقدرر مقا رنا هما فيكون فعل العيكد ”خلوقا لله تعالى ابداعا و احداتا و مكسودا للعدد و المراد 
بکسجھ ایاء مقارنت بقدرتہ و ارادتھ می غیر اں یکوں هدلت منه تاثیر ار مدخل في رجوده سری کوده 
مسلا له و بالجملة فصرف العبد قدرته و ارادته نحو الفعل كسب ر اجان الله الغعل مقيب ذلك خلق 
و سعفى صرفب القدرة جعلها متعلقة بالفعل و ذلك الصرف !عصل بسبب تعلق الرادة بالفعل 
3 بمعذږی انه مبب موثر في حصول ذاک الصرف ان لاسوئر الا الله تعالیی بل بمعنی ان تعلق 
لارادة يبصير سبجا عاديا لان يخلق الله تعالى فى العبد قدرة متعلفة بالفعل حيسف لو كادت مستلقة 
فى القاثير لوجف الفعل فالفعل الواحد مقدرر لله تعالىى !جهة الالجان وللعبد +جهة الكسب و المقدرر 
الواحد :جوز دخولہ تحت قدرتیں بجھتیں مغتلغتیں و لھم فی الفرق بس الكسب ر الغاق عبارات متل 
قولهم إن السب راقع بآلة و الخلق 3 بآلة و الكسب مقدرر رقع تي ”دل قدرته رالخاق في مسل 
قدرته مڈلا حركة زبد رقعست بخلق الله تعالى يڀ غرم قامستا بع القدرة و هو ژید و رڏعہی بكمب 


زید فی رلەسل الذي قام ست به ةدرة زید ر هو نفس زید ر والكافل ان اثر الدالق انجاں افءل ف امر 


الكىة م المكعسيب ) iF‏ ({ 


خارچ مى ذاتة وإثر الكامسب مصفة في فعل قاثیم به و الکسسب یې (نغراىءالقاد ر بو ااخلق بے اجام 
ان المتكلمي اختلغرا في ان الموثرفي فعل الحبد ما هو فقالت الجبرية المرثر في غعل العجد قدرة الله 
تعالىى ولا قدرة للعبد اما لا موؤثرة رلا كاسبة بل هو بمنزلة الجمادات نيما يوجد منها و قال الأشعري 
المرّثر فيه قدرة الله تعالىى ولك للعيد كسبا فى الفعل بل تأثير نيه و قال إكثر المعذزلة هى ولةمة 
بقدرة العبد وحدها بالاستقلال بلا اإجاب بل باختيار و قالمت طائفة ھی راقعة بالقدرتیں معا ثم اختلغوا 
فقال الاستان بجموع القدرتين على ان تخعلةا جميعا بالغعل نغسة و قال القاضى على ان يتحلق تدرة 
النه باصل الفعل و قدرة العبد بصغته إعذي كرنه طاءة ومعصية ونڪو ذلك و فلت الحكماه واصام 
الرمي هي راقعة على سبيل الوجوب و امتناع القخافف بقدرة #خلقها الله قى العبد اذا قارني حصرل 
الشرائط ر ارتفاع الموانحج هذا خلاصة ما في شرع المواقف و شر العقائد و حواشدح ويطلق الکسب ايذضا 
عاو طربق يعلم منه المجيول ر قد اختلف في جواز الكسب بغي ر الخظرفمن جرز» جعل الكسبي اعم من 
النظري و مى لم جوزه نقال النظري وااكسبى مستلازمان و تد سبتى تحقيفه في لفظ الضروري في فصل 
الراء المهملة م باب الضان إلمعيمة رفي شرع العغائد الذسفية الاكتسابي ءام #حصل بالكسب وهو 
مياشرة الاسباب بالاخقيار كصرف العقل و الفظرفى المقدمات فى الامتدلليات و الاصغاء و تقليي الحدقة 
و نعو ذلک فى ااحسیات فالاكتسابي اعم م الاستدلااي لان الامتدلااي هو الذي مبحصل بالنظار فى 
الدليل فكل إستدلالي اكتسابى و لا عكس كالابصار العحاصل بالقصد و الاختيار و إما الضروري فقد يقال 
فيي مقابلة الاكتسابي و یقسر ہما ل یکون تعصيله مقدررا 'مخلوق وقد يفال في مقابلة الامتدلالي و يغسر 
بما #حصل بدون دار وفكر في دلیل فم هہنا جعل بعضم العلم اأعاصل بالحواس اكتسابيا اي جاصلا 
بمباشرة الاسباب دالا ختيار رمعضم ضروربا اي حاصلا يدر الامتدال ادتهىى كلامه وفيه مخاغة صاحب 
المواقف وان شثمت التوضیے فارجع ای ما حققه سولانا عصام الدی ني حاشيته ٠‏ 
الکعبة بالفتے و مکون العین نزد صونیه مفام وصلت را گریند كما وق في بعض الرمائل و نزد 
سبعي» نبي عليه السلام رأ گریذد ۰ 
المكعب بغت العين المهملة المشددة في اصطلاح اهل المساحة هو جسم تعليمي حيط بء ستة 
مربعات و هو جسم یتوهم حدرثه من حركة مردع فائم على طرف مربع آخریساریه الیی ان يقوم ملىی طرفه 
بالاخر وضو فى الحقيقة نوع من انواع الاسطوانة المضلءعة القائمة و قد يطلق ءلىى ضلع المعكسب ايضا مجازا 
"في اصطلاح اهل الجبر ر اامقابلة هو الحاصل سن ضرب الشيى فى المال و يسمى بالكعي ايضا اعام ان اساب 
-#لججر و المقاباة يمون العدن ال٥جهول‏ شیا ومضررب ذلک العدن ا#جهول في نفس مالا ر حاصلة فى امال 
کمبا ومکما و جاصله ئي امعټ يسمي مال مال و حاصله في سال المال می مال کعب وحاصله- في مال 
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الکعسجا سی كحب كعب و قس على هذا ر الضابطة فيه انه يجدل كصب بمالوں احدهما سمضاف الى الخ ر ثم 
یہد ل احدمالیری بکحسب راحد م یمدل مال آخرایضا ر یضاف ااکعب ثم يبدل کح مخھما ہمالیں ثم احد 
مالين بكعصب ثم مال آخر ايضا بكصب و هكذا الى غر النهاية فعاشرة المراتب مال مال كعب الكعب 
وحابية عشرتها مال کا حب الکعسب وثاذية عشرتها کعسب كەس كعب ااكعسب فظهران عدن المال 
لادتجارز النين ر مدد الكحسب يذهب الى غير الفهاية ر ان شات الترضیے فارجح ''یی شرحنا مل ضابط 
قواعد اأحساب المصهیں بموضے الیراھیر 

الكعبية هم فرقة مس المعتزلة “عاب ابى القاسم بن ”جمد الكعبي کاں سن معتزلة بغداد و تلميف الغياط 
قالوا فعل الرب واقح بغر ارادته مانا قږل‌انه تعالیں مرید لامعال ارید اذد خالق لها و !ذا قيل مريد لافعال غدره 
اريد انه آصربها و ( يرئ نفسه و لاغيرة الا بمعفىي اده يعلمه كما ذهب اليه الخياطية كدا فى شرح المواقغی « 

/ ت لغة سقاره وعرف٭ اهل الهیگة بانه جرم کي مرکو ز نی العلل مني ر نی الجملة و احترز بقيد ۳ ۰ 

عر كرةاارض فان نصف سطأعها مر ابدا كما فى الفمر و بقيد المنير ع القدارير والعوامل وقولهم فى | 

ی اعم ٣ری‏ ان یگوں الانارة بالعرض کما فی القم رار بائذ ات کما غ في سائ رالکواکب ار اعم سن ان یکوں بعضء مخھرا 
کالقہ رار کله کغو رہ مری الکواکہب قااوا الکواکب گلها شفامة لالون لها مضيدة بذراتها ال3 القمرغاده كمد في نغصه تظهر 
كمودته اعذني قتمقه القريعة م السواد عند الخسوف نالقمر ليس مفيرا بذاته بل نورة مستفاد مىي فور 
الشمس لاختلافی اشكاله القورية بحسب قرده و بعد سنها فقيل هو عاىى سبيل الانعکاس مر غران يصير 
جوهر القمر مستنیرا کما نی المرآة وقيل يستذير جوهره فال الامام الرازي و الاشبء هرالاأخيرال على ااوجه 
الارل ایکوں جمیع اجزاثه مستنیرا لکغه کذلک كما يظهر مر اعتبار حاله عند الطلوع ر ااخررب و سغهم مى قال 
کسف بعض الکواکب لجعضها یدل علی آں لہا ونا و انکارن ضعيفا ملعطارد صغرة و اأزرهرة بياض صاف ر اف و مرا 
حمرة ر للمشتري بياض غيرخالص ر للزحل ققمة مع كدررة ر للقمركمودة ثم الكواكب على قسمين سيار رهى 
سبع الشمس والقمرو يسمیان بالنيرين و يقال للشمس نير اعظم و للقمر نير اصغر و الزحل و المشتري 
و المرين و الزهرة و عطارد و تسم هذه خممة محيرة 'خعيرها فى السير رجعة وامتقامة ر تعرهما ريسمى 
الزحل و المشتري ر المريع بالعلودة و الرلان اى الزحل ر المشتري بالحلوییں ر الارل ای الزحل بالثاتب 
ل نور يثقب سبع سموات الى ان ببلغ ابصارنا ر يمى الزهرة و عطارد بالسغلييرى ر قد يسمى (ازهرة و 
عطارد و القمر بالسفلية ايضا كما في شرح القذكرة للعلي البرجندي وات رهي ماعدا هذء المع سمي 
بها اسا لثجات ارضاع بعضها مع بحعض رمح سنظقة الجروي و اما لعدم احساس القدصاء لعركاتها (لخاصة البطية 
دا و تسمى بالبيابانية ايضا نها تهتدى بها قى الفلاة و هى البابان بالحجمية أعلم نهم رتبو الکواكب 
الثوابہت ءلی سمحت مراتب و سمرها (قدارا مقزائدة لکونها علیی تزایںد سدسن سدس حتی کار ما فی القدر 
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الارل متة إمثال ما فن القدر السادس و جعلوا کل۔قدر ٥ای‏ تلف مراتب حم و أومط و امغر تكو المراتب 
نماني عشر فغل مرتبة تمه قدرا کما تصمیی شرا و عظما ایضا کما ني شرۍ بيست باب و ماډږو الساد سه 
س المرصودة لم پٹجتوه فی مراتب الاسدار بل اكان كقطعة سبماب سموه سحابيا و الا مظلاما لم آي في شمال, 
ذنب الاحمد جملة مى الكواكب الصغدرة (أ#جتمعة و يصميها العرب بالهابة و هى فى الاممل الشحرات للقي 
تکوںں علیی طرف ذب الیربوع زعہا مذھم ادها راس ذدپ الاسد مادة #خر مر الکوا کب الصریة القي شاوی 
ذنب الامد سطر مقوس می کراکب تتصل با'ھلبة مشبہت العرب هذا السطر بذنب الاسد و الکواکد 
المجتمعة بالشعرات الى تكون ايى طرف الذب يسمونها بالسنبلة و م كواب الهلبة تلم راكب 
مرصودة مظلمة عند بطلإموس و صن ااةدر الخامس هند ابن الصوني و يسى الكواكب الهلية بالصغيرق 
و لريعدها بطليموس فى المرصودةرلذ! قال اامرصودة من الثوا بست اا و اثدان وء سرون و اماابن الصوني فاما رآیى 
انها مرصودة ولم درفي اخراجھا س ال رصودة رجها فال انها الف ر خمسة وعشرون و هيالصواب ۾ فائدة ٠‏ في 
ظهور الکراكب و خفاٹها وجد حدرں ظهور السیارات السته و خغفائها حیہی يکو الارتغاع عند طلوع !جس لو 
غرردها للزحل احد عشرجزءا و لامشتري عشرة إجزاء ر لامرين احد عشرجزا و نصفا و للزهرة خمبة اجراء و 
لعطارى عشرة اجزاء و حدرں ظہور الڈرابت القریبۃ مری المنطةة و خماٹہا حیہی یکیں ارتعاءہا عد رصول 
الشمس الى الاق لما فى القدر الول منها اننا عسّر جزء! رلما فى ااثأإي بزيادة درجنیں و هکذا حتی 
یکوں لما فی الغدر الم ادس انغان و عشروں چزءا و لیا بعد مدہا ع المحطعه ينتعص لكل عشربرى درجة 
من العرض جزه واحد من الارتعاع » [ 
کوکب الصبے در اصطاح صونیه ارل چبریکه ظاهر سیشود از تجليات المي و گا اطلاق کي 
ميشود بر سا کي که قق شو ڊمظهریت نةس کلي کذا ني 'طائی اللغات هکدا وستعاد ن شرح 
المواعف و تصانیف عبد العلي البرجندي 3 ۰ 8 ل 
اليكل مبق ذكره في لعط السبعية في فصل العين من باب السين المهملتی د . ر *» 
فصل الدال المهملة ه الكمان بالعسرر تخفيف الميم عند الاطهاء هران يوضع ريق على 
الحعضو بشرط ان تكون يابسة كما يوضع الملم المسخس ار الخحالة اامسخنۃ نی القولے ر قیلی پیسہ لیس پشرم 
ہل قد یکون رطڊا ر جمعه كمادات كذا في جر الجراهر و الاقسرائي u. N u ٠‏ 
الکنود بالفتے و ضم النوں نا سپاس ر زمیفی که دږ گیزه دږید ر دړ شریسب عیارت اسم از قارف 
مرائض و واجبات المي ر درطربة ت از تارک مضائل ودر حقیقت کمایتست از کسی کم اراںء کن چهزي 
ر که اراد نکرده اسست ار را حی تعاای ر اې هرٍصة معنی از يري ایت تشن اسہہی کے ان لسارو اليه 
ا ا ا 
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فصل الرإء المھملة ٭ الکہر بالکسرر سک الموحدة بتر دانستیي خود است از دیگری چنادکه 
صنعست کمت ر گرد انیدں خرد است از دیگری در حلي که تسقیر کردہ شود د رای ”سل ر افاعست حق شود 
و قواضع سيان ابي هردر است دالتراضع "مود و الصنعة مذمومة رالكبر مدموم والعزة ”سمودة رى العوارزف 
و ل عل للمرسى لى يذل نغسه فى الطمح على اأخلق فالحزة معرفة الائسان بإعقينة نه و اكرامها أن 
لا يصنعها لاقسام ماجلة دنیاوية کما ان الگبر جهل الادسان بخفسه و انزالبا فوق مخزلآها ڀس اکر تكبر "عى 
میکند عزت است و عزت مود اسمت و لذا قیل المتکبر ان تکبر احق فہو مون وهو تكبر العقراء على 
الاغنواء استفناء بالله عما فيي ايديهم وان تكبر بغر حف فهو مدموم «و تكبرالاغدياء على الععراء ر لهذا بعضى 
گفنہ اند که کب ر آں است که خود را از دیگری بناحق ر بی‌سزاراری بررک و باخد داند و دربن فرل مغل 
تمام است هکذا ني مچمع السلوک « 

الكبير لغة بمحنى برك ر و عند إهل العربية يطاتى على تمم سى الاشتعاق و على سم صر اللدعام 
وقد سبق ٠‏ و مغد اهل الجفر على قم م الباب ر على قسم م المخرج وقد مرابضاه 

إلأكبر عند اهل الحربية يطاق على قسم مى الاشتقاق كما سر و عند المنطقيون يطلق على محمول 
المطلوب فى ااتياس الاقتراني و قد سبق في لفط الد قي فصل الدال من باب الحا المہملتين ٠‏ 

الكبرول بالضم موؤنمف الكبرو هر عند المنطقرين ااغضية القى فبها e‏ اهل العربية يطلق 
على قسم مى الجملة و على قسم مر العاصلة رقد سبق » 

المكير على صيذة إسم المفعول م باب التفعيل عند الصرفيدن خلاف المصغر وقد سبق فى 
فصل الراء صري باب الصاد ,لميملتيى « 

المكابرة عفد إهل "مذاعرة هى المدازءة ل لاظهار الصواب و لا لالزام الخصم و هى ضد المناظر؟ كذ| 
فى الرشيدية ٠‏ 

الكثرة بالغتی و مكون المثلثة ضد الوحدة و جى في فصل الدال المهملة مرى باب الرار « 

التكد ر بالدال عند الاطباء هو رمد خفيف كما فى إرااجواهر ٠‏ و فى الانسرائي هو تسن رترب 
پعرض للعورن فیشبه الرمد وهو لیس ورم کالرمد بل هو شډیی یشبهه في اعراضہۂ ویکوں مر اعباب خارجية 
كضربة او سقطة او شمس ”رة و مخذة ار بر مکڈغب و لا یلبہی زم‌انا یعتند به » 

التکرير بالراء هو ذکر الشیوی مرة فصاء‌د! بعد اخریی و کذ! التکرار کما وستغاں مى المطول في عرف 
الفصاجة ر فى الاتقا التكري رمي إدواع اطناب الريادة و هو بلغ مر الخاكيد وهو من “عاس الفصاحة حلا 
عض مر غلط و له فوائد مہا الققریر و قد قيل الکلام اذا تر تقرر و مها التاكيد ر مہا زياںة اللنبيه 
على ما يففى التهمة لیکمل تلق لكام بالقبول و.منه ر قال الذي امن ياقوم اتبعرني اهدکم مبیل الرشاد 
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يا قوم انما هن اأعهرة الدنيا اة فانه كرر غي النداء اذل و صنها اذبا طال الكالم و خشى تنامى الارل 
إعيد انيا قوطية له ر تجديد! لحهدة و سنه قرله تعائىي و لما جاه هم کاب سى عفد الله الى قوله لما جاءهم 
ما مرفوا الآية و مغها النعظيم ر القهويل نعو العحافةما السافة ر اعاب اليمي ما [#سماب اليمفي فان قلت هذا 
النوع احد اقصام التائيد الصخاءي فان مها النوكيف بتكرار أللغظ غلا دري عدا نوعا مسقلا قلست هر ل#جاممة 
و یغارقھ و بزید عل و ینقص عنہ فصار اصل براسے فان قد یکوں القاکیدں تکرارا و قف لا یگوں تکرارا و قف یکون 
اريز غير تاين صذاعة و انکاں مفید! للتاکیں معنى و منة مارقح فيه الفصل بھی المگرری فان القاكين 
و ا نعو اتقرا الله و لتنظر نفس ما قذست لغد و اتقوا الله فاية مى باب القگربر 
# القاکیں الصخاءعي و سی القکریر فوع یسمیں بالتردید ر هو ماکان لقعد المتعلق باں یکو المكرر ثانيا 
متعلقا بغير ما تعلق به الارل كغوله الله فور السموات الاية و مه قوله ويل يوسحذ المكذبيى لقعلق كلواحدة بها 
قباھا فال تي عروس الامراے فان قلعت اذا کا المراد بکل ماقبله فلوس ذلگ باطناب بل هی القاظ بعل 
ارید به غير ما اريد بالآخر قلت إذ! قلذا العجرة 5 تعموم اللفظ فكلواحد اريد به ما اريد باتخر و لکں کرر لیکوں 
نصا فیما یلیه و ظاهرا في غیره ءاں قلمت يلزم الغاکید قلحت و الاسر کذلگ و ليرد عليه اي التاكيف ل يزداد 
علیی ثلثة لای ذاک فى التاكيد الذي هو تانع ما ذكر ااشييع في مقامات مقعددة اكثر م ثلثة فلا يمتنع 
وع امتلد ما یظی تکرارا و لیس منھ فان کروا الله عند المشعر الحرام و اڈکروء کما هدا کم تم قال فانا 
قضیتم صناسگکم فان‌کررا الله کذکرکم آباءکم اواشد فذکرا ثم قال واذکررا الله في ایام معدردات فا المراد بكل 
واحف ا هذه الاذكار غير المراد بالآأخر فالارل الذكر فى المزدلغة عند الوقرف بزع وقولة و اذكروه كما 
ھن دکم اشارة الى تكرره انيا و لالثا و عنمل إن يراد به طرانى الفاضة منه بدليل تعقهبة بقوله قافا 
قضيتم والذكر الثالسف إشارة الى رومي جمرة العقبة و الذكر اللخير لرمي ايام التشربق و مي ذالك تكربر 
الامثال الرافعة فى القرآن كقوله ر ما يستوى ااعمى و البصير ر 3 الظلمات ولالنور ول الخال و العرير 
وما یسترى اللحياد ر لا الموات و کذلک ضرب مثل المنافقيرى اول البقرة بالمسفوتد نار ثم ضرده اعاب 
الصیب ر میں ذلک تكرهر القصص الواقعة فى القرآن كقصة آدم و مومى و نوج رغهرهم صن الانبياء 
علههم السام ر في تکرير القصص نرائد سنها اى في کل موضع زيادة شی لم یذکر فى الذي قبل او 
ابدال كلمة باخرى انكتة ر هي عادة البلغاد رسنهاان في ابراز الكلام الواحد في غفون كثيرة و اساليسب 
مختاغة مالا إخفى س الغصاحة و مها اى الدراعي لاتقوفر علىي نقلها لنوفرها علىي نعل اللحكام قلذ! كررت 
القصص موس الاحكام و مها انه تعالی انرل هذا القرآن و جز القرم ع الاتیاں بمثله م ارش الاسر 
في جزم بای کرر ذکر القصة تي سواضع اعلاما بانمم عاجزوں م التھاں بمثله بای نظم جامراء و باي 
مجارة عيروا وسفها إنه لما تدهم قال فأثرا بسمررة. مي مشه غلوذ كرت اللعهة ئي موفع راحد فقطا 5ال العريي 
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ایڈنا انم بصوراا مر مل فانزلها سج انه تي تعداد السوز دعا یتم هری کل وجه اتفه سا فی الاتقا 
` المگررنزد مرنیاں امم حرنی احلت از حرف تااجي وآ راء مهطله ست و نزد شرا لظ سکرر را 
گویند که در شعری رجهي لطیف و طرژی نظیف آید ماله ٭ شعر» چھ پرسی اڑ م و حال ص زاره دل 
آفگارم دل افگارم دل افگار ٭ رشدی وطواط گغتھ مکرر شع رآں امت که در یلگ بیت لفظی‌گوید ر در بیت 
دیگر آن لفظ مکرر بیارں مڈاله « ه شعر ٥ه‏ 
رږي تو صذدء صفیه هر تفع آبتاب ٭ موی تو حلقه حلقه هر حلق + ازطناب 
زارں صغےء صغیہ صغحۂ گل شد ررق ررق ٭ زان حاقھ حلقہ حلقَ سنبل ب پیے ر تاب 
گذا في مجمع الصنائع و نزي محامبين قسمی است از کسر ه 
الكسر بالفنے ومون السين نفة مصل الجسم الصلب بمصادمة قرية مى غير نفرذ جسم فيه و يطلق 
ایضا علیی نوع مر العرگۃ ٭ و عذد الاطباء تفرق اتصال ئی ااعظم بشرط اں یگوں القذرق ال جرئدں او اجزاء کار 
و یحمیی کاسرا ایضا نه اذا کان القفرق ایی اجزاء صغار جسم تفتتا متفتقا هكذا يمتفاد مى ب رالجوادر 
E‏ و ذکرفی شرے القادونچه انه یھنرط ایضا ان یکون د الك الخفرق فی عرض العظم اذ لو کان فی 
الطرل يسمى صدعا ر صادعا و عند القراء الامالة الححضة ر يجيي في فصل اللام رى باب الهم وعد الم اسبين 
اادد الذی بکون اقل م راحد کالخھ غ وااثاہی ر يقابل الصحیے وهو اما منطق وهو الكسر الذي بمكن 
ان ينطق به بغير الجرئبة اىي بغير الالفاظ الدالة على الجزء مفردا کان كالنصف و الثا او سكررا كالثلثون 
او مضافا كفم غا الثلرف اوسعطرها كالنصف ر القاسف و اما اص و هو ما لا يمك التعبيرعفه الا بجزء من 
کڈ مغردا کاں گجزہ مر احد ءھر او مکررا کجزئیں مس احد عشرارسة اما کچزہ مں احد عشر م جزہ م ثلثة 
عش ر او معطوغا کجزء م احد عشر وجزه س ثلثة عشرو بالجملة فالكسر سواد كان منطقا اواصم مخحصرفى المفرد 
و "ا مگرر ر المضاف ر المعطرق لار ااعدى المذسوب اليه اما أن يعتجر دذسجة نة لی اأمنصوب الي 'و بأحبة 
مجتمعة م نسب اقسامء اليه والارل اما ان هب رنسبقه الى المفسوب اليه بلا ملاحظة واحطة وتسممى فسبة 
بسيطة و هي نسبة الكسرالمقرد كالثلمف او دملاحظة واسطة و تسم نسبة موّلفة و هي فسبة الكسر اامضاف 
كلف النصف ر ايس المران بالمضاف اامضاف الأعوى بل اعم مغه و الثاني اي الذي يعتجردذسيذة 
مجتمعة مى نسب اقسامه اما ان تكون نسب الاقم ام متا ثلة وهي ذسبة الس رالمكررالمذكوركالثاشس ار" تافة 
اي غير متعحدة و هي لسبة الكسر المعطرف كالنصغف ر الثامف هكذا في شر ح خلامة العساب ه وعد اهل 
الارقاف عبار صما بقي مر قسمة آعداں ضلع راحد منه رە لىی عدد بیوت ذلگ الضلع وذلكه التقسيم يکو 
بحد نقصان المدی ااطبعہی می اءدأد ضاع راحد ها تقرر عندهم مٹلا جرع هداد شلع راحد می المرب ١م‏ 


فقصنا مته العدد الطجعى للمزیح و هو ۳۴ يبق ١إ‏ قسمفاة على عدد بيرت فلع راحد من المربع ر هو 
rir‏ 


الكتسر ٠,١‏ ۋ: :”0مم ( ات“ 


اربعة؛خرج س القسمة ائنان و بقى ثلثة فااثلثة كسره ر عند الاصرليورى و اهل النظر هو ان توجد كمه الحلة 
بدوں العلة ولا يرجد اكم و حاصله وجرن العكمة المقصودة مى الومف جع عدم السكم ماله ان يقول 
العنغي فى المسافر العاصى بسفرة مسافر فيترخص لسغرة كغير العماصي فاذ! قيل له و لم قلمت ان السغر ملة 
الترخص قال بامذابمية اا فيه م المشقة المقتضية للترخص لانه تخةذيغب وهو يقع للمرخص نيعترض 
عليه بصفة شاةة فى الحضر كعمل الاثقال و نحوء فقال البعض الكسر يبطل العلية و المختار انه لايبطلها 
فان العلة فى المثال المذكور هو السغر و لم يرد النقض عاي فوجب العمل به بیان ذاک اي ان العلة هو 
السفر هو انه وان كان المقصون المشقة لكنها يعتڊر ضبطها لاختلاف مراتيم) !بحسب الاشخاص ر الاحو 

ایس کل قدر منہا وجب الترخص ر الا مقطت العبادات ر تعییں القد ر منها الذي يرججه مقعذ ر نضبطت 
بومف ظاهر منضبط هو السغر فجعل آئاره لها و ل معفين للعلية ال ذلك قالوا العكمة هي المعتبرة قطعا 
ر الوه ف معتبر تبعا اها فالنقض رارد عاى العلة لانها اذا وجدت اأعحكمة المعينة و لم يوجد الحكم دل ذالم 
عل ان تلگ العكمة غير معتجرة فكذ| الوصض المعتبر بتبعيتها نان المقصود اذا لم بعتجر فالوسياة اجدر 
ر الجواب ان قد ر الحكمة كالمشقة في مثالها #ختلف و لابد في ورود النقض مر وجود حكمة في محل النقض 
«سارية لما براد نقضه فان عدم اعترار الاضعق لايورجب عدم اعتبار الاقرىى و ذللك اىي وجو الحكمة 
المسارية غير متيقرى فلعله اى ما رجد في صررة الفتض اقل حكمة 'و لعل الخداف لمعارض ميجعل قدر 
الكمة ناقصا عديم المساراة او باطلا بالكاية فلذلك لم يعقبرة الشارع ووجود ااعاة فى الاصل قطعءي ر اذا 
تبت ذلک رجب اعتبار العلة القطعية رل یصے إالمخلف الظفني معارغا له ان الظن ل يعارض القطع 
فاں قلت انا نفرض النةض في صورة يعلم قطعا وجود قدر الأحكمة ار اكثر فيقعارض قطعيان اي رجود العلة 
فطعا و انتقاضها تبجعا لانتقاض حكمتها امس ارية ار الزائدة قطعا فيا اقطان فيجطل العلية قلت ان هذا اامفروض 
بعيد التعقيق و لوتحقق رجب ان يطل العلية لکن ل في كل صورة بل في صررة لم ثبت حكم اخ راايق 
بتحصيل تلك الحكهة م ذاکالأحكم و باأجملة مالكسر على المختار 'نما يبطل العلية اذا علم وجودقد ر الحكمة 
او اکٹر رلم یثبت حکم آخر الیقبتحصیل تاک الحكمة منه و حينئذ هر اى الكسر كالنقض فجوابه كجوابه ه 
أعلم اده قال فى المحصول الاسر فى الحقيقة قدح في تمام‌العلة بعدم القاثير و في جزئها بالنقض قال القاضي 
هو عدم تاثير احد اأجزئين و نقض الاخر و الاكثررن على انه اسقاط رمف مى ارصاف العلة المركبة رى 
درجة الاعقبار و نقض الجاقي فلم یفرقوا بیذه ر ہیں النقض المکسور و ذاک لانهم قالوا اذا نقض العلة بقرلكف 
ڊعض الصغات هي نقضا مكسورا و هر باأعةيقة نقض بعض الصفات ر انه بي الحقض ر الكسر كانه قال 
الحكمة المعتبرة تحصل باعتبار هذا البعض و قد وجد فى المحل و لم وجرد الحكم نره نهو نقض لما ادعاء علة 
ب'عقبار الحامة وقد اخذلف في انه يبطل العلية و الختار إنه ل ببطل ماله ان يقول احانمي في منم پچ 


التگصر ) ff‏ ( القكسيره الكغر 


الخااب انه مجيع مجهول ااصفة عند العاقد حال العقد فة يصى بيعه فيقرل المعترض هذا سنقوض بما اذا 
قزر ج امرا؟ کم یرھا فانہا مجپرل الصغة عن العاقد حال المقد و الال اداعیے فقد حذف قید رنہ مبیعا 
زنقض الباقتي وهوكونه “هول الصفة عن العاقد حال ااعقد و وليل المذ هب الختا ر اى العاة المجمو ع ملانقض 
عليه إن لايلزم مي عد ملية ااجعض ءدم علية الكل هذ! ان اققصر على نقص البعض ر اما اذا اضاف اليه الغاء 
الوصفب المترولڭ وكونه وصغا طرديا لا مدخلا قى العاية با نیج ؛ رى عدم تاير كوا مجيعا ر ان العلة كرنه ”جهول 
الصغة الى خر لانه مستقل بالمفامبة فجینخد یکرن وصف کونه مبیما کااحدم فیصے النقض لورردء علی 
ما پصلے عاية و 3 یگون “جرد ذكره رافعا للنقض خاءا لشرذمة نه ب٠عرد‏ ذكره لا يصير جزء م العلة اذا 
قام الدلیل عل انه لیس جزا ر يقعي ااباذي لصلوع العلية فقبطل بالفنقض ر يصير حاصله سوال ترديد 
و هوان العلة اما المجمو ع ار الباني ركلاهما باطل إما المجمو ع ملالغاء الملغى و اما الباقى فللنقض هكد! 
فى العضدي وحاشيته المعقق التقتازانى في “جد القياس ه٠‏ 8 

إلتكسر مد الاطباء حالة #جد الاذسان فيها اختلافا فى الجر ونخسا فى الجلد والعضل كذ! فى الج راأجراهره 

التكسير كالتصريف عند الميندسي يستعمل بمعتى المساحة « و عند اهل الجفر هو نوع من اليسط 
وقد سبق في فصل الطاء المهملة مى باب الباء الموحدة و يطلق ءلى التحريف ايضا وقد سڊق في فصل 
الفاء م داب اأحاء المهملة « ر علم القكسير هو علم الجفر » 

#لكغر بالضم و سكون الذاء شرعا خلاف الايمان عند كل طائفة فعخد الاشاعرة عدم تصديق الرسول في 
بعض ما علم جیه به مر عند الله ضرررة قلت فة اد الزذار ولابس الغيار بالاختيار يگون افر (ذا كان مصدقا 
له قى الكل و هر باطل اجماعا قلىا جعانا الشييى الصادر بالاختيار ملامة للتکذيہي فحکمنا بكونه كامرا غير 
مصدق و لوعلم انه شد الزنار لا القعظيم دين النصارى و اعتقان حقيته لم فحكم بكفره فيما بدنه و بين الله و 
سن قال ان الايمان هو المعرفة بالله قال الكغر هو الجهل بالاء و بطلتء ظاهرو من مال ان الايمان هو الطاءة 
قال الكغرهو المعصية فقالت الخوارج كل سعصية كفر و قالت امعتزلة المعامي تلثة اقسام اف منها ما يدل 
على الجهل بالله و وحدته و مالا #جوز عاي و الجهل برسالة رسواء كالقاء المصسعف فى الفاذررات ر الخلفط 
بگلمات دالة على ذاک كسب الرمول والاستخفاف فهو كفر ومنها ما ل يدل على ذلك رهو فسان فسم 
خر چ سنه مرتکه الى منزاة بڊں المنزلکدں بمعنی لا دحکم عل صاحبھا بالکفر رل بالایماں و يعبر عن 
تلک لمعاصي بالكباثر كقتل, إلعمد ر قحم لا #خرج مه مرتكبه اليها ككشف العورة و ااسفه ريسم بالصغائر 
و على هذ! نقس اأحال فى الطرائف الباقية « التقسيم « في شرح المقاصد ان الكافر ان اظهر الایہان مهو 
المفافق و اآں اظھر کغفرہ بعد الایہاں فھو المرتد واں قال بالشریگ فی الااأوهية فهو اامشراك ر أن تكد 
بجعفن اآدیاں ر التب الم نموخة فهر الكتا بي و ان ذھہي الى قدم الدهر و استغاد الحوادثف اليه فهر الدهري 


البؤارة « الكفور ) or‏ 4 , الکاس ٭ الکاہہہیۂ 


واں کاں ل یثہت الباري فهو المءطل و ار کا مع اعخراف× با وة ابي م ايى الا× جايه ر٣‏ × وحامینطق پسقائد هي 
كفر بالاتفاق فهو الزنديق كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاهية الخيالي في بحت ان الله تعالىى ل يغذر ان 
يشرك به شيا رقي قرم المواقف اعلم ان النسان اما معترف بخبوة عمد صلى إلله عليه آلغ و سلم 
ارلا و الثاني اما معقرف بالنبوة نى الجملة كاليهوهد و النصاری و ا'*جوس و اما غير سعترف بها اصلار هو 
اما معترف بالقادر اأمختار و هم البراهمة ارلا وهم الدهرة على اختلاف إصحامهم ثم انكارهم لذبوته صلى الله 
عليه و آله وسلم إما مي عاد و عذابه مضلد اجماعا ارعن اجتهان بلا تقصير فالجاحظ ر الخبري على اته 
صمحذور و عذابء غير خان ر هذ! ”خااف لاجماع مرى قبلهما فلا یعپا به المعترف بنبوة ”عدمف صلى إلله عليه 
و اة وسام اما “خط في امل مى الاصول الدينية وقد اختلف غه جور المنكلمين و الفقهاء على انع لا يكغر 
احد مس إعل القبلة و المعثزلة الذي قبل ابى الحسيرى آجامعوا مكدررا الاصحاب ني امرر فعارضع بعضفا 
بالمثل فكقرهيم في اسور اخرى و قد كقّر المجممة مخالفرهم مى الاشاعرة ر المعتزلة و قال الاسقان ابو احق 
اذا وجف مخالف يكغرنا فى نكفرء و الاما ار لايكون ”خطًا فى الاصول الدينية وهو اما ان يكون امتقارء 
عں برھاں وھو ناے باتذاق او ع تقاید و قد اختلف فيه فالاکثررن عایي انه ناج لان الأجي صلى الله عليه 
و آله وسلم حکم باسلام می لمیعلم منه ذلک و تیل عدم ناته انتهی کاسه « ر کعرذرد صونیه بمعنی ایمان 
حقیعی س ی آید و کغر ظلممت نزں شان عالم‌تغرقه راگریند كما ني‌بعض الرسائل ودر کشف اللغات میگوید کفر 
در (صطلاح صوفیۃ پوشیدں کثرت اسست در وحدت 'که تعیغفات و کثرات مرجودات را در بحر احدیت فاني 
ماژد بلکه هستی خود را در ذات انی عو سازد و بیفای حن تعالی باقي گشتە عیں وحدت شود 
ودر اصطلاح عبد الرزاق کاشٰی بریں عجارت امتصار کرده که کفر از مقتضیات اعممای جاليي ست ونيز در 
کشف اغات گفته که کفر حغیقی عبارت از فن) امت و نیز گغته که کافر در اصطلاح صوفیه آرا گویند که از 
مرتبةٌ صمغات و اسما و امعال در نگذشنه بود وحق تعالی را هستی و تعیذات و تکثرات می پوشد « شعر » 
زرری ذات بر 'ذگی فعاب اسما را ٭ نہاں باسم مکری چہر؟ مسمارا ۰ه 

الكغارة باغتے و تشديد ااء م الكفرو هو النغطية يعنى اللتي تغطي اثم ااحنىي ر غير رفي 
امطلاے ادل الشرع ہو )١‏ کقرب س صدقة و رها کذا فی الکرمانی شرے ٣ے‏ ا'+خاري ٠‏ 

اأكفور در املاح صرفده همان كنود است كذا ني لطائف اللغات ٠‏ 

فصلل السیں الءهملة » إلكأأس بالغتے وسکوںں الھمرة قدے با شراب و آ رند شراب ر دراصطاحج 
مونیۂ رری ”عجرب مراد دارند ر گاہ معني فيض ید کىێ| في لطائفب اللات ٠‏ 

إلكابوس بااموحدة عند الاطباء مرض يعس الانسان عند دخولء فى النوم خياا ثقيلا يقح عليه و 

> يعصره ویضیق نغ × فرقطع صوته رحركنة يمى به ل ,لجخ اراب الغليظة تبس جرم الدماغ ر يسمي هذا 


الكباأس ء التكلرس هم الكثاءة ) ‘fre‏ ( القكائغب م الموف 


المرض باخمائف و الجائوم و النيدا ه 

الكبائس م السنة و الشهر و اليوم قد سبق ذكرها في فصل الواو من باب السي المهملة و هى 
آی الکبائس جمع كبيسة « 

التکلیس بالام نزد اطبا آنہت کہ چیزی را در آتش نوخد و بدرجۂ رسانند کہ چو آھک شوں 
كذا في ر الجواهر « 

قصل إلغاء « الكثافة بالفتى و تضفيف الثاء المثلثة تطلق ملىى اربعة معان على غلظ القوام اعني 
صعوبة قبول الاشكال الغريبة و تركها اي كيفية تقتضى الصعربة ر على هذا التفسير فهى نفس اليبوسة وعاى 
عدم قبول الانقصام الى اجزاء صغارجدا و على بطوء التاثر مى الهاقي ر علىى عدم الشفافية و هي على 
هذ« التفاسي ر تكرن من الملموسات كذانيي شرح حكمة العين و يعلم مر هذا معنى الحثيف ايضا ر جيئ 
ايضا في لغظ إللطادة في فصل الغاء ری باب اللام » 

التكاتفی يطلق على معان سنا الاندماج و منها غلظ القوام و قد مبق في لغظ القر م و في لغظ التخليزل 
و صغها انتقاص حجم الجسم سى غير ان ينفصل منه ج فبقيد الانتقاص خرج التخليل العقيقى و الذمو 
والس والزدادة الصناعية ر الورم اذ اأجمیع ازدیادں و بشید مر غور اری ينغصل عذە جزه خر ج الذبول والهزال 
و اللنقصان الصناءعي و فيه بح لان رفع الورم عن الاجزاء الزائدة اما ان يكو بانغصال جزء عه ار فعلى 
الول ينتقص حد الهزال و على ااثاني حد التكانف كذا ذكر العلمي في حاشية هداية العكمة ه 

|أكسوف بالسين المهملة گرفقن مقاب وگرفتگي ماء راخسوف ذامند ذال الجوهري هو اجود الكام 
قال ١بری‏ الاثير ان هذا هو الكتي ر المعروف فى اللغة و ان ما رقع فى اأعديف م كسونهما وخسونهما فللقغلوب 
ر قيل بالكاف فى الابتداء و بالخاء فى الأزتهاء و قيل بااكاف لذهاب جميع الضوه و بالخاء لذهاب بعضة رقيل 
با 'خاء لذهاب كل اللو و بالكاف لتغيره ر عالت الفلاسفة الكسوف الذي هو مى مفات الشهس هو استتار 
وجهها المواجة للارض كلا ار بعضا بم دسي حيلواة القمر بينها و إیں وجه الارض ر هذا شامل لاكکسغ 
الواقع فوق الارض و تستها و للكسوف الكلي و الجزئي بخلافس ما ذكرة العلامة فى االععفة مر انه عدم اضاءة 
الشمس ما یلینا سر کرة الجخار فی الوقت الذي می شانھا اں تضییی فيه لقوسط القمر ڊینها و بین 
البصر فان لايشتمل الكسرف الجزدي الااى يقيد اللضاءة بالكامل مفها و كذا لايشتمل الكسوف الواقع تحت 
الأرض ا9 بتكاف و الكسوف الذي هو م صفات القمر هو استقار وجه القمر المواجه للارض كلا او بعضا بسب 
حيلولة الارض بينه و بون الشمس و يسمي خسوفا ايضا فما ذكر العلامة مر إن الخسوف مدم إضاءة القمر 
ما يليغا م رة إلجضار فى الوقعت الذي م شانه ان بضيى فيه لوقرعه فيي ظل الارض نفيه ما مرر قد 
يعبر الکسوف بالنسبة ایی الکواکسپ الخری ایضا ذا بعض الکواکب يكمفى بعضا كذا ذكر حيد الحلي 

۳ıe 


إلعشف » الكش ه الكلاف ) fF‏ ( 


الجبرجخدي تي حاشية الغميني ه 

ااکشی بالغڈے و مکوں الشیں المحجمة رقيل بالمهملة عند اهل العروض حذف حرف سابع ترک 
و الجزء الذي فيه الكحشقب يسمونى مكشونا كعذف القاء من مخعولات بضم التاء كذا قي عخوان الشرف و في 
بعض الرمائل هو اسقاط آخر مفعولات انتهی والمآل راحد # وني رسالة قطب الديرى ال« رخمي الكشغب 
حذف المخحرک الثاني مى الوتد المغررق انه و لا بخفىي ان هذا يصدق على حذف عي فاع 3 تن 
بخلاف القدردف الارل « و الكشفب بالشين المعجمة عند اهل السلرك هو المكاشغة و مكاشفة رز حجاية 
را گویند کہ میاں ررے جسمانی است کە ادراك آں بعواس ظاھر دتواں کر و قد یطاق المکاشغة علی 
المشاهدة ايضا علوى ما جير في لفظ الوصال في فصل اللام ری باب الوار گفتہ اند کھ مالک چوں بچذرة 
ارادت از طبیعت سفلي قدم بعادیری حقیقت نهد باطری خویش را از ریاضت ص اف گرد‌اند هرائذه دید؟ او 
کشاده گردی و بغدر آن رفع < اب و صفای عقل معاني معقرلات زیاںه شوں زایں را کشف نظري کریند 
بايد که مالک ازس بگذری و قدم پیشتر نهد و در طربق فلاسغه و حگما نماند کار دل بیشتر کند ڌا بغور دل 
بیوندی که آنرا کشف نوري گویند ایفچا نیز مالک قدم پیشتر ند تا مکاشفات سري پدید آید که درا 
کشغ لبي گویند اسرار آدرینش و حکەست وجوں جا ظاهر گردد ازانچا نیز بگذرد تا مکاشغة ررحادې 
پدید آید کہ نرا کھ غ ررحاني گویذد و نعڍم و ڪيم و رویست ملائکه ر عواآم نامخناهي مکشوف شود ولاییت 
دست مقام پدید آیہ باید که ازانجا دیز بگذرد ٹا مکاشفات خغی پدید د ٹا براسطگ آں بعالم صفات خداوندی 
راه یابد و ایی را مکاشغةٌ صغاتي گویند دریری حال اگر بصت علمي مکاشفه شرد از جنس علم می لدنی 
پدبد آید چنانچه خواجه خةر را عليه السلام و اگر بصغ مستمعي مکاشفه شود استماع کلام و صغات 
پدید آید چنادگه مرمیی را عایه السلام و اگر بصفقت نصري سکاشفه شرں رریرت و مشاهدء پدید آید و اگر 
بصفت جلال مکاشفه شرد بقای حقیقي پدیں آیں ر اگر بصغمت وحدانوت شود رحدت پدید آید باقي 
صغات را ھہ ارس فیاس کنند اما کشف ذاتی بس مرتبڈ بلند اسی عجارت و اشارت ازاں بیاری قاھر 
اسست کذا تي مجمع السلوک « و در کشف اللغات گوید مکاشغه آأرا گویند که اشکارا شو ناسوت و ملکوت 
و جبررت و لادورت يعني از نةس و دل وروح و سرواققف حال شود « 

الگ بالفتے و تشدبد الفاء عند اهل العررض حذف الحرقف السابع الساکی کحذف نون مغاعیلی 
فيبقر صغاءيل بضم الام و الركى الذي فيع الكذب يسموي صكفوما كما في حذوان الشرفب و عروض سيغي و 
تي بعض الرسائل العربية هو إسقاط السا ع الساكن مر السبب ٠‏ 

لکل نغتے الکاف ر الام عند الاطباء ھو تغیر لوں الجلد ای ااسواد وحدرث آڈا ر کمد؟ راکٹرہ یکوں فی . 
الوجه اغرق بيذه ر بون البيق الاحود ان الكلفب يكو ملماء إخلاف البق فان فيه خشونة كذ في بع رالجراجره ٠‏ 


التكلدف ) fee‏ ( المكالفة ٠‏ اليف 


التكليف كالتصردف مد جمهور الاصوايين هو الزام فعل فيه مشقة و کاغة می‌قولہم کلفتک عظیما ای 
حەلنک عاى ما فيه كلفة و مشقة فعلى هذا المندوب و المكروة و المياج ايس مى الاحكام التكليفية اف 
«الزام في کا منها « وعفد البعض !جاب اعخقان كو الفعل حكما ن الحكام النرعدة فعلیی هن! المذدرب 
و المكروه و المجاح من الاحكام التكليفية فار المندرب نجي اعخقان كود مندودا و گذ! المكررة و المباے بلجب 
امتقای كونه مكررها او مباحا والواجي و الأععرام مرى الاحكام التكليفية على كلا التفسيريری هكذا يستفاد من 

ا n‏ 
العضدي و حواشیہ وغیرھا فی بیان انواع اكم و هي فت المبين شرح الاربعون فى اأخطبة ر المكلف هو 
ھ . و ك 
العاقل البالغ م الانس ركذا مر الجر بالنسبة لذبينا عليه الصارة رالسلاماذ هو مرسل اليهم اجماعا خلفا لمن وحم 
_ ® 
e» : . ١‏ 4 ۾ * 

عليه الصاوةوالسلام لإأزه رسال الحم کہا هو مدهب جماعة م ائمتنذا ال ققدری بل أ خف بعض المحققين ں متنا 
ثم تكليف ا'ملائكة مى اصلع مختلف فيه قلت العق تكليفهم بالطاعات العملية,قال تعا'ى لايعصون الله ما امرحم 
الزام سا فيه كلغة ر مشقة رهو الواجي و العحرام دور المندرب ر المكررة اف لا تكليف فيهما حقيقة أنهي كلامة « 

المکالغة بالاوں عند اهل العررض ھی اں یثبت احد الحرفیی اوکلا ھما میا جزء ار يذهب احدهما 
أو گلاهما کی! في عخوان ( احم ق ف 

الکیفی بالتے و سكون المثناة الخعقانية عند اأحكماء مرى انواع العرض رسمه القدماء باده هيحة قارة 
ل تقنضى قسمة و لا نسجة لذاتء والهيئة بمعفنى العرض و امراف بالقارة الثابتة فى المحل فخر ج فرلهم عيثة 
قارة الحركة و اازمان و الفعل والانفعال وبقولهم لا تقتضى قسمة الكم و نشولهم و لا نسبة بافى الاعراض الأسبية ر 
و قواہم لذاته ليد خل فيه إاكيغيات المقتضية للقسمة إو النسبة بواسطة افتضاء معلها لذاک كيياص السحاے 
و فی ضہ ف لان فی كل مس قیدی الہيئة والقارة مر اأخغفاء و لان طرد الرمم مأقوض بالنةطة ر الوحدة اللهم 
الا یقال انھما عدمیاں فلا یندرجاں تی الحرض الذي هو میں اقسام الموجوں نعم م +جعلیا م الموجودات 
یذ کر قید عدم اقتضاء االاقسمة احترازا عنهما و لار الزمان خار ج دقيد عدم اقنضاء القسمة لاذه ذوح مر الكم 
اامقتضى للقسمة و كذ اأحركة خارجة بقید عدم اتقضاء الفسبة اں جعلت سی الایں وان جعلت مں 
اليف فلا رجه لاخراجها ركذا الفعل والانفعال خارجان بقيد عدم اققضاء النسبة فذكر قيد القارة مس فى عخه 
فال ضتا رما رمم به المتاخرون ر هو انه ءرض ل يقتضى القسمة و اللاقسمة فيي مله اقتضاء اويا اي بالذات 
می فير واسطة ر لایکوری معناه مسعةولا بالقیاس اأى الغير فقولنا عرض بمذزلة جذس ر قرا ذا لا يقنف ى القسمة 
ضر ج الكم و قولةا اللاقسمة إضرع الوحدة و النقطة عاي القول بانيما مر الاعراض و اما عند مر تجماهما 
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مصري الامور الاعتبارية فلاحاجة الى هذا القيد لعدم دخرولهما فى العرض و قولفا اقتضاء ارإيا لا افر ج 
س يقنخي ااقسمة ار اللاتسمة بامتبار عارضع او معروضه و قيل لکا ضر ي العلم بالرب ر الجسيط 
فان الارل يقتضى إلقسمة و الثاني اللاتسمة لك 9 إققضاء اوليا بل بوامطة اقنضاء ستملقه و الظاهر ان 

الحم المتعلق المرکسب ار الجسيط تخر بقيد في مله و کذا العلمان المنقسمان بامتدار مارضيهما و البياض 
المنقسم بامتبار انقسام مله فاه لايقتضي انقسام "عله بل يقتضي انقسام مله انقصامة 
و الوحدة والنقطة لاخر شيرى منہما مى التعريف لنهما لايقنضيان اللاتسءة في “علهما الهم ا 
ان يقال المراد انه لايقنضى ااقسمة حال كرذه في ”له و على هذا فلا حاجة الیی قيد في مله 
فانه قيد لاطائل تعته حمينكذ و قيل قولنا اقتضاء ارايا فى اللعقيق متعاق باتنضاء الاقسمة ليندري 
الكيغيات القى اتتضت اللاقسمة بالوامطة ر القول بخعاقه بالاتنضاء مطلقا و جعل فائدته في اقنضاء القصمة 
اللحنراز ءرى خرو الكيفيات المنقسمة بمبب حلولها فى الكميات أو في اھا کہا مبتی تروهم ان لا إقنضاء 
هنک املا نلاحاجة الى التقييدر قطعا كما سبقت الاشار؟ اليه ايضا رتيل الصواب ان يقال بدل ليقتضي 
يقل فان الکیف کاللوں سثلا (يقتضي القصمة اصلا ل بالذات و( هک الكم ر أي 
القبول من ااقتضاء فاذ» ايس عين الاقتضاء و لاسستلزما له فلاحاجة الأو قيد اقفضاء إرليا و أيضا لاغغفرج ٠ء‏ ت 
التعريف حيغحُذ الكم لان لايقتضى القسمة ايضا و ان كان يقبلها فتدبراعلم ان ادخال العلم فی الکیغب انما ہے 
عایی مذھی القائلیں بالشیے و المثال و اما عند القائلیری بان الأعحامل فى العقل هو ماهيات الاشياد 
«الاشباح و الصور فلايص و فولدا ايكون معناء معقول الىى آخرة خر الاعراض الم جية فانها معقراة بالقيای 
الىى غيرها كما جيرى ني لغظ الذهبة وذكر بعضهم مزؤضح هذا القيد قرله و ليتوقف تصررة على تصور غيرة 
رالمراد عدم توقتف تصرر العرض !خصوصة واحترز به م الاعراض النمبية فان تصوراتہا +خصوصياتها تنرقف 
على ما يترتف عليه النسبة و 9 يرد خر العلم و القدرة و الشهوة و الغضسب ر نظائرها ص الكيغب فانها 
لاتفصور بدوں متعلقاتھا ال ذلك لیس بتو LS EE‏ ايرد خررج الكيفيات المختصة 
بالكميامت كااستقامة و الانعذاد لذللك و كذا لايرد خرو الكيغيات المركبة لان تصرراتها إبخصوصا لاتتوقتف 
على تصورات ا!جزائها و ایرد خرو الکیفیات (امكتسبة بالحد و غیرہ كما توهم لا اشغاص اليف ل تکوں 
نظرية هذا خلاصة ما فى الا طول في تحريف فصاحة المتلم لكي بةي ان خررج الاعراض النمبية م التعرپضف 
ادما يتم عأى إلمذهب الغير المشهور و هوان النهبة ذاتية للك الاعرا ض اما لی المذهب المشهور ر هوان 
النسبة لازمة لتلک الاعراض ل فذإتية لھا فلا پتم اذ يقال حینکذ تصور تلک الاعراض يمتازم تصرر غهرها 
و لایتوقف عليه صر بذلک الفاضل الجاهي في حاعغية البطول ثم مال صاب الاطول 5 حضفي إن كما 
لصتا اقتضاء الغسمة ر إلاقسمة الى النقهيد بالرلي ساج عدم نوقف اتنصور ملىى تصرر الغير بالقبيد 
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ڊالقید الأرلي ايضا لانه قد يعرض اميف النسبة فيتوقف باعتبارها على الغير ه التقسيم » اقسامة أربعة 
بالاستقراء الكيفيات المحسوسة سواء كانت انغعالات إو انغماليات كما سبق في لغظ المحسوسات و اأكيفيات 
إلختصة بالكميات اي العارضة للكم اما رحدها مللمذفصل كالزرجية و الغردية و للمتصل كالنثليي و الذربيع 
و اما مع غيرها كالعلقة فادها مجموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار لون و الكيفيات الاستعدادية 
رقد سرذكرها في فصل الدال سى باب الع المهملتيى والكيفيات النفسانية رهى المختصة بذرات 
الانة س سر الأجسام العنصربة فقيل المراد الانفس الحيوانية و معنى الاختصاص بھا ان تلک الكيفيات 
توجد فى الأعيوان دون النبات و الجماد ءا يرن ان بعضها كالعيوة و العلم و القدرة والارادة ثابقة للواجب 
و ا'*جردات فلا تكو ”ختصة بها على ان القائل بثيوتها تلواجسب ر الجردات لم يجعلها مندرجة فيي جذس 
الکیف و لا فی الاعراض ٭ و قیل المراں ما يتذاول الخفوس العیوانية و النباتية ايضا فاں (لصے: و المرض ^ں 
هذ: الكيفيات يوجدان فى النبات بصب قوة التغذية و القنمية ثم اعام ان الكيفيات الخفسانية ان كاسف 
راسخة في موضوعها اي ”سلحكمة فيه بحي لتزرل عه اصلا او يعسر زوالها سميت ملكة وان لم تكن راسخة 
فيه سميست حالا لقبوله القغير و الزرال بسهولة و الأخخلاف بينهما بعارض مغارق 9 بفصل ان إلحال بعينها 
تصیر ملک بالقدریے فان الکتابۃ مثلا في ابتداء حصواھا تکرں حالا و اذا تتت زمادا ر استحکہت صارت 
بعینھا ملکة کما ان الشخص الواحد کا صبیا ثم یصیر رجلا قالوا فکل ملکة مانہا قبل إستعکاءي) كانت حال 
و لیس کل حال يصير ملكة ر انی تعلم ان الكيغية (لغفسانية عد تخوارن إفران منها علىى موضوعها باي يزول 
ەنە فری و إعقڊه فرد خر فیتغارمت بذ لک حال اأموضوع قي تەگں [لكدغية في حڅی ينهي الاسر الى فر أذا 
حصل فی کاں متمکنا راسخا فهذا الفرں ملکة لم یکی حال بشخصه بل بنوعه کذا في شرے المواقف ہ٠‏ 

فصل إللام الكبل بالباء الموحدة عند إهل العررض الجمع بي الخبى و القطع كدا في رسالة 
قطب الددں السرخسي ٠‏ 

المتکاسلیة ماخرن می الکسل بالسیں المہملة و آن فرقگیست از متصوفة مبطله ایشا از مردم 
طعام خواهذد و خورند و از زند کانی بھمیری فراغہت شکم اکتفاکنند و ایں را توکل نامند ر کسب نکنند راز 
صدقات خورند واز حکام کے غالب اموال ایشاں حرامست نیاز و هدیه گیرند و از طعام حرام و مشقتبه 
اجتاب نگذند و بتاریل و عذ ر آنرا حلال گویند و با رجود ایری دعوی زهد ر تقو وشۀخي نه'یند ر این همه 
خلاف مسلمانی اعت كذا مي توضیے المذاهب ٠‏ 

الكفالة بالفتى و تخفيف إاغاء لغة الضم و قل الضمان مصدر كفل ر يعدى الى المفعول الثاني 
بالجاء فاامکغول به الدیری ثم يعدى بعر للمديون و كلاهما اى المكفول به و المكفول مغ للمديون فى العغالة 
بالنفس كما قال العامة النسغي ر قيل ل يطلق ملي الا المكغول به و بالام للدائن و يقال له الطالب و 
۳1o‏ 
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يقال للرجل و المرًة كلاهما كفيل كذا في جاسع الرسوز وفى التاج المكفول فى الفقه اذا وصل بع #بو الذي 
عليه الدیں اى المديون واذ! وصل باللام فهو الذى لھ الدیں اہی الدائی ر اذا وصال بالباء فہو الديري و الکفيل 
هو الذي ثبت عایه الدیں و قى الشرع هى فم ذمة اأ ذہة لا فی الديں هذا عند الحنفية و فال الشافعي 
رے ھی صم ذمۃ الی ذمة فى الديى ان المطالبة لا يتصور بدرن جرت الديرى و لذا ° هبة الدين للكفيل مع انه 
ام تصے هجۃ الدیری لغیرمں علیہ اادیں و قال مالک ر ان الاصيل يبر بالكفالة كالموالة ر الارل اصے لان جعل!'دین 
الواحد دينيى قاب اأحقيقة فلا يصار اليه ا( عند الضرور؟ كما في هبة الديى للكفيل و لا ضرورة ههنا رمطالية 
لدی لایسددعی الدیں عا الءطالب عند كيف ر الوكيل بالشراء مطالب مع ان التم قي ذمة الموكل ثم المراد 
بالمطالبة اعم ص المطالجة بالديرى كما فى الكغالة بالمال ار باحضار المكفول عق كما فى الكفالة بالنفس فليرد 
ما قیل من ان العد لا يصدق عاي الكغالة بالنفس لم انه ل خفى انه تعريف باحكم فالرلی عقد يوجب 
ضم ذمة ال « ثم الكفالة ا افسام كفالة بالنفس اي بنةس الاصيل فهى ضمان للاصيل و بالمال و بتصليم 
المال و اهل الکغالۃ م هو اھل القبرع بان کان حرا مکلفا ملا تصے من مر العبد و الصبي و الكف ع الكفالة 
آذای اف الاكثر ان يكو اول ملامة و اوسطة ندامة و آځره غرامة هکذا يستغاد مر شررے ”خنصرالرقاية ٭ 
الكل بالضم و الخشديد عند المنطقییی ر غيرهم يطلق بالاشق راک علی دة سفهومات الكل ی ای ما 

لایمذع نفس تصورة ~ہری وقوع الشركة و الكل مر حدہش هو کل ای الكل المجمومي و كل والحف دا الكل 
الافرادي و الفرق ہیں هذء المفھومات می وجہجر الارل ان الگل الهج وءي د ينقصم الى كاواحد راحد و الكاي 
يفقسم ايه الا إن الانقسام الكل "١‏ *جموعي انقسام الشبى الى اجزثه و انقسام الكلي انقسامه الىى جزئياته و 
الثاني انه يصدق على كلراحد منها ما لايصدق على اآخريرى فانه يصدق على الجيم الكلى انه لا يخلو عن 
احد (فایانت اخس و عل کلواحد اد شخص ور علی الکل مں حیہٹ ھو کل ان یتہک می حمل الف 
علي بان يقال كل الانسان الف و ليصدق على الاخرير ثم المعتجر عندهم فى القياسات و العلوم هو المعغفى 
اشا لی اي الئل الافرادي و اں کاں إلەعذیاں الآولآاں مصخعمادری ایضا لائ لو کاں المعتجر احد ا'معذییں الارایں 
لمینقے ااشکلالارل فانک اذا قلت کل الانسان حیوان و کل الحیواں الرف الوف لم یلزم ان یکوں كل الانسان 
الوفا الوفا و كذا اذا قلس الانسان حيوان ر العيوان جنس ليلزم الخنيجة كذا في شرع المطااع في تسقيق 
المحصورات ه اعام ان اظ كل لايرد فى التعريف إف التعريف إنما هر للحقيقة الا ان يراد به التسهيل على فهم 
المبتدي لثلا يتروهم التخصیص بغر درن فرں كما مر في لغظ الرسوب وکل در اصطلاج صوفیه راحد مطلققی 
را گویند که کل اسم حق تعالی است باعتبار حضرت راحدیت ر الهیتف وجامع *جموع اسما ات کذا 
تي لطائف اللغات ربایری معني گغته اند (حد بالات وکل بالسماء. ذا فيي کشف اللغات » 
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نفس تصورة من رقوح شركة كثيرين فيه ويقابله الجزثي الحةيقي تقابل اعدم و الملكة وهوالمفهوم الذي 
یمنع نس تصررة ہی وقوع شرکة کثیریری فيه و لخو تعرِف ٣زئي‏ لآن مفہرمة وجودي مسخازم اخصور 
مغهوم الكلي فنقول فنقول د قولهم يمع نفس تصورة اي یمذع م حیہث انه متصور فل یرد ما يقال إنا لانسام ان 
المانع للعقل مر وقرع الشركة نفس تصور المعهوم بل اامغہوم نفسه بشرط تد وره و حصواء عند أن المانم 
ما هو في نظرة و هو المعلوم دريى العام و انما يدخل العام في نظره اذا التفمت اليه كيف وان اا جزئي بەچرن 
تصوره لايمنع و قوع الشركة سواء التفت في تصوره اولا فصخل الجزئيات باسرها في تعریف الکلی و حاصل 
الرد ان المراد هذا لك اسند المع الى التصور ”جازا اسذان الفعل الى الشرط و معذرى تصور الغهوم 
حصول المغهوم نغسه لا صورتة فلا يرد ان القصور حصول صورة الشيي فى العقل فصار «عذىى تصور اامفهوم 
حصول صو اامفهوم فيلزم ان يكون للمغهوم مغهرم و قد يقال ان مغهوم المغيوم عيذة كرجود الوجود 
ر التقیید بالڈصور یفید قطح النظر عر الخارے ر التقیید بالنذس یفید قطع النظر عں الہرھاں فلم یں 

احدهما عر الاخر ف#جب النقييد بهما لخا ينتقض التعريغان طردا و" عكسا ان لر لم يعقبر تي تعريغما القتصور 
لصارت ااكليات ااغرضية التي یمتنع صدتها على شیری سس الاشياء بالنظر الى الخارے ل بالخطر الى 
”جرد تصورها مثل اللا شييى و اللا وجود جزئية و لو لم يعتبر الذأس فيهما لدخل راجب الوجود فى 
لامتناع الشركة فيه بحسميب الخارے بااجرعان و معنى شركة كذيريرى فيه مطابقته لها و معفى المطابقة 

ری ان لا تحصل می تعقل کلواحد سنھا اثر دجدں فانا اذا رابنا زبدا و جردناد عں مشخصاته حصل 
منه في اذهانذا ااصورة الانسانية المعراة ع اللراحق فاذا رأینا بعد ذاک خاادا وجردناه لم #عخصل 
منۂ صورة اخریی فی العقل و لو انعکس الامر فی الرویۃ کان حصول لک الصورة مہ خالد دون زید و استوضے 
ما اشرنا اليه مر خواتم مننة 2ة انتقاشا واحد! فان اذا ضردت واحدا سنها على الشمع انتقش بذاک 
النقش و لا ینتقش بعد'ذاک ینقش خر اذا ضربت عليه الخواتم الاخر و لو سج ضرف المقاخراکاں العامل 
منه ایضاذلک النقش بعیغه ففسجقه الى تاک 1 خواتم ذسبة الكلى الى جزئياته فان قيلالصورة الحاصلة م 
زید في ذهن واحد من الطائغة الذيرى تصورره مطابةة لباقي اکور الحاصلة في اذهان غيرء ضرورة ان الاشياء 
المطابقة لشیہی راحد مذطابقۃ فیلزم ان تکوں تاک الصورة کلية قا الكلية مطابةة سامل فی العقل اکٹیردں 
هو ظل لھا و مقنض لرتباطہا فان الصور الادراكية تكو اظلالا اما للامور اأخارجية اراصور اخرى ذهذية رمن 
البين ان الصورة اأعاصلة في اذھاں تاک الطائفة ليس بعضها فرعا لبعضها بل كايا اظال لامر راحد خارجي 
هور زیدنارقیل a‏ 4 از ئی نةس شمخصية وم شمر بنھ ڈص اتان هة فكوفى تكو كاية قات 'مصورة 
معنيان الارل كيفية تحصل فى المقل هي ٣ة‏ و مره لمشاجدة ذي الصورة ر الثاني اامعلوم اللمييز بواحطة 
تلک الصورة نى الذهرى و شلك ان الصررة بالمعنى الرل مور شخصية ني نفس شخصية ر الكاية 
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ليست عارةة لېا بل لاصورة اأعماصلة بالمعنى الثاني فان الكلية اتعرض اصررة اأعيوان التي هى عرض 
حال فی العقل بل لیران اامتميز بتلک الصورة و كما ان الصورة الأعالة مطابقة لامور كثيرة كذللك الماهية 
المتميزة بهامطابةة اتاک الأمورو مر أوازم هذه المطا بقة ان ااصورة اذا وجد تف الخار ج ر تشے یہی بنشخسں 
فر مری افراد‌ها انمت ءيه و اذا رجد فرد متها فى الذهن و تجرد ع مشخصاته كانت ءي الصو اعنى 
الماهية و ليس هذا الكلام ثابتا للصورة الحالة فى القوة العاقلة لانها موجودة فى الخاري و عرض ر العرض 
يستحیل ان يکون عير الافراد الجوهردة , اختلاف اللوازم يدل على اختلاف الملزرمات فالمعنيان للصورة 
”ختلذا بالماهية هذا الجواب عند م يقول بان المرتسم فى العقل صو ر الاشياء ر اشباحها الحخالفة فى العقيةة 
اماهياتها و اما عند مى يقرل بان اامرتسم فيها ماهياتها فجوابه ان الصورة العاصاة فى- العقل اذا اخذت 
معراة ع اللشخصات العارضة بسبب حلولها في نفس شخصية انت مطابقة لگٹیریں +حیت لو رجدت تى 
إلخارج كانت عير الافراد و اذا حصلمت الافراد فى الذعن كانت عينها على الوجه الذي صررناه فان قلت 
التصور حصرل صورة ااشييى تى العقل و الصورة العقاية كلية فاسقعمال القصور في حد الجزد ٿي غڍر مسنقيم 
و ايضا المقسم اعنى المفووم الذي هو ماحل فى العقل لايتنارل ا'جزئي قلت لانسلم ان ااصورة العقاية 
کایۃ فان ما :حصل فی النفس تد یکوں بآ'ة ر واسطة ر ھی الجزئیات وقد ل یکو بآلة ر هى الكليات 
و المدرک لس ال النفس ال انه قد يكون ادراكه بواسطة و ذاک لاينافي حصول ااصورة اامدركة فى النفس 
و هذ! عد مر يقول بان صور الجزئيات الجممانية مرتسءة فى اانفس الناطقة ايضا و اما عند مى يقول 
يانها مرتسهة نى لتا م العواس فالجواب منه ان يقال ان التصور دو حصرل صورة الشيرى عند العقل 
لا نی العقل و کذ! المفہوم ماحصل عند لا فی فان کاں کلیا فصورتھ فی العقل واں کاں جريا فصورته في آذه 
٭ فائدۃ ٭ المعتبر فی الکلي امکان فرض صدقہ علی کٹثریں سواء کاں صادقا ار ام يکن و مواء فرض العقل 
صدقه او لم يفرض قط ل يغال فلغفرض الجزئي صادقا على اشياء كما نفرض مدق الل شيىع مليها لانا نقول 
فرض صدق اللا شييى فرض ممدذع بالاضافة فالفرض ممكرى و المفروض ممتذع و فرض الجزئي فرض سمذذع 
بالوصفية فالغرض ايضا ممتذع كالمفروض و اأثاني اللي الاغ اني و هو ما اندرج تڪ شيئ | خر في نفس 
الأسر و هو اخص من الكلي ااحقيقى بدرجتين الارلى ان الكلي الأعقيقي قد لا يکر اندرا شيرع تحته كما 
قى الكليات الغرضية ر لایقصور ذاک نى الاضاني و الثانية ان الكلي العحقيقي رإما امک اندرا شير تسته و 
مید رج بالغعل لا فعا رلا خارجا و لبد في الاضاقيي مس الاندراي باافعل ريقابله تقابل الخض ايف الجزئي الاضا ني 
فعلی هذ الجزئي الاضاني ما اندر بالفعل عست شيىى ولو قافا ات 'اضاتي ما امک اندراجه 
تیت شییی کان الكلي الاضاني ما امكري اندراج شييي تحت ر یکن ايضا اخص من الكلي العقيقي لکن 
بدرجة راحدة رهى الدرجة الارأى ر یصے اں يقال الجزثي الاضافي مااہکری فرض اند راج تست شییی 
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آخر حتی یلزم ان يگن الكاي ااضاني سا امک فرض اندرا شيوي آخرتعحته فيرجع الى سعنى الحقيقى 
لانه لا يقال للفرس انه جزئي أضاني ل#انسان مع امكل فرض الفدراج ٠‏ و قول الكلي ليس اء الا مغهوم و 
راحد وهو اأعقية عقيةي و الجزڻي له مفهومان ر العق هر الارل ثم اعلم ان البعض 2 فى الجزئي الاه اني 
تےہت اعم عموما مر وجه مطلقا فاأندراجه ست العم مری رجہ لا یسہوں جزتیا (ضاویا ر بعضهم اطلی 
الاعم و قال سواء کان اعم مطلقا ار م وجه و کان المذهب الارل هو اأعق ٭ LL‏ الفسجة بون "ري 
الحقيقي ر الكلي حقيقيا كان ار اضافيا صباينة كاية و هو ظاهر و بين الجزئي (احقيقې و الجزئي الاذافي 
ات الا في اعم مطلقا مں الحقيقي لصدقہما على زید وصدق الاضاتي مقط ءل کلی مذدرج تیت أي f‏ 
كالعيوان بالنسبة الى ا'جسم و بير الكلى العقية ي والکلي الاضاتي على ءکس هذا ای ااعقيقي اعم م 
الاة اني و بی الكل حقیقیا کان ار افافیا و بو ي اأجزثي الان اني ان الجزئي الااي إء م مر الکلییں مہ رجہ 
لصدقهما فى الانسان و صدق الجزئي الاضافي درنهما في زبد و نااحكس فى الجذس العالى و اذالم اللفظ 
الدال على المغهوم ااكلى قان الكلي و الڃژي كما يطلقان على المفهوم فيغال المغيوم اما كلى او جزئي 
كذالك يطلقان على اللفظ الدال عاى المغبوم الكلي ر اڃزڙي بالتجعية والعرض تسءية المدال باسم المداول 
٠‏ التقسيم ۾ اللي تقسيمات الارل العلي الحقيةي اما ان يكون ممتفع الوجود فى اأخاري ار ممكن الوجود 
و الاول کشریک الباري و الثاني اما ان لايوجد منه شييع فى اأخاري ار يوجد و الارل كااحنقاء و الثانى إا 
یکون الموجوں سنه راحدا ار کڈدرا و الارل اما ان یکوں غیر× ممتذعا کواجب الوجود ار ممگنا کالشهس ددد 
مر اجوز ,جود شمس اخری و الثاني اما ان يكو متذاهيا كالكراكب السبعة او غيرمتذاة افوس الناطغة 
والمعتیر في حمل الخلى على جزئياته حمل المواطاة القانى الكلي اما جنس ار ار فصل اوخاصة ار عرض 
عام و بیان کله نها ني مو غ حه التالتف الكأي اما طبڍعي ارمذنطةي او عقا ی فان مفھوم ا دوا سخلا فير کوذه کارا 
و ال فالفسية نفس المنقسب وغيرالمركب منهما ر الارل هو الطبيعي و الذانى المنطقي ر الثالن العقاي بیان 
ذلک ان م~غهوم الحيوان ملا و هو الجودر الةابل للارعان اة الد مي ااعسایں ال٥‏ یرک بالارادة معفى في 
سى رمغهوم "کي المسمي, ى بالکلي المنطقي و هوسالا يمنع تصورة عرى فرض الشركة ميه م غير (شارة الى شين 
”خص وص سعن ىآ خر بالضرررة و ایس ج ز۶ا م !'ءعنى الارل لاسكا تعقلة بالكذه مع الذهول عى الثانى ولا لازا 
لھ می حیہی هو هو ر ال امتنع اتصانه بگونه جريا حقيقيا و كذا مفهوم الجزئي مغيوم ارج عر مغهوم 
الحیواں و غير لازم م حيسف ذاته والا لم جد منه الا شخص ثم ان معنى العيوان ل بتصف نى الخارج 
بانه گلي اي مشنرک حتی یکو ذاتا و احدة بالحقيقة فى (أخارے موجودة في كتيريں لانه ولزم حينكذ 
اتصاف الامر الواحد ااحقيقې بارصاف ولايتصغب ايضا فى الذهر بالكلية اامغسرة بالشركة لان المرتسم 
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فی الذھری عرض لہا نسبة واحدة صخشابمة إلىى اسر ر كثيرة بها عملها العقل على راحد راحد منہا فهذا ااعارش 
هو الكلية وذ ية الحيوان اليه نسبة الثوب الى الابيض فما ان الثوب له معنى و الابيض له معنى خر 
فکذلک ااعيوان كما عرفت فاامفهوم الذي يصدق عليه مغهوم الكلي ممي كايا طبيعيا انه طبيعة ما من 
الطبائع ر مفهرم الكلى العارض له يسمى كليا منطقيا لان المنطقي انما !جحي مه ر المجموع اامركب سن 
المعروض 2 کليا قايا لعدم تعققہ ال فی الذھں و العشل و انما قلنا العیوان مثلا لار هذه 
الأعقبارات الثلدة « تختص بااعحيوان بل تعم سائرالظبائع و مغهومات الكايات إلخمس فنقول مفهوم الكلي 
من حي هو كلي طبيعي ر الكلي العارض للهعمول عليه منطقى و المجموع المركب منهما عقلي 
و على هذا فقس اأجنس الطبيعي ر المنطقي و العقلي و الذوع الطبيعي ر المنطقي ر العةلي الى غير 
لک و هنا بحس و هو اں العحیواں می حیہی ہو لو کاں کلیا طبیعیا لکاں کلیتھ بطبیعة فیلزم کون 
الاشخ اص کلیات و ايضا الكلي الطبیءي اں اریں بە طبیعة می الطبائع فلاامتیاز بیں الطبیہ ی ' تر ار اریں ب 
الطبیعة مر حیث انها معررضة للکلیۃ فلا یکوں ااأعیوان مر حڍسی هو كليا طبيعيا بل لايد مى قيد 
العروض نالئلي الطبعي ہو ا'حیواں 9 باعتبار الطبیعة بل س حیت اذا حصل فی العقل صلے لان یکوں 
مقرلا ءای کثیربری و قد نص ملیه اج فی الشفاء و الفرق حینئذ بہوں الطبيعي و الحقلي اي هذ! العارض 
قى العفلى معتي رحسب الجزئية ر نى االطبيعي بحسب العروض فالتحقيق انا (ذ1 قخا الحيوان مثلا كلي ايكون 
هنالف اردع مغهومات طبيعة الحيوان می حیت هی ی ومغهرم الكلي و العيوان “ر حیث انه يعحرض له 
الكلية و المجمو ع المركب مهما فا يران من حيث هو هو ليس باحد الكايات و هو الذي يعطى ما تحقه 
حد» ر اسمة « اعلم ان الكلي المنطقي مى اامعقولات الثانية و من ثم لم يذهب احد الى وجودء فى الخذار ج 
و اذالم یکن المنطقي موجرد! لم یکن العقاى موجود! بقي الطبيعي اختلف نيه فمذهب المعققي ر منهم 
الشيع انه موجود فی ااأخارے بعیں وجود الافراد فالوجوں راحد بالذات و الموجود انان رھو مارضش لہما 
م حيت الوحدة وس ذهب الى عدمية االحعي قال بججموميته ايضا وهو العق و ذهب شرذمة 
من المتكلمين و المتفلسغيرى الى ان الموجود هو الهوية الجسيطة و الكايات منتزعات مقلية كما فى 
السلم ثم الكلي الطبيعي الموجرد قى الخارج لا خلو اما ان يعتجرفي وجودء الحعيتي وهو الكلي مع 
الكثرة او فيي رجرد» ااعلمي و لا بخلو اما ا یکوں رجوده العلمي م ااجزئیات و هو الكلي بعد الكثرة 
ار وجود الجزئيات منه و هو الكاي قبل الكثرة ونسرالكلي قبل الكثرة بالصورة المعقواة فى المبدا 
الفياض و يسم مله فعليا كمي تعقل شيا مى المور الصناعية ثم يجله مصغروما قال الديع لما 
کاں نسية جميع الامور الموجودة الى الله تعالى ر الى الملائكة نسبة المصغوعات التي عندنا الى النفس 
الصانعة كان على الله و اامائكة بها موجودا قبل الكذرة راان مع الكثرة بااطبيعة الموجودة في ضمن 
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اجزئیات 9 بمعذی انہا جزہ لہا نى الخارج كما يتبادر مر العدارة ان ليس فى اأخارج شييع راحد مام بل 
انها جزء لها نی الحقل دة الوجود معها فى الخار ج ر لهذا امکری حملہا ملیها و فسر الكلي بعف الكدذرة 
بالصورة الەذذزعة عں الزات المشخصات کم رآی (شخاص الئاس و استقبت الصررة الانسابية فى الذهن 
و يسم علا انفعاليا و قد حجق ما يتعلق ذا في لفظة العلم قي فصل الميم مى ساف العير المهملة 
٭ فائںۃ ٭ کل مغھوم اذا نسب ال مفھوم آخر مواء کانا کلییں ار جزئییں او احدهما کلیا و الآخرجزئیا 
فالفصبة بينهما مأحصرة في اربع المساراة والحموم مطلقا و مر وجة و المجاينة الكلية و ذلك لانهها ان 
لہیتصاںقا ملی شییی اصلا فھما منجائذاں تہاینا کلیا و اں تصادقا فاں تلازما فی الصدق فھما مقساریان و الا مان 
اسقلزمصدق احدهما صدق الأخر فجينهما عموم و خصوص صطلقا ر الملزرم اخص مطلقا و اللارم اعم مطلفا وان 
لم یسخلزم فبینہما عموم و خصوص مس وجه رکل مغھما آعم من االلخر من وجه و هوکودء شاملا للأخرو 
لعيرة واخص سنه م وجه وهو كونه مشمول لاخر فالهساراة بينهما ان يصدق كل منهما بالفعل على كل ما 
صدق علیہ الآخر مواء وجب ذلک الصدق ارلا فمرجعہما الی موججتیں کلیتیں مطلقنیں عامتین و معذی 
تلازمهما فى الصدق انه اذا صدق احدهما على شيرى فى الجملة صدق عليه اللخر كذلك و معغیی استازام 
الخص لاعم عاي هذا الغياس فمرجع العموم المطلق اأىي موجبة كلية مطلقة عامة و سالبة جزئية دإئمة 
و الحاصل ان التلازم عبارة ع عدم الانفكالكف م الجانبیں و الاسذلزام عر عدمة مر جانب راحد عدم 
الاسخلزام مری الجانبیں عبارة عن الاقکاک بيذهما فلاڊد فی العموم مر وجه ^ں اف صور ممرجعة آلی 
موجبة جزئية مطلقة و سااجتين جزئبڌي دائمتدى والمباينة الكلية بيفهما ان لا يتصادةا على شير راحد امل 
سواہ کان امک تصاںقہما عليه ار فمرجعهما الىى سالبتين كليتين دائمتيں ر اماالمباينة اأجزئية التي هى 
مبارة عى صدق كل س المفهومين بدرن الآخرفى الجملة فمندرجة تحت العموم مي وجه اراامبايخة العلية 
اف مرجعھا الیی سالبنیں جزئیڈیں فان لم يتصادةا في صورة صلا مهوالقياين ااكلى ر !لا فعموم من وجه و آعام 
ان المعتجرني مفهوم النسب الأحقق و الصدق ني نفس الامروال لم يذضبط فانه ان مسر القباينبامتناع القصادق 
کاری مرجعه الى سالجتیری کلینیںی ضررریتیری و حیدکدذ :جب ا یکذنغی قي سار الاضسام بعدم امخذاع القصارق 
میلزم ان ندرج نی السار مفھوماں لم بڈصادقا مل شییی املا لکن یمک مرض مدق کل منهما ملی 
كل ما صدق عليه آآخر ر فى العموم المطلق مغہرما يمكرى صدق احدهما على كل ما صدق عليه الآخر 
ہدرں العکس مع انھما لم یتصادقا عل شییی وئی العموم ری وجه مغہوماں یمک تصادقیما ر انفکاک کل 
صفهما ص اللخر اما بدرں القصادق ار معه بدرں الانفکاک و كل ذالك ظاهر الغساد و هذا الذي ذكردا في 
(لمغردامت و اما فى اضايا فالمعتبر ني مغهوم السب الوجود ر التعقق ( الصدق « فأثّديّ ه نقيضا 

المت اریوں ست ساریاں ر نقيض العم مطلقا اخص من نقيض الخص مطلقار ہیں نق خی الاءم ر الخصا ہں رجه 
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مپاپخة جزئية ركذا بو نقيضي المقجايني ر الذسية بير احد المتسارييي رنةيض الأخر د بير دقرض إالاعم و 
عدر االخص سطاقا هي المجاينة إلكلية ر بھی ٤ي‏ الأعم و نقيض الاحخضص > دواري و الا انان ي الحمو ي 
وجة راحھ المتجاینھری اخص من نقدض الاخر «طلقا ر الاعم مں رجه ینغگ عر قيض صاحبه حهمي 
جامعہ فاما اں یکوں اع مخ مطلقا کا'سیواں مع نقیض اللا انساںار مں رجہ کااعیواں مع نقیض الابیض 
کل ذللك ظاهربادنیی تامل + 

الكليات (لخمس عند المنطقيين و تسمىى نايساغوجي ايضا هى الجذس و الفصل والخوع 
السقيقى ر الخاصة المطلقة والعرض العام و المراد بالغصل هو الفصل بءعنى الكلي الذي يتميز ب الشبيي 
في ذاته و النوع الاضافي و كذ! الخاصة الاضاءية لیس مس الکارات الخمس و تحقیق ذلک يطلب مري شرح 
المطالح ر حراشيه في صباحمف الغو ع وانما سميت بايساغوجي لانه امم حكيم إسخرجها ار درنها رقيل ل 
بعضھم کان یعامہا شخصا مسمیں بایساغوجي و کان بخاطبه تي کل مسئلة منہا باممه ریقول یا ایساغوجی 
كذ| و كذ| كذا ذكر السيد السند في حاشية شر المطالع ٠‏ 

العلم الكلى هو العلم الأهي و قد بق فى المقدمة ه 

الکلیة تطاق عار کون المفهوم كلا حقيقيا كان ار اضاءيا ر عاى فضية حملية حكم فيها علىى جميع 
امراد الموضوع ر قد سبق فيي لفظ الحاية و ءلىى دسم من القضية الشرطية رقد سبق ايضا ر على قسم م 
الایلاک و قك سبق ايذا« 

إنكمال بالةتے و تخفيف اميم عذد اأعكماء يطاق على معنييى « احدهما العاعصل بالغعل سواد 
کاں مصبوقا بالقوة كما في حرکات ا'عیوانات او غير مسجوق بها كما فى الكمالات الدإئمة الحصول كالكمالات 
حاصلة للعقول و الحركات الازلية العاصلة لاناک على رائہم و سوام کان فعا کما فی الکو ار تدریجا كما فى 
الحركة و سواء كان لقا بماحصل فيه إو لم يكن و انما سمي الجاصل بالفعل كبالا لان في القوة تقصانا 
و الفعل تمام بالقياس اليها و هذ التسمية ل تقنضي سبق القرة بل يكفيها تصورها و فرضها ر بهذا المعنى 
يقال الكمال خررج الشييي من القرة إلى الغعل و انيما الحاصل بالفعل اللائ بها حصل فيه و هذا المعنى 
اخص صر الارل لاعقبار قيد اللياقة في دون الارل و بهذ( المعنى رقع الكمال في تعريف النفس و بهذا 
المعنی قیل اکال مایتم به الشیی اما ني ذ'ته ویسهی کمالا ارلا و صغوعا اذ به يصير الشيی نوما بالفعل وهو 
الفصول و الصور النوعية و اما في صغاته و يسمي كمالا ثانيا رهو الكمال الدي يلق الشييى يمد تقومه 
كالعلم ر حائر الهضائل إن الشييع لايكمل فى الصغات ال بها فائكمال الارل يترقف عليه الذات والكمال الثاني 
يةرتف على الذات هكذا يستفاد م شرح امواقف ر العلمي حاشية شرح هداية الحكمة رمال المسقق 
الطرسي کل إمایکرں في شیع بااقوة نم +خرے عنه الى الفعل کای خررج+ الى الغعل الیق بذلک الشديي 
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ان يون الشييق الذي نخر مى القرة الى ااغعل ايكون سى شائة أن حرج بقمامة دفعة و يسمى مارج 
مذء الى الغعل قجل خرو تمامة كمال ارلا ر كماله الذي يخوخاء ويقصدة بعد تقدير خررجه إلى الفعل كمالا ثانها و 
بهذا الاعقبارتعرف العركة بانها كمال رل لما هو بالقوة مر حيث هوبالقوة الثاني ان يكو الشيري الذ ي بغري الى 
الفعل یکوں م شانہ اں #خرے بتمامه دفعة فار کان حصوله لذللك الشییی #جعله نوما غير ماکان قبل العصول 
یسمی کمالا اولا وها یصدر عن بعد تنوعھ مری حیہی هو ذاک الخوع کمالا انیا و بہذا الاعتجارتعرف النفس 
بانړا كمال اول لجسم طيي م ي ال و الصور التي تعصل للمرکیات و تجعلھا انواعا یمک اں تزراے عخھا ل ایی بدل 
كصور المعادن ر النباتات رالحيوانات ل كصور العناصرتسمى صورا كمالية انقهى الكمال الصفاعي ما ##صل بالصفع 
و الكمال الطبيعي ما « مدخةل للصذع فيه و الكمال الآلى ما #عصل بالالة و #جيى في لغظ النةس في فصل 
السين المهملة مى باب الفون فال الصونية للست سبعانه كمالان احدهما الكمال الذاتي وهو عبارة عرى ظهوره 
تعالىى على نفص بنفسه لنغسه بلا اعقجار الغير و الغيربة ر الغفاء المطلق لازم لهذا الكه ال الذاتي و معنى 
الغاء المطلق مث 'هدته تعالى في نفسه جميح الشئون و الاءتبا رات الاأهية و الكياذية مع احكامها رلوارسها علىى وجه 
کلي چملي لاندراج الكل في ڊطوري الذات ر وحدته كاندراج الاعدان في الواحد العددي ر اما سمو غفنى 
مطاقا لانه تعالىي بهذه المشاهدة مسقغر عن ظهور ااعالم على رجه النفصيل لاحاجة له فيي حصول المشاهدة 
الى العام و مافيع لأن مشاعدته جميع الموجود'ات حاصلة له تعااىى ءخد اندراج الكل قي بطرده و وحدته 
وھذء المشاهدة تکوں شهردا غيجيا علميا كشهود المفصل فى المجمل و الکثیو فی الواحد و تاديهما الكمال 
الاسمائي و ھو عبارة ع ظهوره تعالی على نغسه وشهوں ذاته فى التعينات الذارجية اي العالم و ماءده 
ر هذا الشهوں یکر شهردا عيانيا عينيا وجوديا كشهود اأمجمل فى المغفصل و الواحد فى الكثير و هذا الكمال 
سس حيرف التعةنف ر الظهور موقوف على وجود العالم على رجه التغصيل كذا فى الحفه المرملة ه 
إلكامل هوم له الكمال في شرح حكمة العي آخر المقالة لثالثة القام هو الذي #عحصل له جميع ما 
ينبغي اں یکوں حاملا لە و هو الکامل ایضا و ریما شرطوا ان یگوں وجودة ااکامل و کمالات وجوده مری فغسه 
لاص غيره فان اعقب ر فى التام هذا القيد فة تام فى الوجود اا واجسب الوجوى تعالىى و ان ام يعقب ر كانت امقول 
المغارقة تامة فان تم غيره سنہ بان یکوں مجدا الكمالات غيرء فهو فوق التام و الذي اعطي لے ما بے یتمکں مں 
تمصیل‌کمالاته یسمی بالمکتغی کاانذوس الم مارية انها داثما في اکتم "ب الکم الت خر .كى الأاجرام الس مارية 
التي یتمگں لھا مری تعحصیل کمالاتھا راحدا بعد راحد و آذ ی لیگوں حاصلا له ما به یتمکری مر تحصیل کہلاته 
بل تاج في ت صي ل كمالته الى آخ ركالنفوس الناطقة يمى بالناتص ر رجه العصران يقال ااموجرد اما ان 
یکو حاصل له جميع سا ينبغي ار يكون و الارل اما ان تكرن كمالات غبر» حاصلة منه و هو فوق التام ارلا وهو 
اتنام ر اکال و الثاني اما یکوں ما به یتمکی م تعصیل کماآته حاملاله وهواله‌کتفی ار وهو الفاقص 
iv‏ 
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انتهىى كلامه الكاسل بالمعلى اللخص و فرق الثام متساويان و الكاملى مد اهل العروض اعم إصرمن الجسور 
اليختصة بالعرب و هو متفاملرى سمت مرات كذا في منوان الشرف « 

الآكيل امم +حریمت که وزنش مغتعلاتی است هشہتف بار ماله « مصراع ه و زی اطیغے اکل ساروا 
گر تو +خواهي زرد چنیں کں + کذا نی جامع الصفائح و ایں بح ر“جزر هم آید يعني «غتعلاتن شش بار رصوەیه 
میگویند هر که در ری جمعیت اليه بجمیع اسما و صفات اکثر بود اکمل باشں وهر کرا حظ از اسمای الھیء 
اقل باشد انقص بود و از مرتبة خلافت ابعد كذا نقل م الشين ءجد الرزاق الكاشي رالغرق بینە ر بون 
الاشرف قد سبق في فصل الغاء م باب الشي المعجرة م 

اأكاملية فرقة من غلة الشيعة المنسوبة الى ابىكامل قالوا نكقر ااصدابة بترك بيعة علي رضي 
الله ذه و نغ رعلا على ترک طلب الحق و قالوا بالنناسيع فى الارواح بعد الموت وان الامامة نور يناسن 
مں شخص الی آخر و قد تصیر نبوة بعد ما كانت ني شخص آخر امامة کذا ني شر المواقف » 

التكميلى هو عند إهل البيان الاحتراس وقد حبق في فصل المين م باب العاء المهملفين و 
عند المتاسبیںن اسم لعمل يستعمل في عل الججر ر المقابلة مةاڊل للرد و قد مبق ايضا في فصل الدال من 
باب الراء المهملتيرى ٠‏ و ءفد اهل التعمية قسم مس الاعمال المعمائية مقابل المتحصيل وقد سبق في لغظ 
المعمى في فصل الياء م باب العيرى المهماة ه 

لكيل بافنے و سكو المثناة الأحتانية بمعنی پیمانه و پيمودن و الكيلى مايكون سقابلته امم مبنيا 
على الكيل و #جيى في لفظ المثلي في فصل الام مر باب المجم ر يسم مكيلا ايضا +« 

فصل الميم © المكتوصورى بالتاء المثئاة الغرقانية نزد اراب سلوک جماعتی را رند از ارلیا که چهار 
هزار تن اند که همیشه در عالم میباشند ر یکدیگر را نهنامند ر جمال حال خود را ندانند کل احوال از 
حود و از خلنی مستور باشند ودر لطائف اشرني می آرد که اکٹر مکتومان در لباس غی ر آشنا باشند غیراز موحد 
اهل باط ایشانر! نشناسند کذ! في مر ٤‏ الاسرار و مکتوماں از اهل تصرف نیستند کما ني توضیے المذاهب » 

الكرم هر ارض احرطها حائط يها اشجار ملنقّة لايمكن زراعة ارضها و قد سبق فيي لغظ البسفان في 
فصل الفون صن باب الباء الموحدة ه 

الكرامة بالغت وتخفيف الراء عذد اهل الشر ما يظه ر على يد الارلياء مى خرق العادة كذا في مجح 
السلولك وقد مبق الغرق بيغها وبي الاستدراج في لفظ الغارق في فصل القاف من باب الهاء المعجمة» 

إلكرامية فرقة صر المشبهة إ#حاب ابي دبد الله محمد بي كرام بكسراكاف و تخفيف الراء كذا 
في شر المواتف » ۳ ا 

المكرمية فرقة سى الخراري الثعالبة اساب مكرم الحجلى قالرا تارك الصلرة, کافرو ذا سرڌبب كل 
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کبیر؟ اذ ذلک يستلزم الجهل بالله و موا13 الله و معاداته اهياد» باعتبارالماقية كذا في شرح المراتف ء 

گرم الطرفہ نزب شعرا انمت کہ جزہ آلخر مصراع شعر را چناں آرد که جزء اول مصراع دوم 
تواند شف مثاله شعره 

زهی بر درلت میمرنت ازیری حکم « حهانداري ترا زیبد که مثل خوش کم داري 
نە ھمسربا توکس ز 'قراں نھ ھمدستت ٭ دریں درراں نظیر تو ندیدم در نکو کاري 

گذا تی جامع الصنائع * 

إلكلية لے و کسر اللام و سکونها و بالکسرو السگون ايضا السب اغات و هي فى اللغة ما بنطن دى 
الانسان مغرد! كان او مركبا و تطلق ايضا على اأخطبة و كلمة الشهاىة و القصيدة و عند النعاة قسم مر االمفظ 
ر هر اللفظ الموضوع امعنى مغرد فاللفظ يشتمل المهمل و غيرة ر باضادة الوضع اليه خرج المهمل ولا حاجة الى 
اخراج الدرال الاريح و هى اأخطوط و العقود رغصب ر الاشارات لعدم دخولها فى اللفظ ر كذا خر المعرمات 
ذعوقلاف ”حرف قغل و كذا الاغاظ إلدالة بالطبع کا ا فانه يدل على السعال و كذ! الدالة بالعقل كدلالة 
االفظ على اللائظ فان لیس می جہة هذه الدلااة کلمة ثم انه ان ارید بالوضع تخصیص شییی بشيیی فذكر 
المعذى بعد للاحتراز مرى حررف الججاء الموضوعة لعرضالتركيب لا بازاء المعذرن لان المعذوى ما يعذى م االقط 
ار یغهم منه ر عرض الترکیب ڈیصاے ان يعذى بحروف الججاء ار یغھم مذھا فلا یکون لھا معنی و آں اريڊ بے تعوئں 
اللفظ بازاء المعنى بنغته ار تخصیص شییی بشیوی يث متى اطلق ار احس ا'شجين الارل غهم منه الشدئق 
الثاني فدكر المعفىى بعد» مبذي على الجريد اي تجريد المعذى عنه ر لاخر ج س الحد اللغاظ المرضوعة 
بازاء الالغاظ لان المعنىي اعم من ان يكون لغطا او غيرء وىقيد المفرد خر ي الااغاظ المركىة نعو عبد الأ 
علما و ضرب زيد و معانى الالغاظ الواةعة فى التعريف مشررحة في صواضعها ثم (لكلمة ثلذه اقسام اسم ان 
دلت علو معنى بالاستقلال و لم يقترى باحد الازمذة الثلثة و فعل ان امترنت به و حرف ان لم تدل 
على معنى بالاستقلال وقد ذكر في لفظ الام مستوى ر عفد المنطقييرى هى اللغظ المفرن الدال على 
معنی و زماں م الازمنة الثلثة صیغته و وزانه رهي قصمان حقیقية کضرب و وجودیة ککاں وقد سبق مستونی 
في لغظ المغرد في فصل الدال المهملة مى باب الفاء و عند الفصارى تطلق على صفة العلم وقد مسري لفظ 
الاقذوم في فصل الميم مى باب القاف ر عند اهل القصرف مي مس الاعيان الثابتة فى العل" الالمي 
الداخلة تحت الاثجاد فى الانسان ااكأسل قي باب ام الكقاب الكل ت عبارة عن حقائق المخلوقات العيخية اعذي 
المتعينة فى العالم الشهادي انتنهى و ءال الشييم الكجير صد ر الديرى القرنوي رض ايضا في كتاب الغغعات ان 
لصورة سعارمية كل شييى في عرصة العلم اللي الازلي مرتبة الحرنية ناذا صبغها الع بآرره الوجودي 
الذاتى و ذللف سركة معقولة معذوية يقتضيها شان من الشكو الأاهية المعبر ها بالكقابة تسمى تللكف 
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المورة اعنى صورة معلومية ال#يى المراد تكوينة كلمة و بيفا الاعتهار سمى اأعق سجی اذم الم زجردات کہا 
كلمات ر لذا سمي عيسى عايه الام كلمة و قال ايضا ل تبديل لكلمات الله رقال في حق ارراس الجهات اليه 
یصعد الکلم الطب ای الارراے الطاهرة ناذا فھمت هذا عرفت ان شیدرة الاشیاء مری حیہی حرنيقها شيخية 
تجوتية في عرصة العلم و صقام الاستهلاك نى الحق سجيارء وانها بعينها قي عرصة الوجود العيذي باعقبار 
انج اط فور وجو الق علیہ ر مل لوازسھا و اظھارھا لھا لا لے سښیاز جي كلمة وحودية فلها بهذا الاعغبار 
الثانى شيئية وجودية بخلاف الاعتجار الارل كذا ني شرح ااغصرص فى اأخطبة وفى الفص الاول مغ 
الكام تاف كاءة جامعة أعررف الفعل ر التاثير التي هي حقاثق الرجوب ر كلمة جامعل'لحررف الانقعال 
التی ھی حة ئق الامکاں و کلمۃ بر زخية جامعة بجی حررف حقائق الوجوب و ہیں حررف حقائق 
الامکاں التي هي فاصلة مذومطة بينهما و ٥ي‏ حقيقة الانسان الكامل انتهى ر سیق فی هذا زيادة اتضاج 
بەيد هذا قي لذظ الكلام « 

الكلام بالقت فی‌الاصل شامل لحرف م حروف المباني و المعاني و لاكثرمذها و لذا قيل الام ما 
یکلم به قایلا کا او کثيرا و اشتهر هي عرف اهل االمغة فی اء ركب من العرنوننصاعدا و هوالمراد فى الجلالي 
ان ادنیی ما یقع اسم الکلام علیہ المرگب مر حرنیں وی اشعار ہما هو اامشہور ان الأعرف هرااصرت 
المکیف لک فی ال٭عیط اں الصوت ر اعرف کل منہماشرط الكلام اف لاشحصل الافہام ا3 بهما كما قال الجمهورو ذهب 
الگرخي و سر تابعه مثل شيع الاملام الى ان الصوت ليس بشرط في حصول الكلام فلو “عى المصلي ااحررف 
بلا اماع لم يغصد لصلوة ال عند الكرخي رتابعيه هكدا في جامع اارمر زفي بيان مغم دات الصلوة ر تال اأصوايون 
الكلام ما انقظم من العررف المحموءة لمقواضع عليہا الصادرة عن “مختار راحد و العروف فصل عص اعرف 
الواحد ناذه 3 بسهىى كلاصا و المسموعة فصل المكتوبة و المعقولة و المقواضع عليها م المهمل و الصادرة الع 
عن الصاد ر س اكثر م واحد كما لو صدر بعض الحروف عن راحد والبعض من آخر و #خرج الكلام الذي 
علیی حرف راحد صثل ق و ر اللهم الا ان يران اعم م الملفوظة و المةدرة هذا في بعض کہ الاصول 
و فى العضدي ان ابا الحسيى عرف الكلام بانع المنقظم مر العررف المتميز؟ المتراضع عليہا قال المعقق 
التخذازاني و مقەزة احتراز e‏ اصوات الطیور و لها لم تك المكتودة حرفا حقيبقة ترک قيد المحموعة وفوائن 
باقی القیوں بمثل ما مرو مرجع هذا االخغميرالى الارل لكن في إخراج اصوات الطهور بقيد المقميزة نظرااف 
اصوات الطيور غير داخلة قى الحرف لان التمييز معتبر في »اهية اأسصررف على ما مرفي “عله هم التقسيمه. 
مراتب تاليف الكلام خمس الول هم العررف بعضها إلى بعض: فتحصل الكلمات التلرف السم والغعل والحرف 
الثاني تايف هذه الكلمات بعضها الىى بعضفتعصل الج مل ا'مفيدة رهذا هو النوع الذى يتداوله الناسجميجد 
ني “ڪاطباتیم ر فضاء سحوائجهم ر يقال له المنثورسر الكلام القالث فم بعض ذلكب الى بحعض د ما له ماد رمتا طح 


) ۴4۹9ء ( الكلام 


ر مداخل ر غاز و يقال له المنظرم الرابع آ يعتبر في اوا ر الگلم مع ذلک تسجیع ويقال له المسچع الشا مس 
ای .جحل له مع ذلک رز و يقال له الشعرو المخظوم إسا“جاررة ر يقال له الخطابة ر إما مكاتبة ويقال له الرسالة 
فانواع الكلام 3 تخر ع هذه الاقسام كذا فى الاتقا في بيان وجوه اعجازالقرآى رقال (لناء الكلام لغظ تة من 
کلمنیری بالاسنانں ويسم جماة و مرکا تاما ايضا ای يكون كلواحدة سر الكلمذيرى حقيقة كانتا ار حكماني ضهن 
ذاک اللغظ فالمقضمي اعم فاعل هو اأ*جموع و المتضمن اسم مغعول كلواحد؟ مر الكلمتين فلا يازم اتجاد هما 
فاللغظ یننارل المهملات ر المغردات و المرگبات وبقید تضم کلمڌیری خرجت المهملات و المفردات و بقيد 
الامناد خرجت المركبات الغير الاسغادية مب المركبات التي م شانھا ان لایصے ااسکوت علیہا نحو 
عار زيد على الافافة و زيد العارف على الوصفية و زبد نفس» على الوكين مانها لاتصمىى كلاما رلا جماة 
و هذا عند س يفصر الاسناد بضم احدى الكلمتين الى الخرى +عيمت يفيد السامع راما عند م يفسن بضم 
احدنهما إلى الاخريى مطلقا فيقال المراد بالاساد عند ههنا الامنان الاصلي و حيرف كانت الكلمتان امم 
مں اں تکونا کامتیں حقيعة او حكما دخل ني القعررف مثل زید ابوه قائم او قام ابوه او قائم ابوه فان 
اللخجارفيها و ان كانت سركبات أكنها في حكم المغردات اعفى قاثم الاب و دخل فيه ايضا جمق مهمل 
ودیز مقلوب زید مح اں المسند الع فیہما مهل ایس بکلمة فانه في حکم هذا اللفظ تم ان هذا القعریف 
ظاھر فی ان ضربمت زید! قائما ب٥چمرعه‏ کلام بخلاف كلام صاحب المفصل حيسف قال الكلام هو المرككب 
مر کلمتیں اسندت لحددهما الی الاخری فان صربے فی ان الکلام هو ضرہت ر المتعلقات خارجة عنه ثم اعام 
أن صاحب المفصل رصاحب اللباب ذهبجا الى ترادف الكلام و الجملة ر ظاهر هذين التعريفون يدل 
على ذلك لك الاصطلاح المشهور عارى ان الجملة امم صر الكلام مطلقا 3ى الكلام ما تضم الاعغاد 
الاصلى ر كان اسنانء مقصودا لذاته و الجملة ما تضم الاحنان الاصلي سواء كان اسذادء مقصودا| لذاته 
ار ال و الصفات المسندة الىى فاعلها ليست كلما ر لا جملة لاي إسدار‌ها ليست إصلية ر إلجملة 
الواقعة خبرا إو وصغفا آر حا إو شرطا إو صلة ونر ذاک مما لايصے السكوت عليها جملة وايست 
بكلام الى اإعمنادها ليس مقصرد! لذ(ته هذا كله خلاصة ما في شررى الكامية ر المطول في تعريف الوصل و 
الوافي و غيرها « التقسيم اعلم ان الحذاإق ص الفحاة و غير هم و اهل البيان قاطبة على (تعصار 
الكلام فى الخبر و الانشاء و انه اليس له قحم ثالث و ادعى قوم إن اقصام الكلام عشرة نداء و صحلة وامر و 
تفع و تحج و قسم و شرط ووضع و شک راستغهام وقيل تسعة باةاط الامتغهام لدخوا» فى المسثلة 
وقهل ثمانية بامقاط التشفع لدخوله فيها و قيل سبعة باسقاط الشك لانه مى سم اأخبر و قال الاخفش 
هی ستة خبر و (سقخبار و مر و نهي ونداء و تەی ر قال قوم ازبعة خبر و (ستخبارو طلپ و نډاء رقال 
کشھرویی تثة خجر و طلسي و انشام قالرا لا الگلام إما ا تمل القصديق رالتكذيب ارلا ول الضهر ز 
۳1۸ 
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الثاني ن اقرن سعفاء بلفظه فهو الانشاء و إن لم يقترن بلفظة بل تاخر مه فهو الطلب و ا"مجغغون على 
دخول الطاب ئى الانشاء و ان معذْى اضرب ر هو طلب الضرب مقتررى بلفظة و إما الضرب الذي يوجد 
بعد ذللك فهر متعاق الطلب ل نغدة ر قال بعض من جعل الاقسام ثلائة الكلام ان انا بالوضع طلبا فا إخلو 
اما ان يطلب ذكر الماهية ار تحصيلها ار العف عءنها الارل الاسخفهام و الثاني الامر و ااخالسف النهي رو ان 
لہ يقد طلابا بالوضع فان لم تمل الصدق و الكذب يسمىن تنبيها و انشاء لانلك نبت به على مغصورلف 
و انشا ته اي ابتکرتہ م غیر ان بکوں موجودا فی الخار ج سواء افاد طابا بالازم كالقمني و الغرجى و إلذداء 
و القمم او لا کاذست طالق و اں احقملھما م حیٹف هو فهو الخب ركذا فی الاتقاں و قد مب ما يتعلق بهذا 
تي لفظ المرکب في فصل الباء الموحدة م باب ااراء المهملة و سمىى ابن الحاجب في ”ختصر الاصول 
غير الخبر بالتنبيه و ادخل فيه الاسر ر الذهي د القمنى الخرجى و القصم و الخداء و الاستفهام قال اححقق 
الففقازاني هذء التسمية فير متعارف «» فأأحة ‏ الكلام فى الحرف اللغوي لا يشتمل الحرف الواحد 
و فى العرف الاصولي لا يشتمل المهمل و فى العرف ااأحوي ل يشتمل الكلمة و المركبات الغير القامة كما 
لا بخفى فكل سعنى اخص مطلقا مما هر قبله ر اامعنى الارل اعم مطاقا م الجميع اعام انه (اختلاف 
بو ارباب الملل و المذ اهب في كو الباري تعالى متكلما انما الاختلاف في معنى كلامه و في قدمة 
ر حدرئہ و ذلک لاں ھھنا قیامیں متعارضیں احدھما ان کلام الله تعالیی صغة له و گلماهو کذلک فهو 
قدیم فکلام الله تعاای قدیم و ثانیهما ان كلامه تعالى موؤلف م اجزاء مقرتبة متعاقبة فى الوجود و 
لما هو کذاک فهر حادث فكلامه تعالى حادث فافقرق المسلمون الى غرق اربع ففرقتان منهم ذهجوا الى 
صعة القياس الاأرل و قدحت راحدة منهما في مغرى القياس الثاني و قدحت اأخرى في کبراه و 
فرقتان اخريان ذهبرا الى صحة الثاني وقدحرا فى احدى مقدمتي الارل فالحنابلة “سرا القياس الارل و 
منعوا کبری الثاني و قالوا کلامه حرف و صوت یقومان بذاته و انه قدیم ر قد بالغوا فيه حن قال بعقهم 
بالجهل الجلد و الغلاف قديمان و الكرامية “عورا القياس الثاني و قدحوا ني كبرى الارل و قالوا كلامه 
حررف واصوات و سلمرا انها حادلة لكنہم زعموا انها قائمة بذاته تعالى لقجويزهم قيام الحوادت بذاته تعالى 
ر المعتزلة “جرا الثاني و قدحوا في كبرى الول و قالوا امه حررف واصرات لكنها ليست قائمة بذاته 
تعالىى بل ناقا الله تعالىى ني غيرة اللو المعغوظ ار جبرثيل ار النبي و هر حادك و الأشاءرة سوا 
إلقياس الرل وم خعوا صغرى الثاني و قالوا کلام لیس من جنس الاصوات و اأعررف بل هو معنى قاثم 
بذاته تعالىى قديم مسمى بالكةم الفف ي الذي هو مد لول الكلام اللغظاي أذي هو حادث و غير قم بذاته 
تعالی قطعا و ذالك لان كل من يامرر ينهى ر لخبريج من نفس معفى ثم يدل عليه بالعارة ار الكقابة 
إو لاشارة ر هو غير العلم إن قد بر الانسا عما ليعام بل بعلم خلانه ر غير ااراںة انع عد يامر يما 
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9 ی يده کمری اسر مبد» قصد! ال اظہار عصیانه و عدم امقثاله رامرة و يصمىن هى| كلاما نفسيا علیی ما اغار اليه 
الاخطل بقوله ان الكلام لفى الغواد و انما جعل الانسان على الفواد ديلا و قال عمررضي الله مغه انى زررت 
في نفسی مقاله و کثیراما تقول لصاحبک ان في نفسی کلاما ارید ان اذگره لک فلما امتنع اتصافه تعالیی 
باللفظى لحدرثه تعیری اتصانه باانفسی اف لا اختاف في كونه متكلما و بالجملة فما يقواء المعتزلة و هو 
خلق الاصوات ر العررف و حدوٹها فلاشاعرة سعترفون به و يسمونه كلاما لفظيا و ما يقوله الاشاعرة م كلام 
الففس فهم ينكرون تجوته و لو سلموة لم يفوا قدمه فصار ”عل الىزاع بينهم وبي الاشاعرة نغى المعذنى 
النفسى و الباته فادلتهم الدالة على حدرث الالغاظ إنما تفيدهم بالنسبة الى الجنابلة و إما بالذسبة الى 
لاشاعرة فيكون نصا للدليل في غير محل الفزاع كذا في شرح المواقف و تمام التعقيق قد سبق في لفط القرآن 
في فصل الالغف مى باب القاف « ر قال الصونية الكلام تجلي علم الله سجعانه باعتبار اظهارة اياه مواد كانت 
كلماته نةس الاعيان الموجودة إر كانت المعاني التی یغھمها عبادہ اما بطریق الوحمی ار المکالمۂ ار امثال ذاک 
لا الكلام لله تعااىى فى الجملة صفة واحدة نغصية لك لها جہتيرى اأجهة الارلىى على نوعين النوع الأرل ان 
یکو الكلام صاد را عر مقام العزة بامر الالوهية فرق ءرش الربوبية و ذلك امرء العالي الذي لاسبول الى 
مخالغته لك طاعة الكو له من حيري يجهل و لا يدريه و انما الحقسجحانه يسمع كلامه في ذالك المجلى 
ع الكون الذي يريد تقدير رجود» ثم #جري ذلك الكو على ما امرة به عناية مذه ر رحمة سابقة ايصےللوجود 
بن لک اسم [لطاءة فتكوري سعيد| والى هذا اشار بقوله تي مخ اطبته لاسماء و الارض ایتیا طوعا او کرھا قالنا اتنا 
طائعیں فڪکم لاکوان بااطاعة تفضلا منذه ر لذاک سبقت رحمدهة غضبه و المطیع مرحوم فلو حکم علیما بانها 
ات مکرهة لکن ذاکک ا عدل اف 'الغدرة تججر الكو على الوجود اذ لا اخقيار للمخلوق و لكان الغضب حينئذ 
اسبتی اليه مں الرحهة لكذه تفضل فحكم لها بالطاعة فما ثم عاص له م حيرف الجملة فى العقيقة و كل 
الموجودات مطيعة له تعالى و لهذا آل حكم الفار الى ان يضع الجبارفيها تدمه فيقرلقط قط فتزول و يجت في 
م لها شجر الجرجير كما ورد نى الخبرعن النبي صلى الله عليه و آله و سلم راما النوع الثاني منها في 
الصادرة سى مقام الربوبية باغة الانس بينه و بين خلقه كالكتب المغزلة علىى اديائه و المكالمات لهم 
و لمر دونهم می اللرایاء و لذاک رقعت اطاعة و المعصية فى الارامر المنزاة نى الكتب م المخلوق 
لى الكلام صدر بلغة الانس فم فى الطاءة كاحخيرين اعنى جعل نسبة اختيار الفمل اليم E‏ الجزاء 
.ف المعصية بالعذاب معدلا و يكون الثواب فى الطاعة فضا لان جعل دسجة الاخخيار الهم بة بفضلة و لم بكري 

زاک الا بجعله لهم وما جعل ذالك لالکی یصے لھم الثواب فثوابه فضل و عقابه عدل راما الجِهة الثانية فاعلم 
ایی کلام العق نفس اعیاں الممکنات و کل ممکی کلمة م کلماته لذا لا نغود للممکں قال تعالی قل لوکاں الجر 
مداد! لكلمات ربي لنفد الجعر آایة نالممکنات ھی کلمات الست سجعانہ و ذلک لان الام من حي الجملة 
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صور؟ لمعذنی في علم المتکلم اران المتکلم بابراز تلک الصورة فهم السامع ذلک المعفىى فالموجود ادت كلمات الله 
تعالى ر هى الصورة العينية المعسوسة ر المعقولة الوجودية و کل ذلاک صور المعاني الموجودة أي عامة و 
ر ھی الاعیاں الثابتة و اںں شئ فلمت حقائن الاشیاء و اں شات قامت ترتیہب الالوهیةۃ و اں شئ تلت 
بصاطة الرحدة و اں شت قلت تفصیل الغیب ر اں شئ تلت صرر اجمال واں شت قلت ]ثار 
الاعماء والصفات و ا شتي قلت معلومات الق و ان شئُي تلت العررف العاليات فكما ان المتكلم لابد 
له فى الكلام مي حركة ارادية للقكلم و دضر حارج بالحروف مر الصدر الدي هو غيمب الى ظاهر الشغة 
کذنک الق سجعانه تي ابراز» لخلقه م مالم الغيب الى عام الشهادة يريد ارلا ثم تبرزه القدرة فالارادة 
مقابلة للركة الارادية التي في نفس المتكلم و القدرة مقابلة للنفس ا'خار ج بالحررف مى الصدر اى الشغة 
انها تبرز سى عالم الغيب الى عالم الشهادة ر تكوين المخلوق مقابل لتركيب الكلمة على هيكة مفصوصة في ٠‏ 
نفس المقكلم كذا فى الانسان ااكامل ٭ 

عل الكلام و يمى بعلم (صول الدين ايضا هر اسم علم من العلوم الشرعية المدرنة رتد سبق فى المقدمة ء 

الكم بالفتى عند الحكماء عرض يقبل القسمة لذاته اي يكون معررضا لها بلا و امطة ام رآخرفضرج بهذا 
القيد إلكم بالعرض كالعام بمعلوسين فانه قاب للقسمة لك لالذاثة بل لتعلقه بالمعلومين المعررذي للعدد و 
المران بالقسمة الوهمية ل الخارجية الموجبة للافذراق الذي بحدٹ بے ئی الجسم ھویتاں لان (املحرق يچب بقار 
عنف اللاحق واامقدار الواحد إذا انفصل فقد عدم و حصل هغاک مقداران لم یکوذا موجودیں بالفعل قبل 
الانغصال بل القابل للاشءام حينثذ هو المادة و المقدارسعد لها في قبو لها اياه فدخل فى التعريف الكم المتصل 
ر 'لمنفصل فان ااقسمة الوهمية رهی فرض شییی غير شيى معفذى اولي للكم و ماعداء انما تصغ بع لأجله 
ر حصول الانفصال فى المنفصل ل یمنع ذلک الةرض بل هو اعون للوهم عاى القسمة ماندنع ان قبول 
الانقسام مى خواص الكم المذصل فلا يشتمل التعريف المنغصل و قال الشجخان ابو نصر ر ابو علي الكم هو 
الذي یمک اں یوجد غی شییی یکوں واحدا مادا لھ سواء کان موجودا بالفعل ار بالقوة و ل يتوم الدرر لان 
الراحد و العان فيان عى التعريف ر قيل الكم هر المساراة ر اللامساراة اى الزبادة والنقصان قیل التعرپف 
بهما دوري لان المصاراة لا يمك تعريغها ال بالاتغاق فى الكمية و الجواب انهما مما يدرك بالعس ر الكم لا يذاله 
الس سعردا بل انما يذاله مع المخکمم تغارل واحدا ثم ان العقل :جهد تي تمییز احد المفہومیں ع 
خر فلذا یمکن تعریف ذاک المعقرل بهذا المحسوص يعني إن هذا المسسرس مستغن مق القحريف 
و امكان اخذه في تعريغه ليقتضى ترقف معرفته عليه اعلم ان للكم خواص ثلتًا الرلىى قبول القسمة ر القعريف 
الارل بامتيار هذه إأخاصة و الثانية رجود عان فيه يعد اما بالفعل كما فى الحد فان كل عدد يوجد فيه الراحد 
باغعل و هر مان له وقد يعد بعض الاعداں بعضا ایضا کالاٹنیں يمد الربعۃ و اما بارهم كما فى المقدار فان 
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کل مقدار یمگری اں یفرض ی وراحد یعدہ کہا يعد الاشل بالاذرحع و التعريفف الثاني للگم باعتیار هذه 
الخاصة إلالثة المسار ر الام سار(ة فان العقل إذا لاحظ المقادير إو الاعداد ر لر یلاحط معھا شیا خر امکن 
الس كم ڊيغهما بالمسأواة إر الزيادة إر ااخقصان و إذا لاحظ شيا آخرو لم بلاحظ معة عیں| ولا مقد ارا . دمکڏه 
الععم بشییی م ذالك ر القعريف إلتالمف بامتيار هذء الخاصة م التقسيم ٭ الکم اما منفصل إن لم يکي 
بجر اجزائه حد مشخوکت و هو العدد لاغیر وجه کون مذفصل إنگ ان اشرت مر العشرة الى السادس مده 
انموي اليه السقة و ابقدإء الاربعة الجاذية مں السابع لام السادس فلم یکر ثمہ امر مشترک بینھما لی ہیں 
قسمي العشرة و هما السةة و الأربعة بخلاف النقطة فى إلخط مثا فانھا مشترکۃ بور قسمیہ و اما مخصل ان کاں 
ہیں اجزائه حد مشترک وبوا الحد المشترك قد مر في لفظ الحد تي فصل الدال م باب لاء المهملتدن 
و المقّصل هو المقدار ان کان قار الذات اى ان كان #جوز اجتماع اجزائه المفروضة فى الوجود و اازمان ان کان 
غر قار الذات اي ان کان لا#جوز اجتماع احزاده المغررضة فى الوجود فان الان مشترلكف داری سی الزمان اي 
الماضي و المستقبل على ذعو اشتراک النقطة بي قس مي اا'خط فيکون الزمان مر الكم اامخصل ر المتگلمون 
إنكروا ذالك و قالوا العدد اعتجاري و المةادير جواهر ”جتمعة ار نهایات و افقطاعات و الزمان وهمی إن 
لارجود لاماضى والمستقبل و وجود الحاضريسةازم و جود إلجزء وهذ( كله اقسام الكم بالذات اما الك بالعرض 
و هو ماله ارتباع بالكم الذاتي مص لاجراء ارصافه مايه فاربعة اقسام الارل “ل الك كالجسے إما بحسي 
المقد ار الخال فی وهو ظاهر و اما بحسب العدں افا کان الجسم متعددا التانى الحال فی الم كالضوء القائم 
بااسطے اثالف الأعال في محل الك كالسواد فاده مع الكم المتص ل “ليما ااجسم و ان اعخبر تعدہ الجسم کاں 
السواد مح الكم المنغصل فيي “دل واحد الرانح متعلق الكم تعلقا وراء هذه التعلقات جا لاجراء اوم افع 
علي كما يقال هذء القوة متناهية ار غير صقناهية باعتبار الرها اما فى الشدة او المدة إو العدة و اعم اده 
قد +جذمع فی ڊعض الامور وجہا صري هذ الاربعة كما فى السركة تاليا منطبقة على المسافة فتعرضا التذارت 
بالقاة و العشرع والمساراة واللامم ارا فيقال ملا هذه العحركة مسارية لقالك (أعركة و هذا بتيعية المسافة و ايةا 
فانپا مسنطبةقة على 1'زصان فيعرضها التفاوت بالسرءة و البطوه بسڊي فلة الزماں و کذرڌة و عرض اا المساراة 
او المغارتة بسبيه فهذا وجه م الوجوة الارسة وجد فى الحركة و تقوم الحركة بااچسم امت( لت فنییزی 
بتجزیتەفہذا وجھ آخر رجد نی السرکة ایضا فہو کم بالعرض من وجہ احدهما حلول الم بالذات فيا 
ار عکسة رالثائي حلواہا مع الکم بااذات ني “سل واحد و اگم المنفصل قد یعرض الممتصل کما اذا قسمذا الزساں 
بالسذاعامت ار الاشلة بالاذ رع و ةد یکوں (لشدیی كما متصل بالات ر بالعرض کالزماں فازء کم بااذات کمامر 
ر مغنطبق غلى إلعركة 'المنطبقة على المسادة فيكون مغطبقا بواسطته على المسافة التي هى کم بالذات 
فيكون كما مقصل بالعرض فقن إمجقمع فى الزصان الاتصال بالذإت و بالعرض ر الانفصال بالعرض هذا كله خلاصة 
۳1۹ 
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ما في شرع المراقفضه و غیره » 8 و 
فصلل النون ٭» الكون بالفنے و سكو الواو عذد الحكماء سابل الفساد و قيل الكون و الفاد قي 
عرف اكماد يطلقان بالاشتراک على معفيين الل حدرث صورة نوعية وزرال صورة نوءية شري يعثي ان 
اأحدرث هو الكون و الزرال هر الفساد ر افما قيد بالصررة النومية لن تبدل ااصورة الجسمية على الهجولى 
الواحدة لايسمين كونا و فساد| اصطلاحا ليقاء النوع مع تيدل افرادة و لابد من ان يزاد قبد دفعة ر يقال حدرتف 
صورة نوعية و زرالها دفعة ان القبدل اللادفعي لايطلق عليء الكون و الفساد و لذ قيل كل كون ر نصاد دفعي 
عخدھم الا اں يقال تیدل الصورة بالصورۃة لایکوں تد رجا بل دفعة كما تقرر عندهم و بهذا المعفى رقع الكون ر الغساد 
في قولهم الغالك لايقبل الكرن و القساد الثاني الوجود بعد العدم والعدم بعد الوجود و هذا المعفى اعم م الارل 
ولابد م اعتبار قيد دفعة هنا ايضا لما عرفت ر بالغظر الى هذا قيل الكون و الفساد خرو ما هو بالقرة 
الى الغعل حفعة کانقلاب الماء هواء فان الصورة الهوائية للماء كانت بالقوة فخرجت عنها الى الغعل دفعة ولهذا 
قال السيدااسند فيي حاشية شرح حكمة العين ايضا الكون والفصان قديغسران بالقغير الدنعي فيتذارلتبدل الصورة 
الجسصمية ء فأثر « مذع بعض المتكلمين تبدل الصورة ر قال لاكون ولافساد فى الجواهر ر القبدل الواقع فيها انما 
هري كيغياتها درن صورها فانكر الكرن والغساد وسلم الاسخعالة رقال العنصر راحد و قدسبق قي لفظ العدصره 
و عند المقكلمين مرادف للرجود قال المواوي عصام الدين في حاشية شر العقائد عند الاشاعرة الثبوت و 
الكون و الوجود و التحقق الغاظ «ترادفة « و عند المعقزلة الثبوت اعم مر الوجود انتهى فالثبوت و اللحقق 
عفن المعتزاة مقرادفان و كذا ااکوں و الوجود وقد مبق توضیے ذلک في لغظ المعلوم في فصل المیم مر باب الغاں 
المهملة ر يطلق الكرن عند هم على الاير ايضا في شرح المواقفب المتكلمون ر ان انكروا سائ ر المقرلات الذحمبية فقد 
اعترفوا بالاين و سموه بالكون و الجمهور متهم على ان المقتشي للحصرل فى السيز هو ذات الجوهرلاصفة قائمة ب 
فہخاک شيا ذات الجوهر و الحصول فى اأعيز المسهى عندهم بالكون و زعم قوم منهم اي مر مثبقى الاحوال 
ان حصول الجزهر في الحيز معلل بصفة قاثمة بالجوهر فسموا الحصول فى الحيز بالكائنة و الصفغة اللي هي 
ملة للعصول بالكو فهقاک ثاخة إشياء ذات الجوهر و حصرله فى الحيز وعلكه و انواعة اربعة الحركة و السكري 
و الافقراق والاجتماع لان حصرل الجوهرفى الحيزاما ان يعتبردالنسبة الى جوه رآ خر ارلا رالثانى اي ما لا يعتبر 
بالقیا س الی جوھ رآ خر ا ںکاں ذا کا لحصول مسجونا بعصوله في ذلک! ای زفسکون و ان کان مسبوقا #حصرله في 
حيزآ خر أحركة فعلىى هذا السكون حصول ثان في حيز ارل والمركة حصول اول في حدزثان ویر على العحصر 
حصول الجوھر فی العیز ارل زساں حدوثہ فاد کوں غیر مسجوق بکون خر 3 في ذاک العيزول في حیزآخر 
فلا يون سگرنا و لاحركة نذه ابوااہذيل الى بطلا العصر ر الةزام الوامطة رغال ابو هاشم و اتباعة ان الگون ني 
ارل الحدرث سکرںلاں الکوں الثاني في ذلک (اعیز سکوںر هما متمالاںن لان کا منھما یرج ی اختصاصالجرھر 
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بذ لگ ایز و هو اخص صفاتھما فاذا کاں احدھما سکونا کاں آلآخر کذلک فہوء لم يعتجرو! فى السكون اللبث و 
المصیوقیة بکوں فیلزم تركب الح ركان مر السکنات ان ليس فیا ا3 الاكوان الارل فى الاحياز المتعاقبة ثم مهم من 
القتزم ذلك ر قال العركة ”جموع سكنات ني تاك ا«حياز و لايرد ان العحركة ضف السكون فكيف تكون مركية مذه 
لان العركة مالي زضد الصكون فيه و اما اأعركة الى العير فلايغا فى السكون فيه فانها نفس الكون الارلفية والكون 
االرل ممائل للكون الثاني فيه و اذه سكون باتغاق نكذا الكون الأرل و يلزمهم ان يكون الكون الثاني حركة انه مثل 
الکو الاول و هو حركة 3 ان يعتبر فى العركة ان لا تكون مسجوقة بالعصول في ذ لک الي زل ان تكون مسبوقة 
بالحصول ئي حیز آخرو حینْدذ لاتکوں الحرکۃ ٣جو‏ ع مکذات و النزاع ف اں الکوں في ارول زان الحدرث مگون 
ار لیس بسکوں لغظای فانھ ان فسر الکن با ٴحصول فی المکاں مطلقا کاں ن لک الکوں مکونا و لزم ترکپ العركة 
ری السکنات لانہا مرکبة م الاکران الارل فی اللحیاز وان فسر بالکون المسجوق بکوں آخر تي ذلک الأحيز 
لميكن ذلك الكون سكونا و لا حركة بل وامطة بيغهما ولم يلزم ايضا تركب (لحركة صرى السكنات فان الكون 
الارل قى المكان الثاني اعفی الد خول فيه هو عیں الخروج می المکاں الارل و لا شک ان الأخرو ج عى الارل 
حرکة فکذ! الدخول فی اماالارل وھو ان یعتبرحصول الجوھرنی الحیزبالنسبة الیی جوھ ر آخرہاں کان بحيث 
دمک اں بتغلال بینہ و ہیں ذاک لخر جوهر ثالمف فهر الامتراق و الا فهو الاجتماع و انما قلنا امكان إللخلل 
دوں وقود 'جواز ان یکون بينهما خلاء عذد المتكلميى فالاجتماع واحد اي لا يتصورالا علىى رجة واحد و هوان 
لايمكى تخلل ثالسف بينهما والافتراق مختاف فمنه قرب ومفه بعد ر ايضا يذقسم الكون اأىىثلثة اقسام الن مبدا 
الکوں ان کان خارجا عن ذات الکن فهو قصري و الافان کان مقارنا للقصد فهو ارادي والا فہو طبيعى كذا في 
شر القجرید ه فأئدة ه فیما اختلف في کونه مرکا و ذلک في صورتی الارایی !ذ۱ تعرک جسم فاتغقوا 
على حركة الجراهر الظاهرة مده و اختلفوا فى الجللاسر المتومطة فقيل مرك ر قیل لا و کذلک احتلف 
فى المستقر فى السفيئة المأحركة فقيل ليس بملحرك و قيل متحرك و هو نزاع لفظي يعرد الى 
تفسير العيز فان فصر بالبعد المغررض كان المستقر تى السفينة المتحركة ترك و كذ الجوهر المتوسط 
لخر کل منھما حینئذٰ س حیز الی حیزآخرلاں حیز کل منہما بعض ہن الي ز للعل و ان فصر 
بالجواهر المحيطة لم يك الجوهر الوسطاني مغارتا لحيزة املا و اما المستقر المذكور فانه يغارق بعضا 
مى الجواهر السيطة به دون بعض و ان فسر بما اعقمد عليه ثقل الجوهر كما 2 المتعارف عن العامة 
لم یکری المستقر مغارقا لمكانه اص و التانية بية قال الاستان ابو “عاق اذا کان الجوهر مستقرا في مکانه و تعرک 
علیہ جوھ رآخر می جہة الى جہة بحي تبدل اأمعاذاة بينهما فاله ستقر في مکانه منحرك ر یازم علی 
هذا ما اذا تمرك عليه جرهران كل منهيا الى جية مخالفة أجهة الأخر فججبب ان يكو الجوهر الممخقر 
مقر الیی جھتیں مختلفنیں في حالة راحدة ر هو باطل بداهة و الق انع لانزاع نى الاصطلا فان الامتان 
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اطاق اسم الدركة على اختلاف المعاذيات مواء كان صبد الختاف فى التمرلك ار في فيز فلزمة استمأع 
ااحرکتیں الی جہنیں فالغزمہ + فاگین ٭ القائلوں بالاکران ججوزرن وجود جور ”عفرف بحثة جراهر 
ملاقدة له مى جهاته الست الا ما نقل من بض المتکلمیں می اذه ماع ذلک حذرا س لزوم تجزيه و هو 
انكار لأامڪسوس و مانع مر تاليف الاجصام مى الجراهر الفرة و اتفقوا ايضا عاى الجاررة و التاايغه 
ہیں ذاک الجوهر و اأجواهر الححيظة به تم اختلفرا فةال الاشعري و المعقزاة الهجاررة اي الاجتماع غير الكون 
أحصرله حال الانفراد درنها وقال الاشعرى ايضا و المعذزلة التا!وغف وا'ءماسة غيرا'*جاررة بل هما امران زائدان 
عا المجاررة يتجعانها و المبايغة اى الافقراق ضد ال*جاورة و لذاک تنانى الذاايف لان ضد الشرط يذافي ضد 
المشررط ثم قال الاشعري وحده المجاورة واحدة وان تعد الجارر لى وما الحماسة والقاليف فينع نان فههنا اى 
فما احاط بالجرهر ااغرد ست جواهر و سمت ت يات رست ممامات و *جاررة راحدة و دی ای المماسات 
الست تغذیہ ع کون سابع بخصصه بسيزة و قالت المعتزلة المجارر# بين الرطب و اليابس تولد 
تالیفا قاگما به ثم اخخافوا فيما اذ تاف الجوهر مع ستة مر الجواهر فقيل يقوم باأجراهر السيعة تايف 
واحد انه لما لم يجعف قیامہ بجوھریں اہ یجعد قیامه باکثر قیل ست تالیفات لامبع حذرا مر انغراں کل 
جزء م اأجراهر ااسجعة بتاليف على حدة وابطلوا وحدة التاليغف وال الاستاف ابو احق المماسة 
ببي اأجواهر نفس المجاررة و إنهما متعددتان ضرررة فالمباينة علىى رائه ضد لهما حقيقة اى للهاررة و 
التاليف و قال القاضي ابو بک راذا حصل جوهر في حیز ثم توارد مايه مماسات و جارات م جرهر نخر 
ثم زاامت تاک الممامات و ال جاررات فالکون قبلها و بعدها واحد لم يتغير فاته و انما تعددت الأسماء بحسب 
الأعقبارات فان الكون العاصل له قبل انضمام الجواهر اليه يسمي سكونا و الكو الملجرف له حال الانضمام 
ر ان کان ممالا للكون الارل يسمي اجتماما و تاليغا و ”جاررة و سماسة و الكو المتجون له بعد زرال الانضمام 
يسم مياينة والاكوان ا'مخذلغة على اصله ليست غير الاكوان الموججة لاخقصاص اجوهر بالاحياز المخةلغة 
ر هذا اقرب الى الحق ء فأكدة » من لم يجعل المماسة كرنا قاثما بالجواهر كالقاضى و اتجاعة اطلق القول 
بتضان الاکوان و موی جعلها كونا كالاشعري و الاستان ملم يجعاها اي الاكوان اضدادا و لا منماثلة بل "مخ خلغة و 

هذا ا!خحاث اخر فم ارادها فلیرجع ایی شرع الحراقتف ء 

الگكويرى هن عند المتكامدى اخراج المعدرم مر العدم الى الوجود ر المران بالاخراج مبدآافخراي* المغهوم 
الأضافيي الاعتجاربي و غنه يعبر دالغعل ر الخاق را تفخلیقی و اأععد'مف والاذخراع و نو ذا ہن الابداع و الصخح 
بل الترزيق رالتصور ر الاحواءغاى جميع‌هذء ااحباراستخبيرات عر ااذكوين باعتبار تعلق شخاصرالامفتراع رلانداع 
فإ رالاحداث مد الحعيم فانهما بلامدة فجهما غير مسجرقير بالعدم ٠و‏ للابداع مزيد خصرص انه بعقرط في افتاه 
الماد ضا فهو خسن الجر ات ر اما لم يه ترف المتگام بممن غیرمادي ر غر زماني د ارا هفده «هاریین 
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لاحداث كذا قيل و التكوين عندهم ھر اں یکوں سری الشییي وجود مادي وقد سبق في لغظ الابداع في فصل ااحين 
المهملة م باب إلجاء الموحدة ثم الشيع ابو المنصور الماتريدي و اتبامه قالوا التكوس صفة لله تعالى إزلية و هو 
تکویه ااعالم ولکل جزء می اجزائه لوقت وجود» علیی حسب ارادته و علمه فالخگویري ابت باق ابد! وازلا رالمکون 
حادث إحدوث التعلق كما في ماد رالصغات العديمة التي لا يلزم مى قدمها قدم المذملقات و انكرة الاشاءرة 
ر قالوا ان كان المراد به نفس مونرية القدرة فى المقدرر فهى صفة نسجية اءخجارية ا ترجد الا مع المذتسجين 
و الکوں حادث فيازم حدرث الذكويرى و أن كان المراد به صغة سوثرة فى وجود الاثر فهو عي القدرة وان اردتم امرا 
آخ ر فبينوء قااوا مقعلق القدرة قد لايوٌّجد اصلا بخلاف متعاق الذكويرى و القدرة مو نره في امكان وجود الشيىى 
د القکویں مور في وجود» هکذا يستفاد م شرح العقائد االمسفية و حواشیه و قد ہی ھہنا ابحاث ترکناها « 

المكان هو فى العرف العام ما يمع الشيي مر النزرل فان المشهور بين الناس جعل الارض مكادا 
یوان لا الہواء الححيط به حى لو رضعت الدرقة على رأس قبة بمقدار درم ام #جعلوا مكانها الا القدر الذي 
یمعنها می الازدل کذا في شرج إامواقف و اما اهل العام و الخعقيق فقد اختلغوا فيه نذه ارمطاطاليس و 
عليه المشائيون و متاخررا الحكماء كابن سينا والفارادي واتياعهما الى ان المكان هو ااصطے الباطن مى الجسم 
العاري المماس لاسطے (لظاهر می الجسم الحعوی فعلیی هذا یکوں المکان منقسما في جہتیری فقط و هو 
قد یکوں سطحا راحدا کالطیر فی الہواء فاں سطیا راحد) قائما بالھواء ”یط به و کمکاں القللك و قد 
یکوں اکڈر من سطے راحد حجر الموضو ع على الرض فان مکانه ارض و هواء يعفي اده سطے مرکب 
مں سطے الارض الذي ”عه و السطے المقعر للهواء الذي غوقه وقد يتركف تلک السطوے کلہا 
كالسمك فى الماء اأجاري ار بعضها الحجر الموضوع فى الماء الجاري و قد يتحرك العاري و المحري 
معا اما ستوافقين فى الجهة ار متخالفي فيها كالطير يطير و الريے بهب على الوناق ار الخلاف ارااحاري 
وحدء كالطير يرقف و الرے يهب او *عوي رحده کالطیر یطڊر ر انرز يقف و ذهب بعض العكماء الى 
ار ا ہکان هو ال طے مطلقا لان الفاک الاعلیں یغحرک فله مکار ولیس هو سطے لحري و للغلك الأرسط 
مکاناں سطے الداري و م طے ا*حوي فعلى المذهب اارل لا مكان للفک الاعلىى و انما يكون له رضح فقط 
ر ذهب الاشراقيون م الحكماء و افلاطون الى ان المكان هوالبعت الەجرن ااموجوں و هو الطف من 
اأجسمانيات و اكثف سس ال*جردات يغفذ فيه الجسم ويذطبق البعد الال فيه على ذلك ااجعد قي اعماقه 
و اقطارة فعلی هذا يكور المكان بعدا مغقسما قي جمجع الجہات مساريا للجعد ااذي فى الجسم بحيث 
يطبق احدهما على االخر ساریافیه بکایته و یسم ی ذلک !لبعد بعد| مغطورا بالغاء لانه فطر عليه الجداهة فاذها 
شاهد؟ باں الما مثلا انما حصل نیما بی اطراف الاناء می الفضاء الا تری اں الناس کلہم حاکمرں بذاک و 
لاس تاجوں فيه الى اخار ر تامل ر ”فع بعضم بال قطور بااقاف اي بعد له اقطار ر المقطور بمعذنى المشقوق 
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فانم یدشق فیدخل فی الجسم قالوا بنجب ان یکوں ذلك البعد جوهرا لقیامه بذاته ر توارد الممذات مايه 
مع بقائه بشخصه فكانه جوهر مذرسط بين العالمين اعذى اأجواهر المجردة التي تقبل الاشارة العسية و 
الاجسام القي هى جراهر مادية كثيفة و حيغئذ تكو الاقسام الاولية للجوهر ستَة لا خمسة علىى ما هو المشهور 
و على هذا المذهب للفلک الاعلى ایضا سکاں اعلم ان القائای بان المكان هو البعد المجرد الموجود فرقتان 
فرقة مغفهم تقول بجواز خاوة کں الجسم و فرقه تمذعه وقد سبق في لفظ الخاء فيي فصل الواو مم بابب إأخاء 
اأم#جمة و ذهب المتكلمون الى ان المكان بعد موهوم مفررض يشغلة اأجسم و يملأه على مبيل التوهم و هو 
اأخلاء و ذه بعض قدماء الحكماء الى ان (امكان هو الهيولى اف المكان يقبل تعاتب الاجسام المقمكذة نيه 
و الهيولىى ايضا تغبل تعاقب اللجسام اي الصور الجسمية فالمكان هو الهيولى و هذا المذهب قد ينعمب 
الین افلاطوں ر لعاء اطا لفظ الہیولی علی المکان باش رک اللفظ مع رجود المناسجة بيدهما في توارن الاشياء 
عايهما و الافامتغاع كو الهيواى الذي ھی جزء الجسم مسکادا مہا لا یشتبه على عاقل فضلا عم کان مثله فی 
الفطادة و قال بعفهم انه الصو ة الجسمية لان اامكان هو ال#عدد امشكى ااحاري له بالذات و الصورة کذلک و هذ( 
آنا وات ال افلاطوں دالوا في توجږه کلام لما ذهب الى ان المكان هو القضاء والبعد العجرد ماق 
3ر3 بالهبولى للد خاسجة اامذكورة وتارة بالصورة لان الجواهرا لجسمانية قابلة له بنغوذه فيها دون الجواهر 
المجردة نھر کا جزء الصوري للاجسام و هذان القولأن ان حم عى هذا فلا“عدورز والافل (عتدان بهما لظهور 
ا و فاد 4 ال اأحعهاء كل جسم فا» مكان طبيعي ر قد سبق تسار في اظ ا'حيز قي فصل الزاء 
رلمعج.ة م باب اء المھملة ۾ فادںچ چ الله تعالىى ايس في جهة رلاحيزر لامكان وهذا مذهي اهل السنة 
و الحكماء ر خالقب فده |امشبهة ر خصصوه جمة اتغاقا ثم اختلغوا فيما بيذهم فنذهي ابو عبد الله محمد بن 
کرام الیی اں‌کون ئی الجھة ککوں اللجسام فیہا ہو ان یکون یف يشا رالیه | هینا ام «ذاک قال و هومماس 
للصفية العليا مس العرش ر جوز عليه الحركة و الانتقال و تبدل الجهات و عليه اايهود حتى قالوا العرش يأط 
م تعته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب الثقيل و الوا انه يغضل على العرش من كل جية ازع أصابع 
وزاد بعض المشبهة كمضر و كهص و احمد الهجيمي ان المومتين ال#خلصين يعانقرنه فى الدنيا و الآخرة 
رمدم من قال هو ماف العرش غير مماس لى فقيل بعده عة بمسافة متفاهية و قيل بمسافة غير مخناهية 
ومهم من قال ايس كونه فى الجهة ككون اللجسام فى الجهة و المغازمة مح هذا القاثل راجعة الى اللغظ 
دوي ا'«عفىى و الاطلاق اللفظي يثرقف على اذن الشرع بع عغد الاشامرة ر لاهل الحق في اثبات العق دلاثل 
مھا ان لرکاں نی !ہکان فاما ان کون ف بعض الاحياز او في جميعها ر كلاهما باطلان اما الارل فلساري الاحياز 
في انشسها لان إالمكان عند المتكلمي هر الخلاء المتشابء رلقساري نسبة الرب تعالى اليها يكون اختصامصة 
ہبعفہا درں بعض ترجکعا بلا مرجی اں لم یکں هذالف تخصیرص مں خارے ر الا لزم احتیاجه تعالی في 
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يزه الى الغير ر اللحتياج يفاني الوجوب و اما الثاني فلانه يلزم تداخل المتعیزیں لإ بعض افحیاز 
مشغول بالاجسام وانه معال ضرورة فڊلزم مخالطذه لقاذررات العالم تعالی الله عر ذللك علرا كبيرا فا بوت 
تمام التعقیق فارجع الى شرح اامواقف ٭ و مکان در اصطلاح صونیه که نسيت بذامت مقدس الهي راقع 
میشود عبارتست از احاطةٌ ذات ہا مرتفع بودن ذات از اتصال انام و مکادة عبارتست از منزلتی که 
ارفع متازلست سالک را ذد ملیلك مقندر و گا مکاں را نیز برری اطلاق نموده میشوں کذ!ا في اطائف االغات ۰ 

مکاری الکوکی من اهل الھیة هو طرف خط مار م سرک زالعالم مار بمرکز الکوكي منڌه 
اایی ٭ذطقۃ الجروج ان لم یکری للکوکب ٥رض‏ و ان کان له عرض فيقوهم وائرة مارة بقطبى الجروج و بطرفب 
اأخط المذكور قاطعة امفطةة الجروي انقطة الخقاطع بیری تاک الدائرة و منطقة البروج و هي النقطة القي تكون 
اقرب ائیی طرف ذاک الخط المذ کور ھی مکان الکوکب م فاک الجروے ر هذا هو الکن اأحقيقي لاک رکب 
و اما المكان المرئي للکوکب فهو طرف خط خر م مركز العاام إلى مركز الكوكب منتهيا الى منطقةة 
البروچ عاو موازاۃ خط خر چ مر حدقة االماظر الیی مرکز الکرکب مفتھیا الیی منطقة الڊبررج ان لم یکن 
لاکوکب عرض و ان کان له عرض نتوهم دائرة مارة بقطڊي الجرو و بطرف هذا اأخط على الرسم المذكور 
فزقطة الققاطع هى المكان المرثى للكوكب هكذا يستفاى مها ذكرة العلى ااجرجندي في تصانيغه ه 

فصل الوإو * الكرة بالضم ھی فی الال التی تلعب بہا و يقال بالغارسیة گوی و جمعھا کراٹ 
و کرون ۳ اکر و الاخيران على غير القياس و في طا سے المهذدسيں ی شکل جسم أحاط دى سطے مسقدیر اي" 
سطے یوجد في داخله نقطة تتساوى الخطرط خا رجة منها ايه والمران دالاحاطة القامة فخري سط ب الاسطوانة 
و الخررط المستديريى و خرج بقيد التساري مط اسم ابإضي و نجوه و عرف ایضا بانها جسم يقوهم 
حدوثه م دوران داثرة علیی قطرها نصف درورة و ذاک السطے عبط الکرة و یسمیی سطعا ریا ر قد تطلق 
الكرة على ذاک السطى ايضا مجازا تسمية لاال باس (امعل ر الفقطة التي هی مرکزذلک السطے موکز 
الكرة ايضا و الخطوط التي ھی انصاف اقطار ذاک ااسطے انصافب افطار ذاک الكرة ايضا كذا في شرح 
خلامة اساب » 

کرة البخار هي كرة الهمواء الكثيف المذاوط بالااخرة ر هي كرة مركزها مركز العالم ا انها ختامة 
الغوام لان الاقري من الارض منها إكثف مي الابعد منها نان الالطف يتصاءد اكثر مر الاكثف و تسمی 
كرة الليل و النهار ايضا اذ هى القابلة لاغورو ااظامة درن ما فوقها و تسم مالم النسيم ايضا لانها مسب 
الریاح لاں ما فرقھا م الھواء الصاني ماک کذا ئی شرے القذکرة ة لعبد الي البرجندي في اخير الفصل 
لاني من البانب الأرل » 


. كرة الكوكب هي الغالك الكلي له » 


كرة الكل « الكفو « الكراهة ) >۸ ( 


کرة الكل الغللك الاعظم كما مر في لفظ الفلک « 

الكفؤ بضمقين و بضم الف و كسرها مع سكون الفاء و بسكو الغاء و مها مج اأهمزة و بسكونها 
مع الواو لغة الفظير رالمساري و شرعا رجل يساري امرآًة قي امور مشهورة معررفة بي الفقهاء و الكفاءة بالفتى 
سمصدر الكفرٌ فهى لغة المساراة و شرعا مساراة الرجل لامرأًة فى الامور اامعررفة كذا فى جامع الرموز ه 

غصل إلهاء و إأكرإهة بالفقے ر تخفیف الراء شرعا کوں الفعل بعیہٹ یکوں ترکه اول مع عدم 
المح مری ااخعل و ذاک الفعل یسم مکررها و هو نوعان مکروه گراهة تحريم ر مكرره كراهة تغزيه فالارل عاد 
الشیخیں ما کان الى الحرمة اقرب الثاني ما كان الى الحل اقرب و معنى القرب الى الحرمة انه يتعلق 
بغاعل ذلک الفعل محذرر دوں استقاق العقوبة بالنار کحرمان الشفاعة فترلك الواجب حرام يسلحق 
تارك العقوبة بااخار و ترلك السخة الموّكدة قريب مر اأعحرام يسأعق تاركها حرمان الشغاعة و معذى القرب 
الى الأعحل انه لا عاقب غفاعله اصلا لک يثاب تارکه ادن ثواب و الارل عند محمد ر هو العرام الذي 
نبت حرمته بداول ظذي ر الڈانی عندہ ما کان ترکه ارلیی مع عدم المح م الغعل فالمكرره كراهة ااحسريم 
ذجته إلى الح رام کذسبة الواجب الی الغرض نان مائبت حرمته بدلیل قطعي یصمی حراماءنده و مائبت 
حرسته بدليل ظنى يسم عنده مكررها كراهة ااخحريم وباأجملة فماکره تحريما و تذزيہا عغد الشخخيى زيه عنده 
و ماکرہ تعریما عندہ حرام عند الشخیں هذا یسقفاد م القلویے وجامع الرموزنم انه قال صاحب جاح الرموز 
في بیان مغفسدات الصارة ان کلامم یدل علیی ان الغعل اذا کان واجبا او ما في حكمه مى سنةالهدى و 
نوها فالقرلف كراعة تدريم وان كان سذة زائدة او ما في حكمها م الادب و نحوه فتغزبه انتهىى كلامه رالاصل 
االغاصل دينهما ان ينظر الى الاصل فان كان الاصل في حقه اثبات اأحرمة و انما مقط العرمة لعارض ان کان 
مما يحم ڊه الڊاوى و كانت الضرورة قائمة في حق العامة فهي كراهة تنزيه و ان لم تباخ الضرررة هذا المبلخ 
فھی گراھة تسر یہ فیصار الى الاصل و علی العکس ان کان الاصل الاباحۃ ینظر الی العارض فاں غلب على 
الظرى وجرد العرم فالكراهة للتسريع و الا فالكراهة للتنزيه نظير الارل سور الهرة و نظير الثاني لبن اتان و 
أحومها ر نظيرالثالسف سور البقرة اأجلالة رسباع الطير كذا في فقارى عالمگيري في ارل كذاب الكراهة و قى 
العضدي ما حاصله ان المكرره يطلق على ثلثة معان الارل خطاب لطلب ترک فعل یخقہض ذاک النرک 
خاصة بجا للثراب ر المكرره بهذ! المعفى منهي مذه على الامے كاامندوب مامور به والثاني الحرام و كثيرا ما 
کان يقول الشانعي انا اکرہ هذا ر الثالہی تركف ما ت جے ہت مصلیۃ فعلہ عایی ترک وان لم یکں سنھهیا ذیعرفی 
بترک الارلیی کقرک المذدوب يقال ترک صلوة الض حى مكروه و ان لم يرد الغهي لكثرة الغضياة فيها فكان في 
ترکها حط مرتبته ادذهی فيل في هذا الاطلاق بعد لن یلزم من ان من اهتغل بالمباج و ترک الاشتغال 
بنوافل العجارات إنه ات بمكرر» ر المت المعةزلة المكروه فعل اشتمل تركه على مصلية وقد مبق في 
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لفظ الحس في فصل النون م باب الاد المههلة ه 
المكروه في اطا (اخقہاء ما نمي عغه اجاور كالبيع عند اذان الجمعة نهى عنه للصلرة ر عرفه 


# 


قى البناية بما كان مشروءا باصله و وصفه لكن نوي عه كذا فى الجر الرائق فى باب البيع الغامد « 

الاكراء ئی لاع عجارة عری حمل انساری علی مر یگرهه وقبل عاي امر لایریده طبعا او شرعا و الاسم 
الكرة بالق و فى الشريعة نعل يوقعة بغبره فيغوت رضاء ار يقسد اختيارء مع بقاء اهليده فالفعل يخغارل 
اگم ي کما اذا امره بقتل رجل ولم يهدده بشيرى إلا ان الماسور يعلم بدلالة الحال ان لولم يقتله اقتله الامر او 
قطعه فانه اكراء والايقاع فعل بالمعنى المصدري !5 انه بخص بما يكره يقال ارقع فلان بغلان بااسوءة فالمعذنى 
ھو فعل پوقعے انساں نغیرة ممایسورء و الرضاء خلاف الگراهة رالاخخدا رهو اأقصد ای مقدرر صذرندد ددر ااوجود 
و العدم بقرجهى احد جائجه على الآخر فان استقل الفاعل في قصده مذاک الاختیارحیے واا فغاسد تم 
الغاشت الرصا به توعان اا الالخذیار و ذاگک بان یقوت الرضاء ولا يقس الاخخيار و سى بالاكراه القاصر 
و غير اأملجى ر فاسد الاختيار ر يسمي بالاكراء (اكامل رالملجى و بالجملة ففى الاكراه (املجى يضطر الغاعل 
ای اشر الفعل خویا ری درمت انه س أو ما هر ئي ماھ کالعقو ورف عدر ج دمكده مں الصجر 
شى تی حت الغاضى و عظيم اليلد و ايه الاشارة فى اأكلام بطرنق الاكفغاء اي يدوت رضاه ہے اختیا ره 
او یفست اخخیارہ فاندفع ہا ظری مں اي الترديد ہیں ااام ر اأخاص E‏ هذ !| الكلام اشعار بان الاکراء 
م پخےقی مع الرضاء وهلا سے وياسا و [مر) اسک مانا فلا لأده لو هدن :عبس إبية او إبذة أر اخية إو 
غیرهم می ذی رحم مرم ذه لبإح اوهبة او فیرہ کا (کراها سخ سانا ملا غك شیری می هذ × التصرفات 
لم يبق الاهلية بخلافي ما لأسن فيه فانها تثبت بالذمة و الحقل والبلوغ و الاكراة لايخل بشيوى مذها 
الآأترن ان الاكراة مخردد باں فرض ر حظر و رخصة و مجاے ر صرة يانم ر رة بخاب 3 عرف ڊبعة هم الاكراء راد 
حمل الغير على امر یمخذع عغه نوی يقد ر إلعامل على ايقاعه و يجصير الغير خانغا به فائمت الرضاء 
بالهباشرة وقيل هو الزام غير على ما يكرهه الادسان طبعا ار شرعا فيقدم عليه مع عدم اارضاء ليدفع عه ما 
هو اضرمذه و قيل هو تهدين الةادر غيرة على امر بمكروة طجعا إو شرعا ”تين يذغي ب الرةا و فقيل فعل 
یوجف ٣ری‏ القاعل فجےیرٹ قى امل معأی يصير به صل فوع لی ااخعل الذي طلس مذ د ی الخاولے 
الاكرا» حمل ااغير على ان يفعل ما لا برضاه ر لا#ختار مباشرته اوخلي ونفذسه فيكون معدم! للرفذاء والاختيار 
هكذا يسخفاد م جامع الرسوز و البرجندي ٠‏ 

إلكنه بالضم و سكو الفون قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف فيي عمف الرجرد معي تصرر 

r! 
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' کغه الشییع تمثله نی النيهى سواء كان على وجه القفصيل ار على رج الالجمال 7ال الغاضل الچلپې في حادية 

الغيالي في قوله حقائق الاشياء ثابتة معرمة الشيىي قد يكوى باسرخارج هذه عارض له كقصور الانسان 
بالضاحکس و قد یکون مر داخل کالذاطق فاذا تصررت الخاطی عامست الانساں بذلک الوجة و قد یکو بامر 
داخل و خارے معا کالناطق و الضاحلت فان تصورهہ! تصور الأنسان !جميح اجزائه على القتغفصیل ر أ 
کاں ذلک القفصول فی النعقل یمم فلکہ کنا کا'ععیوان الناطق عا تصوره تصور جميع اجزاء الانسان 
تفصیلا و ان کان ذلک ااقغصيل تی البعض لا الجسم و الجوهر و اسي و غير ذاكب اجزاه للانسان 
مع انه لم يتصور تغصيلا لك العيروان و الخاطق مقصوران بالخفصيل و ااعیران مشتمل علیها و دک القدر 
مر التفصيل يسمى كنها و بالجملة إذا كان الشييى مقصررا بالاجزاء الارلية مغصلا يسمي كفها وعد يكون 
معرة الشييى بجميع اجزائه لكر لاعلىى وجه التفصيل کتصور ما وةع الانسان بازائه فی الفارمی بآدمى 
ویسمیی ذلک ذاتہ ا'*عجملة فما یقالاں تصور ا'شییی بذ تہ لا یمک بیوں ذاتیاتہ و یمکن بدو عرضياته لازمة 
اوه غارفة يران به ان ذاتيات الشييع داخلة في ذاته الحجملة و عرضياته خارجة عنها فقصور الشييي بذاته 
ااحجملة مشتمل على تصرر ذاتياته اشتمالا فى الجملة بالضرورة ولم يكن مشذما على تصور عرضياته ه 

فصلل إليأء إلتتانية ak‏ إل كتغاء بالفاء سو عند اهل المعاني نوع سر انواعم العحذف رهوان 
یققتضی امقام ذکر شیئیری بينهها تلازم و ارتباط يتف باحدهما ع الآخر امكتة وبختص غاليا بالرتباط 
العطغفي كقوله تعالى سرابيل تقيكم الععراي ر ااجرن و خصص العر بالدكر لان الخطاب للعرب و بلادهم حارة 
و الوقاية عندهم مى ال#راهم لانه اشد من البرد عندهم ر قول بيدكس الخيراي و الشر وانما خصالخير 
بالذکر لانه مطلوب العبای و مرغونھم وقراة ان امر هلک لیس له واد ای ول و الد بدلیل انه ارجیب 
لاخت النصف و انما ذللك سع فقد الاب لنه يسقطها كذا فى الاتقان في نوع الحذف ه٠‏ 

المكتفى یں الماد هو ما اعطي به ما یتمکن می تعصيل كمالاته كالنفوس إالسماوية کذا في حكمة 
العين فيي بيان الكيفيات المختصة بالكميات فان الفغوس السمارية دائما في اكتساب الكمالات بتڪریکى 
الاجرام السمارية التي تتمكن بها م تعصيل كمالاتها و احدا بعد واحد كما في شرح ٠‏ 

الكنية بااخم و سكون النون عند اهل العربية قصم مرى العام و هو ما يكون مصدرا بلغظ الاب او الا بى 
اوالظام او البننت وقد سبق مستوفى قي فصل الميم صرى باب العورى ألمهملة ه 

الگناية بااكسرض الاغة و اصطة الفا ان یعبر ع می معیں بلفظ غیرصربے فی الدلالة مايه 
لغرض مں الاغراض كالبهام على السامعیری کقولکی جاءني غلاں و انت ترید زید! و المراد بها تي باب 
المبذيات ما يكتى به ( المعنى المصدري و لا كل ما یگغیی به بل البعض المحی منهو هوكم و ذا 
کفاية می العدن و کی و ذیہی للعدیہی و منھا کایں كذا ني الفوائد الضهائية قال ابن الاجب الحذاية 


rar )‏ ( العخاية 


تي باب المبنيات لفط مجهم يعبر به عما رقع مغصرا في کلام متکلم أما لأبيامع ءلى الطب او لفسوانه واعقرض 
علیء بان کم لیس من هذا القبیل و( لغظ کذ! في قولک عفدي كذا رجلا لانه ليس حكاية لما وقع ف يكلام 
متکلم مغسرا و لا کیت رذیت ني قولک کار می الام رکیت و ذیست بل قولت قال ملاں کذا فقال کیت و 
ذیت داځخل يي حده وا راجیب بان المراد حة الوقوع 9 الوقوع حقيقة أي عما یصے ان فع في کلام مخکام 
مذفسرا ار میں شان ای یقع کذا ئی الموشے ر يطاتق الكذلية ايضا على الضمير لاد يكف به ءرى صقكلم او 
مخاطب او غائب تقدم ذکره و عند لاصولییں و ااقھاء مقاپل للصربے قالوا الصربے لفظ ادکشف المراد مد 
في نفس ای بالنظر الى كرنه لفظا مستحملا و الكناية لغظ امقةر المراد مغه ني نذه سواه كان المرا مغهما 
ای می الصریے و الکناية معذی حقیقیا ار مچازیا فالچقد جقيقة التى لم 4ج رصر4ى ر التي هڃجرت رخاب معداها 
احجازي كنارة و المجاز الغااب الامتعمال صرلى ر غير الغالسب كذاية و احدرز بقيد في نفسه عن استتار المراد 
نی الصرے بواسطة غرابة اللغظ ار دعول إلسامع ع الوضح او ع القريذة او نعو EK‏ وع انکشافی المراد 
فى الكناية بوامطة التفسير ر البيان فمثل المفسر و المدكم داخل فى الصريے و مثل المشكل و المجمل واخل 
تی الکنایة لما تقرر مری ان هذء الافسام صقمائزة بالاء بار 9 بالذات رما يقال مر ان المران الاستتار والادکساف 
دع سسب الاسقعمال بار يستعملوة قاصديى الامدخار وا ں‌کاں و'ضچا فی اللغة او الادکشافی وان کان خغيا فى اللغة 
احدرازا عری امتال ذالك فلا #خفیی ما فيه ص القکاف و با اجا المعتبر #خدهم فى الصربے والكناية الاستتار 
فيي نةس الاسر را دخل لقصد المستعمل في حعل الواضح قى االخة مسخةرا ار لا فيي ءكصه قالوا كدايات إلطلاق 
تطلق ”جازا لن معانيها غير مستترة لك الابهام فيما يقصل بها جائ انه مبهم فى انها بائنة من اي 
ی عری النکاے ار عری غیرہ فاذانوی نوعا منھا تعیں و تجدں بموجب ااکلام ر وبع بحري لانھ آں ارید ان 
مغهوماتها اللغوية غير صصخترة فهٹا لايغافى الكغاية و اعخنار مران المتكام بها كما ف جمیع الاغایات و اي ارید 
ان ما اراد المتكلم بها ظاهر لا استتار فيه فممذوح كيف و لا يمك القوصل اليه الا ببيان مر جهة المقكلم وهم 
مصمرحوں بانھا م جیة الحیل مبهمة مستدرة ولم يغسروا الكناية الا بما اتر صذة المراد سواء کان باعقڊار 
المعل ار غير ولم يشترطرا ارادة اللازم ثم الاننقال سنه الى الملزوم كما اشقرطه اهل البيان بدليل انهم جعلوا 
العقيقة المججورة و المجاز الخير المتعارزف ماي جج اسار كذا في الحاو و غير وعدد علمام الجيان 
لغفظ قصد بممفا: معغى ”ان مازرم له اى لفظ استعمل في معناء الموضوع لغ لکن لا ليقعلق به الات و اغفي 
ر يرجع اليه الصدق و الكذب بل ليذتڌةل مذه الى صلزرمء فیکوں هذا مناط الائیات و النفي و مردع 
الصدق و الكذب كما تقول فلاس طريل النجاد قصدا بطرل اچاد الىى طول الةامة فيص الكلام وان 
لم یکی له تان قط یل و ان استمال الءعنى الحتيقي كما ني قوله تعالیی ر السموات مطویات بيميذه 
و قوله الرحەں على العرش 'ستوی و امڈال ذللك ذا هذء كلها كنايات مفن العققین ص غير ازوم “ذب 
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,لان اسقعمال الاغظ في معناء احةيقي و طلسب دلاله انما هو لقصد الاننقال سنه الى سلزرمه فالمراد فى 
الكذاية اللازم بالعرض و المازءم بالذات و حيخكذ لاحاجة الى ماقيل ان الكذاية مستعملة فى المعفى الثاني لكى 
مع جواز ارادة المعنی الارل ولو في ”حل آخروباستعمال آخر بخلاف الجا زفانه می حیت اذه “جازمشروط 
بقريذة مانعة م ارادة الموضوع له ر ميل صاحب الكشاف الى انه يشترط فى الكناية امكان اأحقيقي انه 
ذ کر في قوله تعااى و ل يفظر الدہم يوم القيامة انه “ج ازع الاستهانة و اأ“خط و ان النظر الى فلان يمعفى 
الاعقد'د بى و اللحسان ايه كغاية ان اسغد الا» م !جوز عليه االخظرو ”جاز ان اسند الى مى لا جوز عليه 
ااخطر وبالجملة كو الكداية مى قبيل اأعقيقة صرے فی المقتاے وغیرہ فان قیل قد ذکر فی المغتاے ان (اعلمة 
المستعلمة اما ان یراد بہا معناها رحد ار غير معخاها وحده او معغاها رغير معذاها معا و الارل العقيقة فى 
امفرد و الثاني الحجار فى المغرد و الثاامى الكناية و هذا مشعر بكون الكناية قسما للحقيقة و المجاز 
باينا لهم! قلغا اراى بالحقيقة ههنا الصرب مها بقرذة جعلها في مقابلة الكناية و تصریحه مقیب ذلک 
بان العقيفة و الكذاية تشتركان في کونهما حقیقتیں و تفترقان بالتصردے و عدمه ل يغال فاذ! اربى بالكلمة 
معذاها و غير معذاها معا يلزم اأجمع بين العقيقة و اأ#جاز اف لا معني !ء الا ارادة الممنى احقيقي و الجازي 
معا لنا نقول لممتذع انما هو اران تهما بااذات و فىااكذاية انمااريد المعنى العقيقي للادتةال »نه الى المعذنى 
المجازي و هذا بخلاف ا*جاز فانه مستعمل في غير سا وذح اه على انه مراد قصدا! و بالذات اذ لأمءثى 
لاستعمال االلغظ فى غير صعذاه 'ينتقلمذه الىى «عناه فيغاقي ارادة الموضوع له لان ارادته حيند لايكون للاة'ل 
الى الءعنى اأمجازي الداخل تست الارادة قصدا مر غير تبعية بل لكرنه مقصودا بالذات غيازم ا١راة‏ 
المءغى الحقيقي و المجازي معا بالذات وهو ممتنع وبهذا يندفع ما يقال لو كان الاستعمال في غير ما وضع 
له نافيا لارادته الموضوع له لاصتناع الجمع بي العقيقة و المجاز أكان استعماا» نيما رذع له ايضا منافيا لرارة 
غیر ااحوضوع له لذاک کذ! کذا فی التلویےقال اہو القاسم في حاشية المطول ذهب الحعحققون الری اده جوز کون 
المعفى الحةيةي فى العذاية مستيلا و حينئذ ل يعلم الفرق بيغا و بي المجاز ام1 فان إسقحالة المءنى 
احقيقي م اقویں قرائ الەچاز ناذا جرز فى الكناية إستحااة المحنى العقيقي و لم بجعل مانعا ع ارادة 
المعأى الحةيقي ليخغقل مغ الى المقصود فل یکوں شییی مس قرائ المجاز مانعا ع ارادته لينذقل مخة 
الى المقصد فلا تمي زااكذ اية عن المج از في شييع م الصور و لو سلم فلا شك في عدم القمييز في صورة ال(سع اة 
دال صاحی الاطول ہگ ان جعل الگذ ایات کلہا حقائق صرفة و یکون قصد ما به #جعل معنى كذائيا مر 
قبيل تصد النتججة بعد اقامة الدليل فيکون فان كثور الرماں حقيقة صرفة ذکرت دلي عا انه مضياف 
فیگ رن التقدیر فپو مضیاف ولایکون هدک استعمال کثیر الرصاد فی اامضیاف انتهی ٭» و فرق السكاکي وغیره 
بین ما بان الانققال غيها م الازم الى املزوم و فى ا'*جاز بااعكس كلنةال م الاسد الذي هر ملزوم الشجاع 
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الی الشجاع ورد باں اللازم مالم یکر صلزو۔ا لمیغتقل صخه لان اللازم جوز ان يكون اعم مى الملزرم و الانتقال انما 
یقتصور علیں تقدیر تلازمھما و تساربھما و حدفْئذ یکوں الانتقال مری الملزوم الى اللازم كما فى الھجاز راجیب 
ڊاں المراد باللازم سا يكون وجودء علون «جيل الاجعية كطول اجان طول القامۃ و لذا جوزوا کون اللازم اخ 

کالضاحک بالفعل لانسان فالکنایة اں یذگر م اامتلازمیں ما هو تابح و ردیقف ر یراد به ماهو مخجوع و 
مردوف و (امجاز بااعکس و فی نظر لان المجاز قد یکون مری ااطرفير كامتعه'ل ااغ فى الخبت و اسقعمال 
النبست فى الغيت كذا فى المطول قال ابو القاسم ذكر اهل الاصول انه 'ما كاي مينى ال*جاز على الاننقال 
م الملزوم الی اللا زم ای مر المتجوع ای التابع فان کان اتصال الشیدی بعیہی یکوں کل منہما امل 
مری رجه و فرعا م وجه جاز استعمال الاصل فى القرع درن العكس فالعلة اصل مر جھة احخياے اامعلول 
الي و المعلول المقصوى اصل مر جہة كرنه ٠‏ خزاة العاة الغائية و هى وان كانت لوجودها معلواة لمعلولها 
( انها لهاهياتها علة اء و مر هذا القبيل اطلاق الب على الغيس فاندفع الاعتراض و القول بان اص طلاع 
اهل العربية “خف لامطلاح الاصول مما لا يلتغت اليه انتهى أعلم ان ااكناية في اعطلاحهم كما تطلق 
عای اللفظ تفسء کذاکک تطاق على المعغى المصدري الذي هو فعل ا'متگام اعذی دکر اللازم و ارادة 
المازءم فاللفظ يكن به و المعفى يكني عذه كذا فى المطول ٭ # الكفاية ثلثة اقسام الارلى الكناية 
المطلوب با غير صعفة ولا فسية فمغها ما هي معفی واحد و ھور أں یذعق تي صغة مر الصغات ءر ض 
اختصاص بموصوف معی فتذکر تلک اله غة اليقوصل بها اى ذلك الموصوف كقواعا ”جاءع الاضغان 
كخاية عى القلوب و الضغن الحقد و مها ما هي مجموع معان ر هوان تؤخذ صغة فتضم الى لزم آخر 
۴ خر اتصیر جمانها ”ختصة بەوصوف فيذوصل وی کرھا ااج كقولنا كخارة عری الادس ار < يي مستوی القاءx‏ 
عريض الاظفار و يسمى هذه خاصة مركبة و شرط هذين ااكذايتين الاخقصاص باامكذرن عنه القاية الكتاية 
[امطلوب بها صفة مى الصغات كأجون و إاكرم و الشجاعة و تجو ذالم وهى ضران قرببة ر بعيدة فان 
لم یکں الانخةال بواسطة فقرببة إاما و فة ان حصل الاندةال منها بسهولة كطريل احجان ر'أما خفدة كقولهم 
کناية ع الاہلء عرض القغا فان عرض القغا و عظم الراس بالافراط مما یستدل به عایں بلاهة الرجل لکن فى 
الاتفقال نوع خة'ء لا يطلع عليه كل احد و ان كان الادتقال مر الكداية !اى المطلوب بها بوامطة فبعيدة كقواهم 
كثير الرماد كناية عر المضياف فاده يننقل مى كثرة الرساد الى كثرة إحراق العحطيب تج قد ر و منیا 
الو كثرة الطب ومنا اىي كذرة الضيةان و منها الى المطلوب و (لثالڈة األمطذوب با نسبة اي اتجات امرلامر 
ار نغيه عذه كقول زياد الاعجم « شعره ان السماحة و المررة و الند ى « في قبة ضربت على ابن الحشر ج ٠‏ 
فاذے ارای اں یٹبت اختص اص اہ ااحشر ے بهذ الصفات فتركف التصربی ہاں یقرل ان ٥ختص‏ بہا إر نعو الى 
الكذاية بان جعلها في قیة مضروبۃ علیہ پے الموصرف قي هذ ی القس٥یں‏ د یکوں ٭ذکورا کہا صر وقد یکوں غیر 
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مذكرر كما يقال في عرض من يوذي الوسلمين المسلم صرى حلم المصلمون ص لحانه و يد» فانه كناية عن 
بغي صغة ال#سلام عن الموذي ر هوغير مذكور فى الكلام كذا فى المطول ر قال فى الاتقان استخبط الز خد ري 
نوما می الکذایه غریبا و هو ان تعمد الى جماة معناها على خاف ااظاهر فقاخذ و غير اعتجار 
مفرد اتها بالسقيقة و المجاز فتعبر بها دن المقصرد كما تقرل في فو الرحجمن على العرش اتوي انه كذاية 
عں الملک فار الامتواء على السرير لا#حصل الل سع الماک فجعل كناية ءفه و كذا قوله تعالي والارض جميعها 
قبضہت يوم القيامة و السموات مطویات برميغه كناية عر عظمنه و جلاخە می غور ذهاب بااقرض و الیمیں 
الى جهتين حقيغة و ”جازا اننهى قال السكاكي الكفاية تخفارت اأ تمرض و تلود و رمزر ايماء واشارة ر 
المناسب للكذاية العرفية وهي مالم یذ کر الموصوف فیھا ااقعریض ان التعربض خلاف النصریے يقال عرضت لفان 
و بفلان اذا قات قولا لغیرة و انمت تعیغه فکانک اشرت به ای عرض ای جانب وترید جانیا آخر و اامناحب لغیر 
العرضیۃ ان کڈرت الوسائط ہیں اللازم والملزدم اقلوب ے لں القلویے ھر اں تشیر الیی غیرک می بعد و ان قلت الوسائط 
مع خغائه اې خفاء اللزوم غالمغاسب الرمزلاں الرمزاں شیر ایی قربسب سنك عاىى ميل اأخغية لاذه الأشارة 
بااشفة و الحاجب و بلا خفاءء فالمغاسيب الأيماء و اللشارة كذا قى المطرل ء فاح » 'لناس فى الفرق بدرى 
الكناية ر ااثعريض عبارات مفقاربة فقال الزسخهري الكةاية ذكر الشدوى بغي ر لغظة الموضوع له و التعريض أ 
یذکرشیئا یدل بھ ملیی ذکر شییی لم یذکرہ کما یقول المستاے لله ناج ااه جگ لاسلم علیک فكان اسالة الكلام 
الى عرض يدل على المقصود و يسمى الناوي لانه يلوح منذه ما تريد» و قال ابن الاثير الكفاية مادل على 
معنی جوز حمل مل جانبی الحقيقة والمجاز بوصفا جامع بينهما و يكون فى اأمغري و المركمب و التعريض هو 
اللفظ الدال ملىى معذى لا من جهة الوضع اا سقیقی او الجازي بل مری جھة القلوے ر الاشارة ف#خ ص باللغظ 
لمرکب کقول س بتوقع صاة و امه اني مناج فانه تعريض بااطلب مع !نه لم يوضع له حقيقة ر 9 "ازا 
و اقماغهم مى عرض اللغظ اي جاب و قال السمبكي فى الفرق بيذهما الكناية لفظ استعمل في معخاء مرلن| به 
لازم المعنى فهو عب استعمال اللفظ فى المعفى حقيقة واجوز في ارادة افادة سالم يوضع له وقد ل يراك بها 
المعفى بل يعجر بالملزوم عى الازم و هي حینكذ ماز و اما التعريض فو افظ استعمل في مهاه للقلوسے بره 
نو قولهتعائىى بل فعله كبي رهم هذا نسب الفعل الى كبير الاصنام المخذة آلهة كانه غف ب ان تعد (اصغار معه 
تلويجا لعابدبها انها 3 تصلے للالہية اما یعلمون اذا نظروا بعقولهم من “جز كبيرها عن ذاكه الفعل و الله ايكون 
عماجزا فهو حةيقة 'بدا و قال اسي اأخعريض ما سبتقى لالجل موصوفب خير مذ كور و منه اى لخاطسءراحف 
و یراد غیره کذا فی المطرل ر الاتقان رقال ااسيد السخد في تروتء ما حاصاء ان مقصود العامة انز" خشري 
بیاں الفرق بینہما فلا يري االمقض على حى الكذاية بالجاز نان ذكر الشييى بغير لغظة ااموضوع له حاصله 
اهمال اللغظافي غير ما وضع له و ذکرشیی يدل عل شي لم تذكرو يغهم سنه ان اأشبي الرل مذكوربلغظء 
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الموةوع له لنه الاصل المتبادر عند الاطلاق و يغهم سنه ايضا ان الشيي الذانى لم يستعمل نيه اللفظ ر ا( لكان 
سذ كورا فى الجملة و بالجملة عامل الفرق انه ءتجر قى الاخاية استعمال اللفظ في غير ما وضع له و فى التعريض 
اسقعماله فيما وضع له مع الاشارة الىى ما لم يوضع له مى المياق و كلام ابر الاثير'يضا يدل على ان المعنى 
القعريضي لم تعمل نيه اللفظ بل هو مدلول عليه إشارة ر عياقا و كذا كلام السبكى بل تسميته تاريدا 
یار مغھا ذلک و کذلک تممیته تعریضا ینبیی عخه و لذاک قيل هو امالة الکلام الى عرض اي +انب يدل 
ى المقصود هذا هو مقتضي ظاهر كلام العامة و توضجخعه ان اللغظ المستعمل فيه ' رضع اء فقط هر اأعةيفة 
المجردة و يقاباه إلهجاز نه المستعمل هي غير الموضوع ل فقط و الكفاية اللعظ المستعمل بالاصالة فيما لم يوضع !ه 

ر الموضوع له مراد تبجعا و قى التعررض هما مقصودار ااموضوع له مي نةس االمغفظا حقيقة او ازا او كذ ية و 
المعرض بء مرى المياق فالتعريض يجامع كلا م الحقيقة والمجاز و الكناية و اذا كانت الكناية تعريضية کان 
هذاک و راء المعفى الاصلي و المعنى المكنى عه معفى آخر مقصود بطربق التلوبے و الاشارۃ ر کان المعنی 
المكنىى عنة بين ما بمغزلة المعذي اأحةيقي قي كرنه مقصودا مى اللغظ مستعمل هو فيه فاذا قول المسلم من 
سام الهسلمون من لساذه ويدة و اريد به الأعريض بنفي الاسلام عى مرن معي فالمعنى الاصلى ههنا انعصار 
اعلام فيهرى سلموا مى لسانه و يده و يلزمه انتفاء الاحلام عر الموذي مطلقا و هذا هو المعاي مذ المقصود 
س اللفظ استعمالا و اما المعفى المعرض به المقصود مى اكلام سياقا فهو نغي الاسلام عرى مون معي هذ( 
يغبغي اں تی الكلام و دحا م ان الكذارة ڊااأسجة الى المعفى [أحگة عذه لا کور تعر يضا قطعا ر الا ر ن کون 
المعفى المعرض به قد استعمل في اللفظ وقد ظہر بطلانه و هعذا المجاز رالحقيقة بالنمبة الى اامعفى المجازي 
3 ااحقيقي لا بكوناى تعريضا ايضا فا اف بااقياس الى اامعفى المعرض به لايوصف بالحقيةة ولا بالمجاز 
ولا بالکناية لغقدان استعمال ذاک اللفظ في ذلک اله عنىى و ما قول بان اللغظ اذا دل على معني دلالة “عة 
فلابد ان یکون حقيقة او ”ازا او كذاية لیس بشییی ان مستتبعات التراكدب يدل عليهاالكلار ولالة “دة ولوس 
حقيقة فيها ولا مجار و ل كناية لانها سقصودة تبجعا لا اصالة فلا تكوري فيا و ااأمعذى المعرض به و ان كان مقصودا 
اصلیا الا انع لیس مقصود|ا ص الافظ حنيں يكو مسنعملا فيه و أنما قصد اليه مم السياق تلولعا و اشارة وقد 
يتغق عارض يجعل الم از قي حكم حقيقة ممتعملة كما فى المنقةولاص و الكذاية في حگم الصرب كما فى السقواء 
على العرش ر بصط اليد و کذلک النعريض قد يصير بحي يکو اللنغات فيه الى المعنى المعرض ±١‏ كاذه 
المقصود اأصأي و المسخعمل فيه اللفظ ر لاخو ج بذالڭ ص‌کونه تعربض ا في اصله کقرا» تعاایی و لا تكونوا اول 
کافر بغ فانە تعریض بانہ کاں علھھم اى يومنوا به قبل كل راحد هذا المعنى المعرض به هر المقصود الاملى 
ههنا دون المعنى اأعقيقي انتم « فاد « فى الكناية اربعة مذ اهب الارل ها حقيقة قال :4 ابن عبد السام 
ر هو الظاهر لنها امتعمات فيها رضعت له ر ارندبها العلالة علىى غير الثاني انھا ٣ج‏ از الثالی انها( حقيقة 
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ولا ”جازو اليه ذهب صاحب الخلخيص لمنذعة تی المجازان يراد المعنى ااعقيقي مح المڃا زي وتجوبزه 
ذ اک فى الكذاية الرابع ر هر اختيار اهي تقي الدين السبكي انها تنقمم الىى حقيقة ر ج از فا استعملت 
في معاد مرأن! به لازم المعنى ايضا فهو حخيقة و ان لم يرك به المعغنى بل عجر بالمازوم 2ری اللازم نهو مجاز 
لاستعمالهء فى غير ما وضع له و اأعاصل ان الحقيقة منها ان يستعمل اللفظ يها رذح له ليغيد غير سا رضع ل 


و هجار منذها أری ترید غير موضوعه امتعمالا و افاد# كفا ص الاتقاري في وع اأمجاز» 
* باب إللام #k‏ 


فصل الباء الموحدة « الاب بالضم ر تشديد الموحدة مغز و خااص هر چيزي و ميان هر 
چيڍزي ودل دي وعقل وتنةٌ درخ ہت ودر ام طلاے ص ودي عقاي کڃ مذور بود ډخور قدس رص اني از فةو راوهام 
و تجلیات ظلم‌انیة نفسانیه کذا في كشف اللغات » رلب االمباب نزں شان عجارت است از ماد؟ فور 
قد سي که تایید می یاږد بار عقا انساني و صاف میشود از فخور مذکور و ادرال میکند صاحب آن 
علومیکه متعالوست از ادراک قاب و روح متعاق بکوں ر مصوں است از فهم که "جوب امت بعالم رمي 
و ایں تایید الہی از حسن سابغة ازلي است که مقتضي است خیرخاته» و حسن عاقبت را کذا 
ف [طاتی الاعات « 

الالعتب بكر اللام مصدر لحب بفتے العڍري اي فعل فعلا غور ڈاصی بے مقصں! “عھے' کما کر 
ااراغب ر فى الكشف انه ما لايفدن فائدة اصلا كذ! أ في جامہع اروز في کذاب ااشہانںة « 

إللعابے بالضم عند الاطباء دراء مرى شانه ان يغفصل عنه اجزارّه اذا نقى و يصير ا'*جموع لزجا 
کالخطمی کذا فی امو جز« ٠‏ 

اللقب بالقاف فى اللغة ما يعبر به عن شي و في امطلاح اهل العربية علم يشعر بمدح اوفم باعتبار 
معناء الاصاي صر ے بذلکی المولوي عصام الديرى في حاشية الفوائى الضيائية فى المبذيات فيي شرح قول 
[امصخغ والقابه ضم وفتے وکسر وقد سج ئي افظ العام فيي فصل الميم صرى باب العدرى اامهملة ابضا « 

فصل ألتاء المنناج ألغوقانية ٭* إلا لتغارح بلغاء عغه اهل ماني یطلق علی معان مها 
الاعتراض وقد حبق في فصل الضاد إلمعجمة م باب العين ااحهملة اوا تعقيب الكلام بجملة مستقلة 
مخلاقية له فى ادى عایی ط ريق المثل ار الدعاء و سعوهما مری المد راشم و و الخاكيند ر الالقتماس کقوا» 
تعاایی و زھق الباطل اں الیاطل کان زهوقا و کقواء تعالیی ثم انصرفوا صرف الله قلوبهم ر فی كلامهم قصم الفقر 
ظہری ر الغقر می قاصمات الظهر و من مہا ان تذكر معفى فيقوعم ان الامع اختاے ني قلجه شییع فقلغغفت الى 


کلام ډزوال اخنلاجۂ آم ترجع ای مقصوداك کقول إبں مياد ٭» شعر* فلا صرمة بددو و في اليا راحة ٠‏ 
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و ۶ وصلة بصغو لنا ففكارمه ٠‏ كانه لما قال نلا طرمة يبدو قيل له ما تصذحع بج فاجاب بقوله و فى الياس راحة 
و مها التعبير عى معاى بطريق س الطرق الثلثة مى التعلم و الخطاب و الغيبة بعد التعبير عه بآخر مها 
اي بعد القعبیر من ذ!ک المعنىى بطريق اخر مى الطرق الثلثة بشرط ان يكون القعبير الثاني ءلى خلاف 
مقنضی الظاھر و یکوں مقتضی ظا٭ەر مرق الکلام ان يعبر عنه بغیرهذ! الطریق اذ لو ام يشرط ذلک لدخل 
فی ما لیس مری الالتغات منہا أو انا زيد وانست عءمرو وتعوهما مما يعبر عن معفى راحد تارة بضمير 
ال إو احخاطب و تارة بالاسم المظهر او ضمير الغائب و مذيا نويا زید دم و يارجا له بصر خذ بدي 
لان الاسم المظهر طربق غيبة و مها تكرير االطريق الەلقغفت ايه نعو ایال نستعین و اھدنا وانعمتا فان 
الالتغات انما هو في یاک ذعحف والجاقی جار على ا نو با من هو عم حقق اي هن« المسئلة 
فانک الذي ل نظير لم فانه اقغات فان حق العائد الى الموصول ان يكون غائيا و ما سبق الى بعض 
الارھام ان عر یا ایا الذیں امنوا ااخغات ر القیاس امختم فلیس بشییی ومس الناس من زاد لاخراج بعض 
ما ذکر قیدا و ھو اں دکوں النعبیراں في کا مڍری ر ھوغلط لاں قول تعالی بارکنا حولة لیریء ع ایاتنا فیەں ی قرا 
ارده باغظ الغيبة فيه الخفات م التكلم الى ااخرجة ثم مى الغبة الى التكلم مع ان قوله ص اياتذا ايس بكلام 
اخربل هو مر مخعلقات يريه هذا التفسيرهو المشهور فيما بين الأجمهور ر قال السكاائي الالتفات عند اهل 
'معاني اما لاک التعبيرار التعبير باحدها فيما حقه القعجير بغيرة و كانه حمل السكاكي قولهم بعك التعبهرءذه 
با خر منها على أعم مري التعبير حةيقة او حگما فان اقفضاء المقام تعبيرا فيي حكم القعبير فاالخفس ي رالمشهور 
اخص س تغسیر ااسکاکي فقول ااه اءر ه مصراع « تطارل لپاک بالاثمد ه فو القغات على تفسور الس کاکی 
و قد صرح بذ امك ايضا اذ مقنضى الظاهران يقال تطاول ايلي و لیس على القفسیرالمشهور مخه اذ ام 8 
تطاول ليلي سابقا هذا خلاصة ما فى المطول والاطول فظهر ان الالخذات سذة اقسام فمرى القكام الى الخطاب درل 
تعالى و أسرنا السام لرب العالمي و ان اقيمو الصاوة ومن القكلم الى الغيبة قوله انا فک ! لک فذحا مبينا ليغذر 
لک الله والاصسل لفغف رلک ر مى الخطاب الى التكام لم يقع فى القران و مثّل له بعضمم بقواء فاقض ما ادت 
قاض قال انا امنا بربذا وھذ! المڈال لا یصے لان شرط الالخفات ان یکو المراد به راحدا و من الخطاب ائى 
الخيجة قوله حتى اذا كغقم فى الذاک و جرڊری بهم والاصل بكم و سن الغيبة الى الخطاب قواء و قالوا اتخن 
الرحس ولدا لقد جشتم و الاصل لقد جاءوا و صر الغيبة الى التكلم قول و اوحى في كل سماء مرها و بنا 
تلبیهات الارل شط الالتفادت بهذا المعفى ان يكون Ee‏ فى المنتقل اليه عائدا نينس الامرالى المنقةل عنه 
وال يلزم ان یکون في انتا صديقي الحفات التانی شرطہ ایضا اں یکو في جملتین صرح بے صاحہی اكش اق 
وعجر الثالتف ذکرالننوخي فى الاقصى غريب و أدن الاير وغ رهما نوا روجا !غات وهو بذاء الفعل لامغعول 
بعد خطاب فاعاء ار تگامه کقرلء تعاای غير 'لمغضرب عليهم بعد انعمت فان المعذى غير ااذیں غضجت عاجام 
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واترقف صاحب :روس الافراح الراع قال ابن ابی الامجع جاء فی القران مر الالخغات دسم غریب جدا 
ام اظفر فی الشعر بم ٹا ر هو ان یقدم المتکلم في کلامه مذکوریں مرتبیری ثم اخبر من الول منهما و يفصرف 
رى الاخجار عذه الى االخبار عن شان ى ثم يعود الى الاخجار عن الارل کقواه تعالی أن الازساري لربه لكغود و انه 
عل ذا مت لشہید انصرف ع الاخجار ٭ری الانساں الی الاخجار ع ربھ تعالی نم قال مخصرفا ع الاخبا ر کں 
رنه الى الاخبارعن الاذسان بقرلء و انه لحب الخيرلشديد قال وهذا حسرى ان يسمى القفات الضمائرالخامس 
يقرب مى الالفات ذقل اكلام مى خطاب الواح او الالذ ار الجمع أخطاب الأخر ذكرة التنوخي واب الاير 
و هو سنة اقسام ايضا مثاله صر الواحد الى الاثغيرى قالوا اجكذنا لتلفتنا عما وجدنا عليه اباءذا و تكون ما 
الكجرباء فى الارض و الى اأجمع يا ايها ابی اذا طلقت الخساء و م الائذین الى الواحد فم ربكما يا موسى 
فلا #خرجذكما م الجذة فتشقى واا الجمع راوحینا ائی مہوسیں واخیۃ اں تجو لقومکما بہصر بیوتا راجعلوا بیوتگم 
قبلة وص المع الى الاك و اقيم الصارة و بشر الموؤٴمنیں والی الائنیں يا معش ر الجر و لانس ان 
استطعتىم الى قوله فجباي الاد ربعما تکذبان السادس يقرب من الالذغات ايضا الانقال مى اله"ضى أو 
المضارع ار الامر الى اخر منہا مثاله م الماضي الى المضارع ان الذیری كفروا و يصدرن عر مبيل 
(لله و الى الاسر ةل امر زي با'قسط ر اقیموا وجوھم واحلت لکم بہيمة الانعام الا مايا عليكم فاجتنجوا 
وهن المفارج الى اللافي رو بتو في الور مى ويا ا عر دال الي اعد الو اوور ای بر 
و مر الامر الى الماضي واتخذوا من مقام ابراهيم مصلىن وعهدذا الى ابراهيم و الى اامضار ع و ان اقيموا 
الصلوة و اتقوة و هوالذي اليه تحشرون كذا فى الاتقان في نوم بدائع القران السابع قال صاحب الاطول 
لا خف ان التعبیر عرى معذى يقتضى امقام اللخعبی ر عنه بلغفظ مذ کر باغفظ مونع و بعس و كذا الغعبير 
بمذكر بعد التعبير بم ونت ينبغي ان بجعل تحت الالحفات ولولم يثبت انها جعلت اغاق فأجعلها 
ملحقات بء « فأىةٍ « قال البعض [لالفغات ص البيان وقيل مر الجديع و لذا ذكرء السكاكي في علم البديع 
* فاد » رجه حس الاللحفات ان الكلام اذا نقل مرى اسلوب يترقعه (امساصح الى اسلوب الايترقعه سواء وج 
المتوقع قىل غير المنوقع كما فى الالفات المشهور ار ام يوجد كما فى الالدغات السكاكي كان إحسن تطرية لذشاط 
السامع و اكثر ايقاظا للاصغاء اليه . كذا فى الاطول ھ فاگرۃ م ملخص ما ذکرالقوم قي هذا المقام آن قى 
االقفات اربءة مذاهنب ورجه الضبط ان يقال ل #خلو اما ان يشترط فيه سبق التعبير بطريق اخر ام 9 الثاني 
مذهب الزخشري و السكائي وسن تبعہما و على الارل لایغلو اما ان یشترط إن یکوں الخعبیراں ني 
کلام واحد اول الارل مدهي األيعض و على الثاني لا خخلو اما اں یشترط کوں إلمخاطاب فی التحبیراري 
واحدا ام لاالارل مذهب صدرالاناضل و الثاني مذهب الجمهور كذا فى الڇلهي حاشية اأمطول ه 

فصل الجيم « اللزوجة بالزاء المعجية هى كيفية ملاموسة تةتنضي سولة القشكل و عم ر الففرق 
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و الشهيع بها يمد متصة و يابايا الہشاشة و الملاسة كذا قال الشين فى الشغاء فالازج هو الذي يسهل تشكله 
بایي شکل ارید و یسر تفریقہ بل یمد متقصلا فہو مرکسب م رطب و یابس شديدي الامتزاے فان‌عازه 
مس الرطب ر استمساکه می الیابس فانا لو اخذنا ترابا و ماد وجهددذا في جمعهما و امتزاجهما بالدق و 
امیر حتیں بشتد (متزاجہما حدث جسم لزج فان اللزوجه كيفية مزاجية لا بسيطة و الودش يقابل 
اللزج فهو الذي يصعب تشكياء و يسل تغريقه و ذالمك لغلابة اليابس و قلة الرطسب مع ضءف الامقزاج كذا 
في شرح المواقف و شرع حكمة العين رقال الاطباء دراء لا ينقطع عند الامتدان عذن فعل العرارة الخرنزية 
فيه كالعسل فعدم الانقطاع مخدهم معتجر رقت ثائير العرارة الغربزية كذ فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل إلحاء المهملة ج التلميي بااميم عد الجلغاء و هو ان يشار فيي فعوى الكلام الى قصة ارشعر 
او مثل سائر م غير ذکرة ای مس غيرذكر تالف القصة او ذالك الشعر ار المڈل فاقدام التلميے ستة لانو إما 
ان یکوں تی الذظم او اثر و علی الققدیریں فاما ان يكو اشارة إلى نصة ار شعرار مثل ساأرففى الذثر قول 
الحريري نبت بليلة نابغية و احزان يعقوبية فان فيه أشارة الى قول نابغة « شعر « فبت كاني ساررتفى 
ضديلة ٠‏ م الرقش في انيابہا الاسم ناقع ٭ راا قصة يعقوب عليه السلام وناق الامثلة تطاب من المطرل 
٭ ایج ٭ قال ا'بعض هذا الافظ تملي 


بخقدیم الميم على اللام و هو خطا رالصواب تلەچے 


بتقدیم اللام على 
€ 
الیی قول فان و قد لمے هذا البیت فلاں و حو ذلک ر ١ا‏ القملھے فہو مصدر ماے ا'شاعر اذا اتی بشیی 
ملیے وقد ذکرتي باب النشبيء كذ( نى المطول فى اأخاتہة « 

اللو ح ال#عحفوظ بالفت و سكون الوار هو عند حمهور اهل الشرع جسم فرق السمام السابعة تب 
فیها ما کان و صا سيكو الى يوم القيامة كما يتب نى لاوا المعهودة رلا (سمتعالة في لان الكائنات عذرنا 
متذاهية فلايلزم عدم تناهي اللو المذ‌کورنی المقدار عری ابی عباس رضي الله عذه هولوح مر درة بيضاء 
طرله ما برى السماء الى الارص و عرضة ما بين المشرق ر المغرب و فال امام إاخزالي فى اللحياء هو اعلام 
ان لوج اله تعالی لل یشب اوے الخلق کا ان ذات الله تعالىى و صفاته لا يشبه ذات الحق و صفاتء بل 
تجوت المقادير فى اللوح مضاهي ثبرت كلمات القران و حررنه في دماغ حافظ القران و قلجء فانه مذطور 
فيه حغی کانه حوت يقر يذْظر اليه و لو نشت عر دصاغء جزه فجزء !ى يشاهد هذا العظ فإمرى هنذا الحظ 
و عند السكماء هو العقل الفعال المنتةس بصرر الكاثنات على ما هي عليه منه ينطبع العلوم في عقرل 
الناس و في شرع اشراق الحكمة ان العقل الفعال هو المسمى إجبرئيل في امان الشريعة ر يي شر ج 
المقاصد ان اللو العقل الارل و لعل المراد الارل بالذسبة الينا وهو اقل الفعال بعينه فان جوز ان يثبت 
الصور الكثيرة في العقل الارل لانء يبطل اف ذالك قرلہم الراحد لايصدر عذه ال الواحد ثم هذ! عند المشائين 
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الخافيرى الخفس الەجرية فى الافلاك اامقتصريى على اثبات النفوص المخطبعة فيها اف الا ليا لا ترتسم 
في تاک النفوس عندهم ر االموع المحغوظ لبد ان ترتسم فيها صور جميع الموجودات و الجزئيات ترتسم 
ف العقل عندهم وان كان على وجه كلي واما عند متاخري الغلامغة المثبتين لانذس الحجردة فى اللاك 
اللو الحعغفرظ هر النفس العلی للفلک الاعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام اامعلوم فى ااعالم هذا كله خلاصة 
مااي وتي وا ذکر الچاپي آي حاشيته و حاشية شرح المواقف ر قال ايضا في حاشية القلوبے یرید 
الحكماء باللوح .و الكتاب المبين اا م العقلي اننهىى و عند الصونية عبارة عن ذورالهمي حقی منیل 
في مشهد حلقي انطبعت ااموجود ات فیع انطباعا اصلیا فہی ام ااہھوای لن الہيواى لاتفتضى صورة الأ و هو 
منطبع فى اللو اامعفرظ فاذا افنتضت ااهيولىى صورة ما رجد فى العالم على حسمب ما اقاضته البجواى 

رى الغور و المہاة لان القام الاعلى جرى فى اللو الحعفوظ بايجادها حسب ما اققضته ١لهيولى‏ و اعام 
ان الور الالمى المنطبع فيه الموجردات هو اامعجر ءخه بالعقل الكل كما ان الانطباع فى الدور هو اامعبر 
منه بالقضاء و 8 الخفصيل الاصلي الذي هر مقخضى الوم ف الالهي المعجر عر ”جلاء باكر جي ثم ااتحقدير 
کے االو هو اکم بابراز الخلقى على الصورة المعرغة ر العالة اامخصوصة فى الوق المفروض وهفاإ 
هو المعبر عر صجلاه بااقلم الاعلى و هو في اصطلاحنا معاشر الصوفية العقل الارل مثاله قضى العق 
بايجاں زيد على اليكة الغانية فى الزمان الفلاني ر الامر ااي اقتضى هذا التقدير فى إاللوح هوالقلم 
الأعلون وهو المسمى بالعقل الارل و العل الذي رجد فيه بيان هذا الاقتضاء هو اا لمو المحغوظ المعير عفح 
بالنفس الكاي ثم الامرالذي امتضى إنجان هذ( الحكم قى الوجود هر مفتضى الصغ'ت الالهية المعير عذه 
بالقضاء ر مجلا هو الكرسي فاعرف ما إامران بالقلم و االموح و القضاء و ااقدرثم أعلم ان علم اللو المحفوظ 
نبذة مس ءلم الله اجرا« الله تعالىى على قانون الحكمة إلالهية #لىى حسب ما اقنضتّه حقائق الموجود إت الخاقية 
و لله علم وراء ڈذلک هر حسي ما اققضتء القائ العقية برز على نہط اختراع القد رة نى الوجود لا تگون 
مثبنة فى ا٣وج‏ ال+جغوظ بل قد تظهرفیه ءغد ظپورھ) فی العالم العيني ر قد لا تظهر ایضا فی ر جماح سای 
الاوح المحفرظ هو علم مبدآ الوجود ااحسي الى يوم الةيامة وما فيه م علم اهل المارو (اڃنة شييى ملى. 
التفصیل لاں ذلک س اخخراع الةدرة ر امر القدرة مبهم لا معيري نعم يوجد نيا علمها على اللجمال مطلقا 
كالعلم بالنعيم مطلةا لمن جرى له القام بالسعادة الابدية ثم لوفصل ذلك ا'لخعیم اکان ذ لک الذس هو ايضا 
جماة كما تقرل بانه م اهل الجنة المارى اواهلجخة النعيم نم إعلم إن (امقضي به المقدرفى اللوح على نوعين 
مقدرل يمك القغيير فيه من امور التي اقتضتها الصفات الالبية فى العالم فلا سبيل اىي وجودها إما اللمور التى 
يمك فيا القغيير فهي اللشياء الى اتنضها قرابل العالم على قانون العحكمة المعتانة نقد يجربها الحق على 
ذاک الذرتيب فيقع المقضي به و 3 شک ان ما إقنض ةه قرابل العالم هو نفس مقتضى ااصذات الالهوة 
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ولک بهنهما فرق إعني بين ما اتنضته قوابل العالم و بيري ما اقذْذ نه الص غات مطلقا و ذلک اي قوابل العالم و لو 
اتنضست شيا فان من حكمها الحجز لاستناد إمرها الىى غيرها فلاجل هذا قد يقع و قد لايقع خلاف الامور الذي 
اقنضتها الصغات اللهية فانها راقعة ضرورة القتدار الالهي و ايضا قوابل العالم ممكنة و الممكن يقبل الشيي رضده 
فاف| اققضہت القابلیة شیا و لمج رالقد ر الا بوقوع نقیضد کان ذلک النقيض ايضا من مقتضى الةابلية القى فى 
الممكرى نيقول بايقاع ما اققضته قوابل العالم لكر بخلافف قانون العكمة و اذا رقع ما امقضةه الغاءلية د ولا 
يوقوعه على القانون الحكمي و هذا امرذ رقي لا يدركه الا صاحسي الكشف فالقضاء المحكم هو الدي لا تغيير 
فيه و لا تبديل و القضاء المجرم هر الذي يك ميه النغيير ر لهذا ما اسذعان النبى صلى الله عليه ر اله و سام 
بالل الا مري القضاء المجرم لان يعلم انه يمكرى ميه ان #حصل المغييرو القبديل قال الله تعالىى دعو الاه 
ما يشا و يثبعت و عغده ام الكتاب بخلاف القضاء الحكم فاه المشار اليه بقوله و كان امر الله قدرا مسدررا ر 
اصعب ما على الكاشف لهذا العلم معرفة المبرم مب الححكم نيباد رنيما يعلمه “كما ريشغع ديما يعلمة مبرما 
و اعلام الحقى له بالقضاء المجرم هو الان له ی الشغاءة قال تعالی ٥ن IK‏ الذي يشغع عند الا يافدع كذإ ق 
الانسان الكلمل « و المفهوم مى *جمع السلوک ان القضاء المبرم هو الذي لا يمك التغيير فيه حيسف قال 
ر می سوجبات ترک الاءةراض على الله تعا'ىى الرضاء بقدر الله المقدر و قضائه المبرم مى الغقر و الغغى 
یعنی بعضی از موجبات ترك اعتراض بر خدای راضي شد است بتقدیر خدایکه مقدر کرده شده 
احست و حکم خد! که کم کرډه شده از فقرو غفي ۰ 

التلود فی الل هو أن تشیرالی ميرك مر بعید ر لذا سميت الكناية الكثورة الومائط تلویعا كما 
مبق ني محله ودر جامع الصنائع گوید تلویے در فر باغاء ادست که شاعر اتمام مقدمه بمسئله علمي يا 
حکمی عرښي کند مثاله در نعت ه شعر « هر کس که مر !خدمت تر داشت بر کشید « کافر بوند که حکم 
کذندش بارتداد » 

فصدل الدال المهملة ×« الملاحدة بالحاء المهملة غرقة م الكفار يسمون بالدهرية وقد سبق 
بیانها ني فصل الراء مر باب الدال المہملتين ٠‏ 

فصل الذال إلمعجية إللذْة بالفت و التشديد مقابلة لالم و هما بديهياں ومى العيفيات الذف ية 
فلايعر فان بل انما يذكر خواصهما دفعا للااتباس اللغظأي قيل اللذة ادرالف ونیل لما هو عد المدرکک 
کمال و خیر مری حيسف هو کذلک ر الالم ادرک و نیل لما هو عغد المدرك افة ر شرم حیف هو کذلک 
والمراد بالادراک العلم و بالنیل تجقق الکمال لم یاخن فاں النکیف بالشیی ل یوج اللم ر اللذة م غير 
ادرالف ف1 الم ولالذة للجماد بمايناله مى الكمال رالامة و ادرالف ااحیی من غير النول يرام رلا يوجب 
لذة كت صورالعلارة ر المرار؟ فاللذة ر 21م لل يتحققان بدو الادرإلك راانيل ولمالم بكري أغظ دال على *جمرد ما 
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با'مطابقة ذکرھما ر اخر الذیل لکولھ خاصا س الادرالٹ و انما قال مفں الیبرلف لاں الشجہے قدا یکو كسا و 
خیرا بالقیا س الو ی شخص وهو لا یعتقد کمالیته نلا یاحن به فلاف ما اذا استقد کمالیقه و خیریتھ رای لم وکن 

كذلک بالنسبة اليه في نة س الامره ر الكمال واأخير هہفا اعفى اامقوسين الى الغیرهما حصول شجیی لما من 
شادھ اں یکوں ذ لک الشیی لہ ای حصول شی ینا مسب شیا ریصلے له او يلیق بع بالنسبة ال ذلک الشيييى 
وااغرق بينهما ان ذالك الحصول يقنضي براءة ما مری القوة لذ اک الشھیی فھو بذلک الاعتبار مقط اي باعقبار 
خروجة من القرة الى الفعل كمال و باعقيار كونه موثرا خير و ذكرهما لقعلق معنى اللذة بهما و اخرذكر 
الخیر لانھ یغیں تخصیصا ما لدلک المعنی و انہا مال م حيسف هو کذلک ل الشیری قد یکوی کما؟ و خجرا 
من وچھ دوں وجه کالمسلت م جہة الراسة وااطعم فادراكه م حيت الرائعة لذة رمن حيرف الطعم 
الم و هذان القعريفان اقرب الى الخعصیل من فرلھم اللذة ادراك الملائم من حیہف هو ملائم و الالم ادرک 
المنافر مرى حيف هو منامر و الملائم كمال الشييي الخاص به كالتبيف بالعلارة والدسومة للذ ثقة و 
الم افر سا ليس بملائم فال الامام الرأزي كون اللذة عي ادراك المخصوص لم یثبت بالبرهان فانا ندرک 
ډالوجدان عند الاكل و الشرب ر الأجماع حالة مخصوصة هي لذة و نعام ايضا ان ثمه ادرا للملائم الذي هر 
تاک الاحياء واما أري اللذة هل هي نغ س ذ'ک الاد راک ار غیرء و انما ذلک الادراک سڊسب لہا ر انه هل 
یمک حصول اللذة بسجب اخ لذلک الارراك ام لا رانه هل يمكرى حصول ذللمك الادراك بدرن اللذة ام ل 
فام یفحقق شییی م هذه الامورموجب ااقوعف فی الکل و کذا الال فی لال ٭ فأائںۃ ٭ قال ابر زکریا 
ززي ایست الذة امرا متیقعا موجودا نى الأخارج بل هي امر عدمي هو زرال الم کا لاكل فانه دنح 
الم الجوع واأجماع فانه دفع اام دغدغة المي لارعیتھ ول نمع تحری جرا زان یکوں ذاکا (إحف اسجاب اللذة انا 
تذازء» في انه دفع الالم فان مر اامعاوم ان اللذة امروراء زرال الالم وقي انه لا يمكى ان تحصل الاذة بطريق اخر 
مان النظر ی رجه ملیے و العثور علىى مال بعْثة و الاطلاع على مساة علمية فجاة ترت للذ مع لذي 

لم یری له الم قبل ذلک حتى يدنحها تالك الامور ٠‏ التقميى ه٠‏ الاذة والالم اما حسيان او عقليارى فاالمذة 

الحسیة ما بکوں فی المدرک بالکسر سس الحواس و المدرك الفتے ما یت لق بالحواس و العقلیة ما یگوں 
المدرك نيه العقل و المدرلف من المقليات و قس ءلى هذا الم الحسي ر المقلى « فائدة « اأحوام 

يفكروى الاذة العقلية مح انها إذرى من العحية بوجوء مفها أن لذة الغلبة المقوهمة ر لو كانت في امر خسيس 
رہم' توّثر علی ادات يظن انها إقرى اللذات الحسية فان المتمكى على الغلبة فى الشطرئى و نر قد عرض 
که مطعوم و مذگوح فيرفضة و معها ان لذة نيل اأححمة ر الجا تؤثر ايضا عليهما فانه قد يعرض له مطغوم أو 
اوج في صحبة حشمه فيذفض اليد بهما مراماة للحشمة و مها ا [اگريم هور لذة ايثار الغير لى نفنة خا 
نتا يهاي لذ الامتع ده واس ذاكس فى العاقل فقط بال فى العچم مي السیوازات ايضا فان شی کاب 
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الصيد مر يقيض على الجرع ثم يمسكه علو صاحبة وربما ححله اليه و الواضعة مر العيوانات تور سارلدته 
علوي نغسها فاذ! كانت اللذ'ت الباطنة امظم م الظاهرة و ان لم آگ عقلية نما قواک ئى العقلية هذا يستغان 
مي شرح المواقفب و شرع الاشارات ر المطول ر حواشيه و الاطرل ني دع التشبيء ه فأددة ه قال الحكماء 
الإلم سيجه الذاتي تفرق اتصال فةط بالكجربة و انكره الامام الرازي فان مرى جرح يده بسكي شديدة العدة 
ام س بالالم اا بعد زسای ولو کار ذاک سببا لاستفع الخخاف عنه و ژاد ابن سينا مببا خر هو سود 
المزاچ الهختلف و التفصيل يطلب س شر المواتف ٠‏ 
فصل إلرإء المعجمة و اللغز بالغين المج نز بلذاء کلامیست موزوں كه دالت كند بر 
ذاب شییی از اشیاء بذکر خراص ر لوازہ آں شییی مشررط بآنکہ مجموع ان صفات مخصوص بدایی ذات 
باشد و در فير او یامقه نشود هرچند هریگ ازادھا در غیر او ھم موجوں باشد بطریقکیے ذھں مستقیم 
و طبع سلیم انتقال کند ازاں کلام براں ذات و جم اینرا چیستان نامنں مثاله © شەر ە» 
چاحہ ت ان کس ز عقل دشمری ر دوست ٭ هم بکواهند درست ر هم دشەں 
از مقت حانظ است ر مہللك نیز ه واز نمط هم ”خوف رمام 
ازس مراد تیخ است و از قسم بدائع لغز اس انچ از زباں مقصود برمز گفنه شود مانذد این رباعی 
کہ جہحت کماں امت e‏ شەر » 
م خود کج و راسٹان ز م راس ت رواد ٭ داس ظغفرم چو کشت درامت دروند 
پشت از پی خدست چو کذم خم که رمه ه از هر طرف زمزم زه شنودد 
کد| في ”مجمع الصذائع « 
فصل السيں إلمهماة ٠‏ اللبس بااضم رسكو الموحدة در لفت جامه پوشيدن د درامطاح 
مالکاں لبس صورت عنصریه لباس حقائق ررحانیه ر لبس بالا ر سکون موحده پوشیدں ر اشغخه کرد 
کار بر کسی ر در اصطلاے مالکاں لبس حةيقي قاق صور انسانیه اسست کذا في كشف اللغات و قريب 
امت بایں افچه در لطائف اللغات که لبس بالضم در اصطلاے صونیه عبارت امت از صورت عنصریه که 
متلبس میشود ہاں مورت حقاثق ررحانیه و ازیں قبیل امت لبس حقيقة العقائق بصور انسانیه ه 
اللمسس بالفتي و سكون الميم فى اللغة المس باليد و في عرفب العكماء و المقكلمين نوع م العواس 
اأظاهرة ر هو قوة منبثة فى العصب المخالط لا كثر البدى سيما الجلد ان العصب لغااط كله ايدرف ان 
به الهواء الجارر للبدن مرق ار مجمد فيسترز عنه لا يفسد المزاج الذي به الحيوة ومن الاعضاء ما فيه 
قوة لامبسة كالكلية و الكبد و الطحال و الرية ر الا عظام و قيل اني للعظم حسا ال ان في حسه كا( ر لذا كان 
احسامۂ باللم انا احس شډیدا واعلم انھ قال کثیر مر ا'٭عققیں مي الكماء ر منم لش ان القرة الاممة 
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ارب قوی متغائرة بالذات حاكمة بو الدرارة و ااجرودة و الرطمب و اليابس و بجي الصلمب و اللذري ر جیری 
الاملس و الخشی و منھم من ابت خاممة تحكم بين الثقيل و اأضفيف و العق انها قوق راحدة و سدرکات 
هذ القرة تسمى سلموسات و ارال المحسوسات و وجه القصمية بها سبق في فصل السهن مر باب الماء 
المهملذين و هى الدرارة و الجرودة ر الرطوبة ر اليجومة المسماة باوائل الملموسات واللطافة و الكثافة و اللزوجة 
و الهشاشة و الجغاف والجلَة ر الثقل و الخفة و الملاسة والخشونة و اللي و الصلابة هكذا في شرح المواقف 
وشرے حكمة العين ر فيرهما ٠‏ 

الملاصسة هى ان يقرل المشتري لابائع اذا لمست ثوبك و لمست وني فقد وجب البيع 
ر ى اامنتقى قال ادو حفيفة رحمھ الالء ھی ان تقرل ابیعک هدا الماع بکذا فان ا لمستك رجب الببع 
ار يقول المشتري کداک و هذا بيع ايام الجاهلية وهو بيع فاسد هكذا فى البرجندي ء 

إل لتياس لغة طالب الفعل مح القساري ر اما عرفا فيطلق على ما يكرن مح نوع تواضع كما فى 
البديع الميزان و فى المطرل في بح الاسر الالتماس فى العرف انما"يقال للطلب على سبل دوع من 
النضرع لا الى حف ألىعأء 

فصلل الطاء إلمطبقة ٠‏ اللقطة بالضم ونت القاف ماما مبالغة الفاعل و بحكون القاف قياما 
سبالغة المغعول كما فى الطلبة و قال الازعري لم اسمعها بالسكون لغير اللبمق كما ني المغرب و انما قيل له 
بالفت لجعله كالداعي الى الققاط ر قيل انه اعم للملتقط و بالسكون للملقوط رالارل هو الاصع كما فى الختيارو 
نی القاموس انھا بااضم و العتے والسكون ار بغحتين اسم مفعول من الالتقاط ر كان القاء للنقل فهي لغة اللخذ او 
الماخوذ وشرعا مال بلا حامظ 3 یەرف مالکه سواہ کان من !عجري ارالعررض ار العیران کذاتي جامع اارمرز ه 

اللقيط فى اللغة فعيل بمعفى مفعرل مى اللقط كالنصرر هو رفع الشيىى من الأرض قدراة ارلم ير و قد 
یکوری عں اراںۃ و قصف کما ی المقائس غاللقيط شییی ماخوف مں الأرض و شرعا طفل لم يعرف جه یطرح 
فى الطريق او غيره خوما مس الفقر او الزنا كذا في جامع الرموز ه 

فصل إلظاء إلمعجمة ه الملاحظة بالحاء المملة هي توجه الذفس نعو المعلوم ,كما يذاهراكف 
اذ احصل فيك صورة عييع و النغفت اليه بها و ربما تأخلف المااحظة من حصول صورة الشييي بان تجمل 
تلک الصورة الة لملاحظة غير ذا لمك الشيرى كما فى معانى الأعررف هكذا فى الحاشية الجالية و مااحظه 
در انکار در علم غطار معني صفات فہېميدن و فر غا او باشد کیا في کشخ اللات « 

إالفظ بالفتى و سكون الغاء فى اللغة الرمي يقال إاكلمى القمرة و لفظت الخواة الي رميخها نم نقل في 
عرف الحاة ابتداء او بعد جعلة بمعنى الملغوظ كاأغلق بمعني المخلوق الى ما يتلفظ به الانسال حقيقة 
کان ار حکما میملا کاں ار موضرعا مغردا کاں ار مرکا ناللفظ العةيقي کزید و ضرب ر العكمي کاله نوي فې 
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رب فرب اذ ليس مر مقواة اأسصرف و الصوت الذي هو اعم سخه ألم يرضع له اظ و ائما عبروا عه باستعارة 

ا لفظ المنفصل مس أحوهور انت واجررا إحكام اللفظ عليه فكان لفظا حكما ( حقيقة و ال#حذرف لفظ حقيفة نه 

قد يقلذظ به الاقساں تي بعض الاحیاں و تعقیقه انه ۵ شک ان ضرب قي زبد ضرب يدل على الفاعل و لذا 

ن النقوي بسبسب تکرار الاسۂاں بخلاف ضرب زید ملایتال ار فاعءلے هو المقدم کما ذد اليه اأجعض و 
مذعوا و جوب تاخيرالفاعل فاما اى يقال الدال على الفاعل الغعل بنغسه مر غار اعتبار اص ر آخرمعه و هو 
ظاهر البطلان و ال لكا الفعل فقط مغيدا لمعنى الجملة ملا يرتبط با'غاعل في نحو ضرب زید فلابد ان يقال 

ان الواضع اعذبر مع الفعل حير عدم ذكر الظاهر امرا اخر ءجارخ عما تقد م کالجزء ء والفخمة له واكقفى بذكر 
الغعل عر ف کر كما فى الغرخيم +جعل ما بقي دلي على ما الةي نص عليه اارضي فيكون كالملموظ ر لذ( قال 
يعض إلدجاة ان المقدر في تعر ضرب يفبغي ان یکون افل م الف ضربا نصغفه او لڈه يگون ضمير المفرد 
اقل م ضمير القثنية و لما لم يقعلق غرض الراضع في افادة ماقصده مرى اعتجاره بتعيوذه لم يعقبرة إخصوصية 

كرنه حرة! ار حركة ارهيئة مر هيات الكلمة بل اءخبرة صرى حيسی انه عبارة عما تقدم و کاجزء له فام وگن 
داخلا بي ےه بی سس اامعرلات ر لا يكون مى قبيل المحذرف اللازم حذه لانه معقبر +خصوصهة و بما ذكر ظہر 
دخوله في تعردفى الضمير المقتصل لكوذه اغظا حكميا موغوعا اغائي تقد ذكره و كالجزء مما قبله جيس 

لایصے التلفط الحكمي الا بماتبا» فال صاحب الايضاع فى الفرق دين اامنوي و المحذرف ادع لما کان 

باب المفعول باعدذبار مفعولیذه حكمه الحذف مری عغیر تقدیر فڍل عند عدم التلعط به "دون ي کل 
موضح ر لما كان الفاعل باعتبار فاءايته حكمة الوجود عند عدم االخلغظ به حكم بانة موجود ر الا الضمير في قوالمكگ 
زيد ضرب فى الاحياج اليه كالضمير في قوله تعاای و لم فيا ماتشتهية الانفس و ان كان احدهما ماعلاو 
لخر مفعولا انتھی فقیل مرادہ اں الغرق بیتھما ٣جرد‏ اصطلاے و الا فہما مخساریاں فی کونہما “عذرنیں ہں 
اللفظ معتڊروى فى المعذى و لیس کذالگ بل مراد ان عدت عدم التلغط بالفاعل حكم بوجوده و #جعل في 

حكم الملغوظ لدلالة الفعل عاي عند تقدم المرجح فهو معتجر فى الكلام دال عاي الفعل فيكون منويا مخلافف 

المعذرف فانه حذف مس ‌الكلام اسقغناء بالةرينة مى غير جعاء في حكم الماغوظ و (عقجاراتصاله بما قبله فيكون 

معذرفا غير منوي وان کانا مشترکیں في احتیاے صحة الکلام ایی اعتڊارھما هذا ثم اعلم ان قید الانسان فی 

التعريف ' ققرپب الى لغم وال فالمراد سطلق التلفظ بمعذین كفن فد خل فی ااخعریقف كلمات الله تعاای و کیا 

كلمات الملاثكة و ااج واندفع صاقيل ان اخذ الثلفظ فى الد يوجمب الدرر والباء ئي قولنا به للقعدية لا للمببية 
E‏ ملا جر ى ان اعد صادق على اللسان ثم اأخروف ال#جائية نوع سى إنواع اللغظ و اذا عرنه البعض 

کنا يلفط به الانسان م حرف فصاعدا و لايصدق التعردف على ااحروف الاعرابية كالواو في ابوک لانها في 

کک آل رات تائہة مغابہا رقيل اللفظ صوت يعتمد على ال*خارج من حرف فصاءدا ر امراك بالصروت العيفية 

ro 


#نفظي » آللذح ) FFA‏ ( المح 


اأعاصلة مسر المصدر و المراف بالاعتماد ان يكونحصول الصوت باسقعائة غارچ اى جذس الهغار ي إن للام 
بطل الجمعية نلا يرف ان للصوت فعل الصاشت لانه مصد رو الاغظ هو الكيغية اأعاصلة مر المصدر ر لن الامتمان 
س خواص الاعیان ر الصوت لوس مھا و ان اقل الجمع ثلثة فوجب ان ل یکو اللغظ الا من ثلثة احری کل مہا 
من ”خرې بقي ان اخذ احرف فى الد يوجب الدور لان نوع ص انواع اللغظ ولجيب بان المراد مى الحرف 
الماخوذ فى الد حرف الهجاء وھو و ان کان نوعا می ادواع االمغظ لکیل يعرف بنع ریغب يوخذ فيع الانغظ لکن (صرادها 
معاومة ”عحصورة حفي بعرفة الصبيان مح عد عرفانهم اللفظ فلا يدوقف معرفنة على معرفة الاخظ فلا دور کذ اني 
غاية التحقيق و افول الظاهر ان قوله مى حرف فصاعدا ليس س الحد بل هوبيان لدنىى ما يطاق عليه 
اللفظ فلاد رر و لذا ترک الغاضل الچلهى هذا القيد في حاشية المطرل و ذكرفي بدا ان البلاغة صفة راجعة الى 
اللفظ او الى المعفى ان اللفظ ا على مخارج الحررف ثم قال و المختار انه كيفية عارضة للصوت 
الذي هوكيغية تہ دث فی الھواء سی تموجة و لا يازم قي جام العرض بالعرض الممخوع عد المذكلمين لانہم یمذہورں 
کون احرف امررا موجودة انتهى ٠‏ فاد » المشہور ان الالفاظ موضرعة للاعيان الخارجية وقيل انها موضوعة 
تلصور الذهذية ر تحقیقه انه لاشک إن ترک الكلمات و تحققها عایی وفق ترتیب المعاني فی الذهن فلابد 
ری تصورها ر حضورها فی الذھری ثم ان تصور تاک المعاني علیی نسویں تصور متعلق بتاک المعاني 

على ماهي عليء في حد ذاتہا مع قطع النظر عرى تعبيرها بالالفاظ و هو الذي لا بخذلف باختلاف العبارات 
و تصور م تعلق بہا س حي التعبير عنہا بالالفاظ و تدل عليما دلالة ارلية وهو تلف باخخلاف العبارات 
و القصور اللرل مقدم ءاى التصرر الثاني مدا له كما ا التصور ااثاني مبدا للمتكام هذ! كله خلاصةما فى 
شرر الكاية « الققسيم « إاللغظ اما مهمل و هو الذي لم یوضع لمعنی حواء کاں ”عرفا کدیز سقلوب زید 
ارلا کجسق و اسا موضوع لمعذی کزید و الموضوع اما مغرد اوسرکي اعلم ان بعض اهل المعانیى يطلق 
الاغاظ على المعانى الارل ايضار قد مبق تحةيقه في اغظ المعنی قي فصل الیاء مری باب العين المماة . 

اللغظى هو ما يتعلق باللفظ اي التلفظ يقال مونت لفظي ومامل لفظي و تعريف لظي و 
تاکید لفظي الى غیر ذلک وا لزاع اللفظي يطلق بمعفيين و قد ذكرفي لغظ جسم في غصل الميم ہن 
باب الجيم في ذكر اصطلاح المتكلمين ٭ 

فصلل الع المهملة ٠‏ اللذع بالذال المعجة عند الحكماء كيغية نقاذة جدا لطيفة تسدث فى 
الاتصال تفرقا كثير العدد متقارب الوضع صغير المقدار فا عمس كلواحد بانغرادة و س بالجملة كالوجع 
الواحد نالع يضعل ما يغعل بغرط الحرارة المقتضية للذفون و اللطف فهو تابح للسرارة و الشيىى الذي فيه 
تلك الكيفية لكيفية يسمى لذاعا و لاذعا كالخردل ضماد! کذا فيي شرم الاشارات وإ رالچواهر«» , 

المع نرد شعرا انمت که در بیت بعضی العاظ مربي بذرکیب مفید ارد ر اگرار ترکیسپرترکههی 


اللوامخح ) ۴% ( المامع ٠‏ اللطذ 


پاشف که بچيزېي مصطلے شد باشد یابمثل یا بلطیفه و با ?سکمی ویا غیرانها زیبا اید مثاله « شعره کسی 
ګه دید در عالي تر از حيرت ٭ بگغشت اشہد اں ( الد الا الله » مثال دیگر ٭ه شعرہ کجا ما وکجا شهر 
مدای ٭ غلط كرديم المقدور كاري ٠‏ كذافي جامح الصذائع ه 

اللوامع در اصطاح مصونیه عبارت إسمت ازانوار ماطعه که لامع میشود باهل رایات از ارباب 
غوس ظاهرة پس منعکس میشود از خیال !جس مشترک و مشاهد: کردا میشوں :عراس ظاعره 
کذا فيي لطائغف اللغادت ٠‏ 

الملمح اسم مغعول امت از تلمیع و آن نزد شعرا ممت که شاعر مصرامی بعربي و مصراعي 
بډارسي و یا بیتی بعربي و بیٹی بپارمی گوید و روا بود که زیاده ازبی هم کند و بعضی تاد: بیت 
بعربي و ده بیت بغارسی گغته اند مثال لرل « شعر«» صجاے بگلشری احباب اگر همین گذ ري ۰ 
(۵ لقیت حبیبی فقل له خبرې « مثال دریم شەر هھ 

بناداني گنه کردم المي ٭ رلی دانم که ففار نادي 
رجعت الیک فاغفر لي ذنوبي « فاني تبت م کل المناهي 

كذا في ”جمع الصغاثع » 

فصلل الغاء « إللطف بالضم رسكون الطاء الممملة هو الفعل الذي يقرب العبد الى الطاعة ريبد. 
عر المعصية تعيسف ل يودي الى إلزلجاء آي الاأضطرار كيعدة الانبياء فانا نعام بالضرورة ان الناي معها 
اقرب الى الطاعة و ابعد ع المعصية ثم الشيعة و المعتزلة يوجبون الاطف على الله تعالىى و معنى 
الوجوب عندهم استعقاق تارکه الذم و اهل السنة لا يقولون به اي بالوجوب ور درا علیھم بانا نعلم انه لو کان 
فيي کل عصردی دي کل ہلد محصوم یآمر بالمعررفب و ینھیی عر المحکر لکاں لطغا و ادتم 3 توججوں ذاک 
على الله تعالى كذا في شرح المواقف فى المقصد السادس م مرصد الفعال فى السمعيات و في تهذیب 
الكلام و اسا اللطف ر التونيق ر العصمة معندنا خلق قدرة الطامة و الخذلان خلق قدرة المعصية و قيل 
العصمة اں ل فذلق الذدنذب ر فقيل خاصية تمع صدرر الذنسب و حك اامعخزلة اللطف صا بختارالمکلف عنده 
الطاعة إو يقرب منها مع تمكذه و يسميان المحصل رالمقرب رالتوفيق اللطف لأعصيل ااواجچمب ر الخذلان 
صفع اللطف ر العصحة اللطف المحصل لترک القبیے انتھی ر لبد می توضیے هذا الکلام فاقول مستعیذا 
بالله العلم قوله فعندنا اي عند الاشاعرة و قوله و عند المحتزلة اللطاف ما بختار المكلف عفدة اي فعل يختار 
المكلف عفد ذلك الغعل الطاعة او يقرب ذلك المكلف منها اي من الطاعة مع تمكنه اي يكر ذلك الاختيار 
ار القرب قروا بالقمكرى ر القدرة :2ن لو بلغ الالجاء و الاضطرار لكان منافيا للتكليفى فالقدرة ر الال رهما 
لوست لطفا فی الفعل ہل عرطا ن اسکاں الغعل نان ما يترقفب عليه ايةاع الطاعة رارتغاع المعصية تارة يرن 


االطانة « اااطيغة ۰ ( **۳ ) 


لوقف علي لازما وبدونه ليقع الفعل كالقدرة و الل و تار ل یکون گذلک لكي يكرن المكاف باء بار المكرنف' 
اللطف الذى يجب على الله تعالىى هو ما يقرب العبد الى اإطاءة و يبعدء عرى المعصية ولاهظ له فى 
التمكي ر لايجلخ الالجاء فغولة ر ل حظ اء فى التمكين إغارة الى القسم الارل الذي ليس بلطف على ما 
صرح بذلک شارحه و موله و يسميان المحصل و المقرب اي يسمى الرل و هو ما #ختار المكلف مند: الطاعة 
لطغا ”حص بكسر الصان المهملة المشددة و يسمى الثاني اي ما يقرب المكلف مر الطاعة لطغا مقربا 
يكسر الراء المهماة (لمشددة فعلى هذا تعريف اللطف بما يقرب العبد الى اخر انما هر تعريغف ا(للطاغف 
مذع اللطف اى مطلقا ممصلا كان ار مغربا و وله و العصمة الاطف ال#عصل الى اخرة تو ضيه ما ى 
دعض کي الشيعة ر شرحة ائمذکوردن سا قا میں أن إلعصمة لطف يذعل الل تعالی بالمعلف محیہی 1 یکوں 
و #عصل لے زاند علی فلل لاحل صلگة نغ ساندة لطغا رغعءل الاه تعاای د± یش لاختار معه ترك طاة 
ولا فعل صعصية مع قدرتة على ذالف ه و قيل ان المعصوم ل يمكنه الاتيان بالمعاصي و هوباطل انتهى 
ولطغے در ادطاے صوغدة بعد ي تربیت معشوقس ہی مر عاشی را ڊر رفنق و مواسات ار تا قوت وتاب أن 
جمال او را بکمال حاصل اید کما فيي بض الرسائل ه 

إللطافة بالفذع يطاق على معان ارنعة الارل رقة القرام اعفى سهرلة قبول الاشكال الغريبة و تركها اي 
الكرغية المفتضية لتلک السهولة و هى على هذا التفسير نفس الرطوبة الفي هى مى الملموسات الثاني 
قبول الانقسام ال اجزاء صغیرة جدا الثالہی سرعة الخاثر عں الملافي الرابع الشغافية ورهى على هذاالتقسير 
ل تكون مر المملومات هكذا ني شرح حكمة العين و شر الموانف و يقابل اللطافة العثافة في تلك المعائي 
ماللطيف يطلق على معان احدها رقيق الفوام ر الثانى قابل الانقسام الى اجزاء صغار جدا و بهذا 
المعنى تال الاطباء الاطيف دراء سر شاده ان يتصخر اجزاره عند فعل الحرارة الغريزية فيه كالدارصيني 
و يقابل الحتيف كالقرع كما فى الموٌّجز و غيره والثالمف سريع الثاثر عر ااملاتى و الرابع الشغاف قال الاطباء 
(امحجمة ر يعم مى الصا إنه يطلق ايذا على الدي يرفق فى العمل و على العاصم كما في الحامي ٠‏ 

اللطيفة هي النعتة اذا کاں لہا تاثير فى النذس سيف يورت نوعا من الانبساط كما بجي و در 
کشفی الاعات میگودد لطيفه نزد مالکان اشارتي کہ دقیق بود اما روش شرد ازاں إشارت سی 
در فھم که ی عجارت نگمچر ر در لطاثف اللغان میگرید لظیغه در اصطلاے صرنیه !رتست از آشا رب 


ır! )‏ ( الذلطيفب ٠‏ الملطفب ٠‏ الاغ و الزشر 


ديقي که مرتسم نبود در غهم از ري معقي و عیارت گنجایش ان نداته باشد و لطیفگ انصانیه حکما 
نفس ناطةه را گویند و درویشاں دل را گویند ودر حقیقت ردج [اسست کن! ف ENTIRE‏ 

التلطيف امصريف مند القراء هو الاسالة كما يجيي في فصل اللام مي باب المي ء 

اليلطفى بكسر الطاء المشددة عد الطباء دراء #جعل قرام المادة ارق لما فيه مى الحرارة ا'معتداة 
کالزوفی و يقابله المغلظ و هو ىراء جعل قوام 1 رطوبة اعاظ مری المعددل او سما کاں علیے کنا فی الم 
قي في إلاأدوبة «» 

اللی و النشر عند اهل البدیع هو من المحسنات المعنوية و هو ار یذکر شیخان ار اشياء إما 
تفصیلا بالنص علیں کلواحد ار اجما! با یوتی بلفظ یشغمل على متعدد ثم ینکر اشیاء علیی عدد ناک 
کلواحد يرجع.الیی واحد مر المتقدم و لاینص على ذلک الرجوع بل يغرض الى عقل إلسامع رى كاواحد 
ایی ما يليق به و ذكر( (لاأشياء الارآىى تغفصيلا ار اجمالا يسمي باالفض بالف و ذكرالاشياء الثانية الراجعة الى 
الأرلىى يسم بالنشرو ر االخفصيلي ضرداں لاں النشر اما علیی ترتیب اللف بان یکون الارل مر ااخشرللارل مں 
الاف و الثاني لثانی و هگذا ٤ای‏ الةرتیب کقواه تعاایی وم رحمته جعل لك الليل و نهار لقسكنرا فيع 
ر لتبتغوا م فضله ذكر الليل ر الفهار على ااتفصيل ثم ذكرما للول و هو ااسكون فيه و ما للذهارو هو الابتغاء من 
فضل الام تعاایی علی النرتیںب واما عل غیر ترتیب الاف و هو ضرباں لان اما ان یکوں الول سن 
االخشر للاخر م اللف و الثاني ما قبله و هذا على الترتيب و ليسم معكوس القرتيب كقوله تعالىى حى 
یقول الرسول و الذي ی آمنوا معه میں ذصر الله الا ان فص رالله قريب قفاوا مق نصر الا قول الذدیری امنور 
و الا ان نصر الله قریب قول الرسول او ل یکرں کذاک و ليسم ”خذلط القرتیب کقواک هو شمس واسد و 
بحر جود اوبہاء ر شجاعة رالاجم الي کقوله تعالیی و قالوا ری یدخل الجخة الا مر کان هود! ار نصاری اي وقالت 
الیہوں لر یدخل (لجنة الا مری کاں ھودا و قالت ااخصاری ار یدخل الجنۃ الا مری کاں نصاری فاف ہیں 
القولیری 'شبوت العذاں بین الیہود و النصاری فلا يمك ان يقول احد الغريقيرى بدخول الفريق الآخر الجذة 
فونق بااعقل فی انه یرد کل قول ۱ای فریقه لا مر اللبس رقائل ذللگیہود المديذة و نصاری فجران و اددىع 
بھن| ما قیل لما کاںں اللف بطریق الجمع کاں اامناسب ان یکوں النشر کذ للت لاں رد السامع مقرل کلفریق 
ای صاحبه غيما آن| كان الاسران مقواي فكلمة ار لايفيد مقولية احد الامرين و رجه اادفع ان مقول الخجموع 
لم یکی دخول الغریقیری بل دخول احدهما كما مرغت و هذا الضرب 5 يتصور فيه القرتيب وعدم قيل 
و قف یکوں الاجمال نی الذشر لا فی اللف بان يوت ب خعدد م بلفظ يشتمل ءل متعدد يصلع لما کقو'» تعالٰی 
حت يتبين لك الخيط الابيض مس الخيط اسرد مى اجر على قول ابي عءبيدة ان الخيط الاسود اريد به اجر 
الكاذب ل 'لليل و قال الز”خشري قواء تعا ای و مں ایاتہ مغامکم بالایل و الذھار وابتغار کم م فضلہ ہن 
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باب اللف وتقدیره وم ایاته مغامکم و ابتغازکم سی فضله باللیل و الغہارالا انه فصل بیری صناصگم و اپتغار کم 
بالليل و اللهار لنهما زمانان و الزمان و الواقع فيه كشيوى واحد مع اقامة اللف على الاتعان وهنا ذرع اخر سن 
اللف لطيف المسلك بالخمبة الى النوع الارل وهو ان يذكرمتعدن ملى القفصيل ثم يذكر ما لكل ويوتى بعده 
بذكر ذلك المتعدى على االجمال ملفرظا ار مقدرا فيقع الذشر بيرى لفيرى احدعما مغصل واالخر“جمل رهذا 
معنی لطغفا مسلکه رذلک کا تقول ضربت زیدا راءطیہت عمرا ر خرجت مری بای کذا رللقادیب و الاکرام 
و خامة الشر فعاست ذاک هشكذا يستغاد مى الاتقان و المطول وحواشيه ه 

إللفيف عند الصرفيين لغظ مارء ولامه حرف علة و يسمى لغيغا صغروقا اوعيخه ولامه اوغارء 
وعينه حرف علة و يسمى لفيفا مغررنا ٠‏ 

إلتلفيى عند البلغاء ر هو التناسب رنجيي في فصل الباء الموحدة مر باب إلنون ٠‏ 

الآ لتغاف هرمصدر ص باب الافتعال وهو عند اهل الهيخّة الاتعراف المسمى بعرض الوراب 
رقد سبق تي لغظ العرض ٠‏ 

فصل القاف » إللاحق با إلمہملة عند الفقهاء هو الذى ادرك مع الامام ارل الصلوة و فاته 
الباقي لخوم ار حدث ار بقي قائما للزحام ار الظائعة الرلى في صلوة الخوف كاده خلف الامام لا يقرا و 
لایسجد للسهو کذا تي فتاری عالمکيري ناقلا ع الوج دز للګردزي وهکذا في ادر حیہف قال اللاحق می فاته 
کلها اي كل الركعات او بعضها بعف الاققداء اده و عدن المحدلين قد سبق بیانه ني لفظ ااصابق في فصل 
القاف مرى باب ااعسين المهملة و جمع اللاحق اللرالحق ٠‏ 

اللواحق في عرف المنجمين هى الخممة المسترقة وهى خمسة ايام من السذة الاصطلاحية و قد 
سبق بيان فيي فصل الوار مى باب السين المہملة ٠‏ 

الالحاق عو عند الصرفییں ان يزيد حرفا ار حرفا على تركيب زيادة غير مطردة مي افاںة معنذی 
ليصير ذلك القركيب بتلک الزيادة سثل كلمة اخرى في عدد العررف و حركاتها المعينة ر الصكنات كلواحد 
ف مٹں مکانھا نی الملعق بہا و في تصاريغها من المضارع و الماضى والامر و المصدرو احم الفاعل و احم 
المفعول ان كان الملحق به فع رباعيا وم القصغير و التكصير اى كان الملحق به إسما رباعيا 3 خماسيا و فائدة 

الالعاق انه ريما #عتاج في تلل الكلهة الىى سثل ذلک التركيب في شعر او “جع و ل يجب عدم تغير المعقى 

بزيادة الاأعحاق كيف و اں معن حرقل مخالف لمعفیی حقل ر شملل مخالف لشمل بل یکفیي اں ل تگرں 
تلك الزيادة فيي مثل ذلاک الموفع مطردة في افادة معذى كما ان زيادة الهمزة في اكثر ر افضل للتغضيل 
ر زيادة الميم فيي مغعل للمصدر ار الزمان إو المكان رقي مفعل اة و سی ثم لم نقل باں‌هذء اازپاںات الاق 
وان صارت الکلم بہا کالرباء ي لظہرر کون هذه الزيادات للمعاني فا نيليا على امرض االغظطي .مع امكان 
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احالتھا مئی الغرض المعذوی و لوس لحد اں یرتگب کوں العرف لمعنی للاعاق ایضا لن لوکاں کذاکی 
لم يدغم نحو اشد و مرن لئلا ینکسر وژ جعفر کما لم یدغم مهدں و قرید لذلک و ترك الادغام في قرږں 
لیس لکوں احد الدالوری زائدة و الا لم يدفم نعو قمد لزيادة احد ى اليه و لم يظه ر نعو الندد و بلندن لاصااة 
دالیہما بل هو ا'حعافطة على رز المأحق به و ریما لا يكون لاصل إلملعحق معذی ئي کلامهم ککوکب و 
زینب فان ل معنی لترکیب ککب و زنب قولنا ان یزید حرفا نو کور قرلا ار حرمیں کالندں و اما 
اقعذەس و احرنسی فقالوا لیس الہمزة و الفوں فیہما للالحاق بل احد سيفي اقعفسس و الف احرنسى 
للاأحاق فقط و ذلك لان الهمزة و الفون فيهما في مقابلة اهمزة و الفون الرائدتين فى املق به ايضا و 
لا يكو الاأعاق ¥ بزيادة حرف قي موضع الفاء ار ا'حيں او اللام هذا صا فالوا قال الرضى وا ذا لا ار مفعامن 
ان يزاد للااحاق لاني مقابلة الحرف الاصلی اذا کاں املق به ذا زياںة قول زرائد اقعنسس کہا 'للحاق 
باحرنجم و قد يلحق الكلمة بكلمة ثم يزاد على الەلحقة ما یزاں على الملعق بہا كما إلحق شيطن و سلقى 
بف حرج م الحق الزياں فقيل تشیطن و اسلغقی کہا قیل تدحر ج و احرنجم فیس میں مداه ذا زبادة إلملےی 
و لیس اقعذسس کذ لک اذ ام یستعمل قعسس ر لا پاعی كلمة بکلمة مزبد فیا الا بان بجیری فى ااحلعقة ذلککى 
اازاثد بعیذء قي مثل سکانہ فلا يقال ان اءشو شب و اجلوق مقار باحرنجم لان الوا فيما فى موضع نوذه 
و اذا ضعف قول عيبويه في فنعو سودد ملق !جندب المزيد نونه رقوي قرل اللخفش انه ثبت جحدب 
وان سود ملق به قولغا و المصدر يخر نعو افعل و فعل و فاعل فانها ليسرت ملحقة بدحري لان مصادرها 
افعال و تغعیل ومفاعلة مع ان زباداتہا مطردة امعان ولا يكفي محاراة افعال وفعال وفیعال کاخراج و قتال و 
قيال لفعلال مصدر نعلل لان المغااغة في شيىى مى التصاريف تكغى فى الدلالة ملى عدم الأعاق لاسيما 
و اشتھر مصدر فعلل فعللة تقولا فی التصغیر والتکسیر خرچ عه نحو حمار وان کان علی وزی قمطراں 
جمعة قماطرر لا #جمع حمار على حمائر بل علی حمر راما شمائل جمع شمال فلایرں اعذراضا لاں فعائل غور 
مطرد ني جمع فعال قولنا الخماميا لان الملحق بع لا إعذف اخره فى التصغير و التكسصير كما #حذف فى 
الخماسي بل بحذف الزائد مف ایں کان لاذه لما احقيى الیی حذف حرف راحد فالزائد اول قیل لا یکوں 
حرف الالحاق ئی الارل فایس ایلم ملحق ببرئن قال الرضي ول اری مغعا منه فانہا تقع ار الالحاق مع مصاعد 
اتغاقا كما فى الندرد و بلذدرد فما الماتع ان يقع بلا مساعد و قيل لايقع الالف للاعاق فى الاسم حشوا اي 
وعطا و لا دليل على هذل الامذناع و قال بعضهم الااف ل تكو لالحاق اصلا را دليل على ما قال ايضا 
« فاد » كل كلمة زائدة على ثلة احرف في اخرها مثلان مغاهران فهى ملحقة سواء كانا املييى كما في 
الندد او اح دما زائدا کما ن مہدں لان الكلمة اؤ ثقولة رنک التضعيف ثقيل فلولا قصد مما ليما أرناعى 

اړ خما-ي ادم الحرف طلبا افیف نلہذا قیل اں مہںں مایق بجعغر دوں معد ر لهذا قال سیبوبه 
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نو سوںد مسق بجذدب مع کون النون في جتدب زائدا هذا يستفاد مما ذكرالرضي فى الشافية » 

فصلل اللام س الليل بالفق ر سكون المثناة القحتانية #جيئ بيانه في لغظ اليوم ممقرفى في فصل 
الميم ص باب اليم المثغاة االعقانية ه 

قویںس إلاليل ذكر هي فصل السو المهملة مى باب القاف ه٠‏ 

ليلة آلقد ر شبی است با عزت رشرف کہ ھرکھ درارں طاعست کنن عزیزر مشرف گردں ٭» و در اصطاے 
سا'کاں شبیکہ مالک را بتجلی خاص مشرف گرداند تا بداں تجای بشناسد قدر و رتب خود را ب× نسبت 
با ”بوب و انوقعت ابتداء وصول سالک است یعنی جمع و صقام اهل کمال در «معرفنت « شعره 
در شب قدر فدر خود را داں ٭ ررز در معرفت سخ میران « کذا في کشف اللغات ۰ 

فل الميم إآ1. رز وم بالفم ر "خفيف ارا راء المعجمة عن اهل اأجددع هر ما وع ”جمع الصنائع 
قال اللزږم و انچنادست که شاعر در هر مصرع یا هربیتی بک چیزې لازم بگیرد چنادکه سیغی لفظ سیم 
وسنگ را در هرمصرع لازم گرمته گفڌه « شعر « 

اي گار سنگدل ري لعبت سیمیری ءذار ٭ مھ ر تواندر دام چرں سیم در سنگ استوار 
ساگدل ياري و سیەیں بر ناري انکه هست «ه ٣چر‏ نقش منگ و سیم اند ردل می پایدار 

و هكذ| في جاسع الصذائع « رعنى اهل اام اظرة و يسممى بالملازمة و القلازموالاسقلزام ايضا كو الحك مقتضيا لحكم 
اخر بان یکون 'ذا وحد المقتنضي وجد المفۂضہیی رقت وجودہ ککوں الشہەس طالعۃ و کوں النہار موجود! فان 
الحكم بالارل مغتض لأحكم بالاخر ولا يصدق معفى الاقتضاء على المتفقين فى الوجون ككون الاذسان باطقا 
و كون اأعمارذاهغا بلا حاجة الى تةييد الافقضاء بالضروري ثم انه خص اللزوم بالاحكام و ان كاذ قن ت#حقق 
ہیں اامفردات ایضا اما لان اللزرم ”ختص فى الاصطلاح بالقضایا ر ما یقع بی المقردات فایس بمعقج ر عخدهم 
لا المنع و غیرة جار فی الاسقلزام بین اللحکام فتامل و اما لان لا ینەک التلازم بين المفردات عر الخازم 
بير الاحكام مكانهم انما تعرضوا لماهو عط الغائدة م اطراف الملازمات راحالوا مايعام مذه بالمقايسة 
عاى المغايسة و العكم الارل يعثى المفنضي على صيغة اسم الغاعل يسمى ملزرصاو العحكم الثانى يعنى 
المفتضى على صيغة اسم اامفعول يسمي لازما و فد يكو الامتلزام مں ا'جائجیں فاي يتصور مةنضیا يسمی 
ملزرما واي يذصور مققضی يسه لازم ا ھان( يسخفان مم الرشيد ية ر شرج اد اب اام عودي وحواشیه ر عخف 
المنطقیدری مبارة ع امتناع الانغکاب عری الشییی وما یمتنع انغکاکه عری الشییی یممی لازہا وذاک الهجى 
ملزومار التلازم عبارة ع عدم الانفكاک من الجانبين و الامتلزام عن مدمه من جانب راحد وعدم الاس خلزام 
مر اا جانہیں عبارۃ ع اانغکاک بھنھما کذا قال السید الصند ن حاشیۃ شرح المطالع ر سقعرف توضیے المقام ہن 
قريب و قد يمتعمل اللزيم “جازا بمعذى الاستعقاب كما مر في لفظ الق س ه ر عند الاصوليدري عبارة دري ؟ 
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Es‏ رغع» کذا فی فی التوضیے في باب كم و قف سبق في فصل الميم مر باب العاء المهما2ه 
الالتزام عغد اهن البديع هو لزوم مال يلزم و يصمى بالقشديد والاعغات و القضمين ايضا و هو ان 
#جیری قبل حروف الرړري ار ما في معذاء ما لیس بلازم قى القافية إو (اسجع و قد سبق مستوتی فی لفظ 
اة مجن في فصل النون مى باب الضان اأمعجمة » 
اللاز م اسم فاءل من الازوم و هو عند الفعاة يطلق على غير المتعدي كما سبق في فصل النادص مر 
باب العیری و على د دسم دمر المبخي مقابل لاء ارض و سبق ايضا و عذن اهل المغاظرة و المذطقييری والاصوليورى ما 
قد عرفتة و عرفه المذطقيون بما يمقذع انذكاك عری الشیی ای لا جوز ان یغارقه وان رجد فی غإره ف درد اللازم 
كالةوء بالذسجة لی (لشہ٧+س‏ و المرای دما اجى سواء کاں غير “عہول علی اأمازدم صر(طاة کالسرای لزم لوجود 
الحبڊشي انه غڍر مول على بشي او مولا علیە جریا کان او لیا ذاتیا او عر ةيا و لک الاملمذاع 
اما لذات الملزوم ار لذات اللازم او لامر مغفغصل » و غیراالازم صا لايمتذع انفكاكه عر الشیری سواء کان داثم الخبوت 
ار مةارةا و قد بق في لفظ العرضي ه التقسيم # للازم تقسيمات الارل اللازم مطلقا اما لازم للوجود ارلازم 
للماهية يعني إن االازم اما لازم للوجود اي لاشيى باعتباررجود» الخارجي مطلقا سواء کان مطلقا اتيز 
لسم ار ماخوذا ڊءارض کالسراں بشي فاه م الانسان باعتبار وجودء و تشسخصه الصنفي لا للماهية 
ولالوحوده مطلقا و الا لكان حميع افرادة اسوى و E‏ لازما خ'رجيا إو باعقجار وجوده الذهنيى وا u‏ ادرا که 
ارما لاق راك إما مطلةا أو مأاخوذ! دعارض و يسمين لازما ذهنيا ر TF‏ لازم “اماهية مر حیإہی ۵ی مح 
قطع الذظر عر خصوصية احد ااوجردين كالزرجية لارعة مانه مى تعحقق ماهية الاردعة انع انفكاک الزوجية 
ها و اأحاصل ان لزوم شیری بشییی سراء کان لازم رجودي' ار عدميا ”عمولا بالمواطاة إر بالاشتةاق او غير 
محمول نحو العمي و اابصر اسا إخسب ااوجود اأخارجى ل علىى معنىى انه يمتنع وجود الشيىع الول 
بدرن وجود الشییی الثاني بل علی معذیی اذه یەخذع رجود الشییں الأرل في نفسه ارفي شیئ فی ااخارے ای 


بااوجود الاعاے سواء کان تی الاعیان أو ف الازھاںن محفكا عر اشد ی الارل و گں نفس کها فف ( اہی مي 'ت 


کي 
او عر حصوله اما فی تفس كالعرض بالنسبة الى تسل ار ئي شدیی غر ااملزوم کالبو و ااينوة او الملزوم 
كالصقات اللازمة فهدء كلها اقسام اللازم ا خارجي belg‏ ان کون سب الوجود الدهڌي لا علیی سعخی (ده 
يمغنع وجودة الظلى بدرں حصول الشییی الأرل اصالة فائه باطل إن الوجوي (لظای لا خرب عادخ انرحارجي 
بل على معنى انه يمتنع الوجون ااظلي الارل بدرن رجود الظاي ااثانى فالمراں بالحصول فی الذھںن 
٠‏ 8 8 4 ف ۴ 
الوجود الظلى الدي ھوعڊ'رة عن الادرالكف إلمطلق لا الحصول الاصلي فی فاللزوم بڑن علي الشنیجری ااذیں 
بینهما لزوم ذهذي خا رجي لکوں العلمدںن م الموجود ات الاصلية ر اعا بالنظرالی [لماأح دة م حاست ھی لاعلی 
معذی أن ااهية ری حو ست هي “جرد گر الوجون يمخنع أن نفلك عذه فان اله اهخة هري حإث هی لآدست 


rv 


(f*4 )} االازم‎ 


الا الماهية منفعة عر کل سا یعرضة بل علو معن انه یمتنع ان یوجد باح الوجودیں منغکة ع ذلک 
الازم اى عر الأتص اف به لا عى حصوله فى الخارج او فى الذهن و الا لكأ اللزوم خارجيا ار ذهغيا بل ايخما 
وحذدت الماهية سواء کان 0 کک اهن کاذیت معد صوصوفة به و إلانفکا ك ت إلماهدة 
دانھ یمفنع ا پوجد فی ا صأفغكا عما يلزمة لعذه یہی لوحصل ت الدھں 3 (رغكاكي عذه 
بیت لو رجدت فی الخارج کات متصفة بها هذا ذکر المولوي عبد اكيم في حاشية شر الشمسية 
و التانی اللازم مطلقا ما بالوسط ر ھواللازم الغیر القریب ار بغیر رسط و ھوالازہ القرإب ر الوط ما يقئرں 
بقولنا لانه حیں يقال لانه کذا فالظرف یتعاتی بقولنا يقذرن اي یقترں حیری يقال لانم کذا فلا شک انه بقنرن 
ڊلادة شین ذذ !لک ایی هو الوسط كما إف! قلغا العام حادث لاره مخغير یں قلذا لأنه اقغرن بى المغغيرو هو 
الوسط ر حاصله الدليل البرهاني فالحدس ر الذجربة و رهما کاس ر التفات النفس ليست مى الومط 
ر التالہی کل لازم سواء كان لازما للوجوى 'ر للماهية اسا بڍرى 'و غير بي و اما البي فقيل هو الذي لا يقترن 
بقولنا لاد كالغردية للواحد ای لا يترقفب على دايل برهاني ~واء کان متوقغا عاىى حدس او تجربة ار حو 
ۆاک اول و غر الجن هو الذي یقنرری به ای بسنا ج ای دایل برهاني كاعد رت لاعالم و قل اللازم آاجڍر هر 
الذي كفي تصورة مع تصور صلزرمه ف جزم العقل ڊاللزوم ن یما ذکر جزم اذ لو کارں کافیا فی الظں 
بالازوم ام یکی بینا ان فات لابد فی الجزم م تصور الفسبة قطعا قلت اما ان المراد ان تصوره مع تصور 
ك ى . ٠‏ 1 ف ۰ ا . 
ملزوم» و تصور االْسجة بينهما كاف فى اجزم الا انه تركف ذكرة لعدم االغاوت فيه بير البیں و غير الجڑن 
و دار اللختلاف انما هو تصرر الطرفيرى ر اما ان يقال تصورهما يقتضي تصور الخسبة و الجزم معا و فير 
الجدں هو !لدی 6 جرم بدغهما ما ای 9 مط فیکون نظاریا يأ و اما إا یں امر اخر سری ی تصور 


لزم بطلان الحصر ر وجود قسم اث ر هو ما کان حدس ر نره ار دخول ذالم القسم فی البیں ر کا ها 
غير سديد اما الرل فلعدم الانضباط و اما الثاني فلان لفظ الكغاية و لفظ البيرى الدال على كمال إلظهور ياباه 
رقٹ يقال الجیں عای اللازم الذی یلزم مر تصور ملزرہ تصورۃ ککوں الاٹذیں ضعفا للواحد فان م تصور اذد 
ادرلگانه ضعف الواحد رهذ!| لازم بور بالمعنى الاخص رالارل لازم ڊور بالمعفى الاعم لان مىن يكف E‏ 
فى اللزرم يكف تصورالازم مع تصرر الملزم ر لي س كلما يكذي تصرران يكغي تصورواحد و هذا هر اللازم الذهني 
اعسةبر في دلالة الالخزام ٠‏ فاد ه قالوا كل لازم قريب بي الثبوت للملزوم بالمعقى الاعم وا لحتاج 'أى 
وسط فلایکوں قرییا وغیر الةریسپ غیر بیری اذ لو کار بینا کان قريبا و هذء الملازمة واأعة بذإتها ر الارل ممذوية' 


لوازم صفتي ه لوازژم معنوي CRY‏ لوازم لفظي ٠‏ الالمام 


'کوجوں قسمم ثالسف کما عرفت ر خیم می زاد ر زعم ان اللازم القريب بي بالمعنى الاخص لان المزوم هوام داع 
الانفكاك و سقى امتذع انفكاک العارض مر الماهية ل بومط تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضية له فايذما 
تعقق ماهية المازوم يأعقق الازم فمتىى حصات فى الحقل حصل رههدا ری طویل مذ کور قي شرج 
الءطالع و الرابع لزوم الشییی قل یکوں اذإت (احدهھہا خقط اما الملزرم بان یمتح انغکا کک اللازم ذظرا الى ذات 
ااملزوم و لا يمخنع انذكاكه نظرا ايه كااعالم للوا جب و الانساںن و اما اللازم بان يمتفع انغكاكه ع المازوم نظرا 
اليه و جوز انةكاكه نظرا الى الملزوم كذى العرض للأجوهر و السطى لجسم و قد يكو لذاتيهما بان يم ةنع انفكاكه 
ع الملزوم نظرا الیی کل منھما احج ر الضا دک للانساں وایاما کان فھو اسا بوسط ار بوره و قد یگرں لامر 
منغصل كالوجود لاعةقل و الفلک رعلى التقاديرفالهلزوم اما بيط او مركب فالاقسار سذ صرة في اردعة عشر 
عقلا سواء كانت الاقسام بامرها راقعة في نفس الام رار لم تك و المقصود مى القمثيل الخفهيم لا رعاية المطابقة 
لاواقع فالمناقشة فى الامثلة لا تقد ٠‏ 
E‏ الغاظ مشقرک که باشند در میاق از هر لغظی یک 
معذی مدید غرض بود ر از معنی رم مراعات ذظیر ر ايراد لوازم حاصل اید وادں معنی اصلا مران ا 


و در افاں؟ ترکامب بداں معنی گماں نیز ذرود و فرق مداں ”خویل رد ریری انست که در نخهیل بمعنذنی دوم 


گماں رد ود ر لو'زم صغڈی گماں ذررد پس مصنعت مراعات نظور اراد لوازم مغتی باشد مثا'ه ٭ شعر ه ز عزم 
جزم چو فرمود نصب رایت را ٭ رحید فنے وبراں ضم شد سعادتھا٭ جزم و نصب و فغے و ضم هریگ در 
معتی دان یکی اعام کرات وساوں درم معتی جزم دطع ست رامعتی تضب براوردن از معدی فتے 
ظۂر امت و معن ضم جمع شدں اسی ر در سداق ترکیب مراد ای معنی است « 

لوا 2 معنوي نزد بلغا ان امست که ایرای الغاظ لوازم براي حت معذي یود نه بجر قصد صذءت 
لوازم ماله « شعر ه فرفداںن گر دسست دابف سر ذهف ( ر زدر رات ٭ ایر "دی داد هي کش فرقداں اررد× 
اسست ٭ سرو پ' کے لوا زم اند ایشان برای عت معنی امت نه *جرن قصد صنعسی لوازم ٠‏ 

لوان لفطي نز باغا انمت كه الغاظ خاص غير مشةرلف را :جرد قصہں صذعت لوازہ ارں مدال ھ 
مصراع ہ مجنون چو رباب و چنگ بر سره مستال دیکر ه مصراع « سر مگردان که خاك پاې توام ه 
ور صسصراع درم مر برای پہای بتکلف اررد: امت چہ مقصود از سر مکراں اذست که ادراض مکں ر در 
امطلاے رر مگرداں گویذد اما از جہت لو'زم چون بکویں که خاك پای توام سرہگردان گفت ر اصطلاح را 
بگرد!ذید و در مصراع ارل چنگ را سبب لوازم رباب اورہ» وصراں از چنگ (یذچا رمت است اصطلاے را 
بگردانید چه ډر اصطلاے دسست بر سر کویذد نه چنگ ڊر مر ادر هہ× از حامع الصنائع امت ٠‏ 

الالمام بالمیم عذد الشعراء قسم من السرقة ریصمی ساخ اایضارقد مب ق ئی نص ل القافی مں داب( اسن الامو ملة ٭ 


الالهاء ٠‏ الالهاسية « الملائمة « ابن اللبرن ) IF**‏ ( الى ء٠‏ الاسان 


الالهام بالهاء لغة الاعلام مطلقا و شرا القاء معنی فی القلب بطربق الفیض اى بلا اتساب 
و فكر ولا اسقفاضة بل هو رارف غي ررد “^ الغيب وقد يزاد مس الخير لخر ج ااوسومة رلهذ| فسرة الجعض 
لقا اأخير فى قلسب الغيربلا استفاضة فكرية مذه رويمكنى ان يقال اسخغنى عذة لان الالقاء مر الله تعااى لاذه 
المرّثر في كل شوى فقولهم بطرإق ااغيض خر الومرمة لانه ايس القاء بطريق الغجض بل بمباشرة مبب 
نشا من الشيطان و هو اخص م الاعلام اذ الاعلام قد يكون بطريق الاستعام ر هو ای الالھام لیس سببا عحصل ب 
العلم لعامة الخلق و صلع للالزام على خير لگن صل به العام فيي حدق AEE‏ یسنفاد ہں 
شرح العة د النسفية و حواشيء ه 

إلآ لهامية درقة م المخصوفة ا'مبطلاة وایشان سواءق اند بقرامطه و دهریه که از خواندن واصوختن 
قران و علوم ديني اعراض کذند و گویذد که مسا ظاهر حجاب راه باطری اسست وابیات ر اشعار اموزند 
کنا في توضڍے المذإهب « 

إلملادمة عند بعض الاصرليين هى امناسبة ويي فى الباء الموحدة سر باب الاون » 

فصل النون * این اللبور بالباء الموحدة لغة ما اتىى ءايه ثلاث سني سى الابل و شريعة ما 
اتی عليه حنتان کذا في شرح الطحاوي * و في جامع اا رموز لك في عاصة كتمب الفقه و اللغة اف صاتم !ج 
سختان ایی مام تامف لن امه ذات لجر بولد اخر و بغت اللجون ماهو المونمف من هذ( الجنس ه 

للحن بالفتے ء سكون الأحاء عن ا'قراء هو خلل يطرآً على الالغاظ فيغل ر هو جلي و خفي والجلى 
بخل اخ ! ظاهرا یسنرک في صعرفته ءاماء القراءة و غيرهم و هو الخطا فى الا عراب ر الخفي #خل اخلال 
ص بمعرفخه علماء [اقرآة و انُمة الاداء الذي تاقوة و صر افوا الدلماء وضجطوا مى إاغاظ إهل إلحاو 
کذ! فى الاتقان وفى الدقائق ا'*عكمة ارز عن الأحن راجب ر هو اأخطا و الميل ع ااصواب ر اأجلى منه 
خطا بغير اللفظ و #خل بالمعفى والاعراب كرفع ال*جرور إو نصجه و الخفي منه خطا يعرض اللفظ ر لا بيخل 
باامعنى و لا بالاعراب كنرك الاخغاء و الاقلاب و الغخة انقهىى و بعضى گعته اند لڪ جلي در حروف و 
و'قظ واعراب بود و یں خغي در غنهاسمت و ان بر در نوع است خاي غیراحغمالي احتمالي اگ 
اخر کلام ذوں باشد چناں کہ تکذباں تکذبوں تکذبیںی چوں اصل غغۂ از نونات است اگر !اورت ان غنه 
اید احتمالي است اگر نیاید ارلی است و غير احتمالی انه چذانکه کنا و بنی و بغو یعنی فا نو نی و چون 
ظا'می ظاامو کما يعنی مامي مو که اخر ارنوں نباشد وغذھ خوانغد یں خي باشد پس دریری غذه 
احذراز اوی تراشا پس در غذح احتمالي اسن صروریست اما در فن اخقیاری لڪ مالع اسف » 

إللسان ڊالکس رد راغت زباں را گویڈد و لساں الامرد راصطلاے اهل رمل نیچ را گوینں و#ججیي فيي فصل 
اجيم من باب!'خوں و شکلشانزدھم راتیراساں الام رگریند ر اساں الحق در اصطلاے صرنیہ انساں کامل کہ متعقی 


1F*% J)‏ ( (للعخة « اللعان ٠١‏ إللوي 


ڊو ب‌ظهر اسم صقکام ششر ه هر که باشد لسان حت جانا « بکلام خد بود گریا ه ذا قي كشتب إللة ات 
ودر لطاثف اللغات میگویں لس بفنیتیں گردانیدں و زبان ارري و فصاحت « و در امطلاے صونیه 
چیزی است کد راقع میشود بار افصا ج الي بگوشپای نگاد دارند× از جیزهانیگه خواسته است الا تہ ای 
اینک» ہلیم بکخد إنہا را « 

إللعنة بالغقيى و سكون العيرى إحم صر اللعرى و هواى اللعن فى الاصل الطرد و شرعا ابعاد الام ااحين 
م رحمته فى الدنيا بانقطاع الوق ر فى اعقب بالابتلاء بالعقوبة كما رقع فى المغردات و هذا في حق 
الكغار و اما في حق المرّمنين فاسقاطهم عن درجة الابرار و مقام الصاأحين كما وقع في كراهة الكرساني 
هذا رقع في جامع الرسوز فيي كناب الايمان ٠ه‏ 

اللعان شرعا شہادات موکدة بالایماں مس العانبیں ای ازج و اازرجة صرنلقة باااحن في جانيه 
ای جانب الزوج و با'اخضب في جانجہا ای جانب الزوجة و إنما. سمي به مع انه ليس اللعرى الا في اخر 
كلامع تغليبا اولان العضب قائثم مقام الأعى وهو قي جانبه يقوم مقام حد القذف روفي جانبها مقا 
الزنا كذا فيي جامع الرموز « 

الاون بااھتے وسکوږ الواو غذي هری التعریف و ماقیل سس انه كيفية يرقف ابصارها علی ابصار شی 
اخر هو الضوء بيان لحكم سى احكامه قال بعض القدماء مى العحكماء لا حةيقة لشييى من الالوان ام بل 
کلہا مفخيلة وانما بتخيل البياض مس ”الطة الہواء المضيرى للاجسام الشفافة اامتصغرة جد!ا كما في زب اجر 
و الثل ر الزجاج المدقوق ناعما ر السواد يتخيل بضد ذاک و هو عدم غورالهواء و الضوء في ءمق الجسم و منوم 
مر فال الماء یوجسب السواد ایی تخیله لماء خر الہواء فان الهواء اذا ابتلنت مالت الى ااسوان ر قيل 
السواد لون حقيقي لا تغياي فانه لا يصاع عرى الجسم البتة بخلاف الجياض فان الابإض قابل للالوان كلها 
والقابل لھا یکوں خالیا عنہا و صری اعذرف بوجودھما قال هما اصلان ر الڊراقي ٣ں‏ الالواں #عحصل بالترکیب فارعا 
اذا خاطا و حدهما حصلت الغجرة ر إذا خلطا مع ضوء كغى الغمام الذي اشرقت عليه الشمس ر الدخان الدى 


م ھن 


پوها تخ 


خالطه الذارحصلت العمرة ان غلبت السواد عاى الضوء فى الجملة و إن إشتدت غلبته حصلت القتمةو مع غلبة 
الضوء على السواد حصلىك الصفرة وان خالط الصفرة سواد مشرق «اأخضرة و اأخضرة اذا خاطت مع بياض 
حملت الزفجارية ر مع مواد حصلت (اكراثية الشديدة و الكراثية ان خلط ا سوان مع قايل حمرة حصلت 
الفيلية ثم النياية ان خلطهاحمرةحصات الارجوانية و على هذا فةس و فال فوم مى المعترفي باالوان الامل 
فيها خمصة السواد والبياض رالحمرة رالصفرة رالخضرة فهذه ١اوان‏ بسيطة و #حصل البواقي بالتركيب رالحعقةون 
لی انها كيفيات متحققة رقد تكو ستخيلة كما ني بمض الصور اامذكررة و اما ان الالوان البسيطة خمسة اواقل 
او اكثر سما ام يقم علهه دایل ه فأئدة « قال ابن سينا و كثير من الحكماء إنما #حدت اللون فى الجسم بالفعل 
۳۸ 


التاوون « المتلو ‏ 4 د .ةع ) ١١ ٠١ ( Ft”‏ اللين الي 


عذد حصول الضوه نيه واه خير موجود فى الظلمة بل اأجمم فى الظللمة ممتعد لان بحصل فيع اللون المعين 
عذں الضوہ و المشھور ہیں الجمہور اں الضود شرط لرریته لوجوده في نغسه فان رريته زائدة على فاته 
,المتيقرى عدم ريت نى إلظلمة ر إما ءدمه في نفس و هو صخةار الامام كذا في شرح المواقف فى المبصرات " 

التلور کالنصریف عخد الصوفيجة مر ذکرة في لغظ السكر في فصل الراء س باب السير المهملني ٠‏ 

المتلون على صيغة اسم الغاعل من القلون عند اهل ااجديع هو التشريع كما مرفي فصل العين المبماة 
مں باب الشیں ا'٭حجمة یعنی شعریکہ بدو وزں یا زیاد ٹواں خواند باندک تغییر و در ترکیب الغاظ هم 
چنیں سالم ماند ایں نزد متاخراں است اما متقدماں باش از در رزں نه فبشتة اند وای مقلون سالم امت و 
مدلوں بکسر نزی شان شعریست بروزن مطول هر بار ازاں اافاظ که در بيست امت لفظي یا بیشتر از با يا 
از مدان وها ازفرود کم گند رجائي بیفزاید رزں دیگر حاصل شود مثاله « شعره خوش خرش قد توغیرت 
مرو چمں شں شا : نه بخ ن خط تو حيرت مشلت خت شد ماه من * ر زن ار محمتفعاری مستغعاری مستغفعان 
مستفعلن بر درم رجز "زو ه خوش خرش قد تو غیرت مرو چە« رزنه مستفعلن مه بار بسر سوم رجز 
مرفل “جزر *» خوش‌خرش قد تو غیرت سرو چم شد رژنه مستفعان مستغعاری صستفعاری فع بر چہارم رمل 
مسدس ۰ خوش قد تو غرت سرر چمں شد ٭ رزنھ فاعلاتں سه بار بسر پیم رمل مسدس سذرف « خوش 
قد تو غیرت مرو چمن ٭ رزنه ماعلات فاعلاتی فاعلں بسر ششم رمل متم *حذرف « خرش قد تو غیرت سرو 
چمری شد شا م ٭ وزنه فاعلاتی فاعلاتی فاعلاتں فاعلن بحر هفتم سریع ٭ خوش قد تو غیرت سرو چ » 
وز مختمان مغتعا فاعان احر هتم هز رچزہ اخ ربوب ٭ قد تو یرت سرو چم شد شاا من »وژ 
مفاعیلی مفاءبانی مفاعیان فعل بر فہم هز مسدس ٭ قد تو غیرت حرو چہں شد ٭ وزنه مغامیاں مغاعیاں 
فعولی !ڪر دهم هز مختاف الزحاف ”جز ٭ خوش خرش قد تر سرو چمں شد ٭ رزنه مفعول سفاعیلن 
مغفعول كذا في جامع الصنائع و در ”جمع الصخائع گوید «(حق است بمقلون دوقعم ارل نظمي است که 
چون بعضی الفاظ ازاں بیذدازند بیت بوزی‌دیگرگردد د ازن جمله امس حذوف و منقوص دوم نثري 
است که چون حررف بعضی الغاظ او بدیگري وصل کنند بطریق نظم خوانده شود حضرت امیر خمرو 
ایی را نظم النڈثر خواند: ٭ 

اللیں بالكصر و سكو إلياء الكحتانية مقابل الصلابة والليي بتشديد الراء مقابل الصلب و قد مبى 
ذکر هما فى الباء الموحدة مى باب الصان المهماة « 

فصل الواو + اللغوبالفت و سكو الغيى المعحرة بیهرد: و باطل سخ کا في مدار الافاضل و في 
تفمير القشيري اللغر ايلي عى الله تمالىى ويقال اللغوما ر يوجمي وسيلة عند الله ويقال اللغو ما يوجب 
سماعة اللهو إنذمى ١‏ ر اللغو عند الاق قصم من الظرف و يقال اء ملغى و قد سبق في فصل الغاء من باب 
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الظاء المحجمة وامنن اهل الشرع قصم مى اليمي ۾ري و يون » 

إللغة بالضم ”ن لغي بالکسر راصلها لني او لغو والغاد عوض گن الڪذرف وو إللفظ الموةوع للەع ةى 
و جمعة اللغات ر لذغات الاضد'د هى إللغات إلدإئة على ی معذییںی متضادیں کالبدع فان يطلق عاي الشراء ايصا, 
ر هي داخلة نی المشترک رظن البعض ان الاضداد و المشترک نوعان ر هذا لیس بصییے و م انواع اللغة 
الاصلية و المولدة و المعربة و اأمحجمة و ا'حخةلفة و المعروفة وشرح كل في موضعه « و قد تطلق المغة على 
جميع اقسام العلوم العربية و عام صت اللغة هو معرغة اوضاع المفردات هذا فى الدقائق المحكمة ر المطول و 
الأطول و قد مبققى قى المقدمة ايضا في بيان العلوم العربية مال الچلهي الصرف تد يطلق عليه اللعَة ايضاء 

إلالغاء هو عند الخعاة ابطال العمل فى اللفظ و المعئی و قد سبق فی لغظ التعلیق فی فصل القاف 
سر باب العيري المهملة « و عد الأصولييى وجود الحكم بدرن الوصف في صورة ر حامله عدم تائیرالوصف ای 
العلة وقد عبق تي لغظ المير ني فصل الراء مسري باب السب المهملتين ٠‏ 

إللقوة IE‏ ہے والکسر ومکوں القافف مرض ینزب ڊه شق الوجة الى جهة عير طبعية خر ج رلنفية 

و ااجزی م جااب 0 و لا خسري الخقاء الشغنیںن ول یذطابی احدی العیذیں کذ! فى الأموجزه 

اللقى هو عند ا'محدثين اخذ اارايي الحديث عن المشاين كما يستفاد مى شرح النخجة في بیان 
رواية الاقران و e‏ ۰ 

إللقاء با ے و المد و قیل بالکسر و المد نزد صونیه بمعنی ظهور معشوتست چناکه عاشق را يقد 
شوى که ار اعت بصورت ادم ظھور کردہ ٭ شعر ہ اگر نقش رخت ظاھر نڊودی در هہمہ اشیا ہ مغاں 
هرگز نکردندي پرم تش لات و عزی را « كما فيي بعض الرسائل ٭ 

التلاقی هو قسم مس القخالف كما مرني فصل الغاء م باب اخاء اامعجمة ر الملاقاة بین الشیئير ان 
6 ن بالقمام بوث اذا فرض جزء م احدهما انفرض بازائه جزء م الاخر فيتطابقان بالكلية ھن 
بالمداخلةۃ و ا لم یگ بالتمام بل بالاطراف يسم مماسة و قد سبق في ^تلھما ٭ 

المتلاتى هو ركض الخيل كما مر فى فصل الضان المحجمة مر باب الراء المهملةه 

إلتقاأء الخاطرنں دزی بلغا أن | سنق گے در شاعر در “جارات مص ر ۶ي وا بڃڌذي وی معغنی و يا صغنی 
رماننل بران نمط که يکي را بر دیگري اطلاع ډو و اگر هردو طریق ”جاربات قبول کذند و بع يلګ در ررز 
فر صمت طلجند وسازندو امکاں اطلاع ذجودة باشد همير حکم K‏ رد و اگر برتا مذاذ ری مو اوی یت مخقد می 
افد ر قائل ازانهاباشد که در قوت طجع ار شېهه نجود هم ازس قبل ڊود کذا في جامع الصاائع ر ایر را توارد 
خاط رز نیز گریند » 
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اللآهوت نزں صرنیہ حیاتی که ساربہ اسٹ در اشھا وفاموت محل اں و ذاک الرزے ٭ بیت ٠‏ 
ررح شمع وشعاع ارمت حیات ٭ خانه روش ازر و اواز ذات ٭ کذا نقل می عبد الرزاق الكاشي وقّل 
سبق في لغظ الججروت افع اسم صقام في فصل الراء المهملة م باب اجيم رانه عجارة عرى الذات ه 

فصلل إلياءإلتحثانية ٠‏ اللتوإء هو عذد اطبا زوال الفقرات اى اليمين او اليسار كما في حدود 
الامراض و عن اهل المي'ة هو الانحراف ر يسمي بعرض الوراب ايضا وقد مبق في فصل الضان المعجہة 
مى باب الع المہملة ه 

الملتوى ءلىى صيغة اسم الفاعل عند الصرفييرى هر افيف المفررق ٠‏ 

« باپ الميم ak‏ 

فصال الآالف » المتين باافن ر تخغيف (امثناة الفرةانية ر قصر الالف عفن السكماء قسم مر 
الأءراض النسجية ر هو حصول الشییی فی ا'زمان المعیری ار في طرفه وهو الان فاں كيرا مى الاشياء بقع قي 
طرف الزمان ر ا# يقح فى الرمان و يسأل عذه بمتىى و مها السررف الادية الحاصلة دفعة كالقاه و الطاء و 
ينقسم مت كاين الى حةيقي وهر كون الشيى في زمان ا يفضل عليه كايوم لاصرم والامة المعينة 
الكسوف و غير حقيقي کیوم كذ ر شهر كذا للكسوف و ااغرق بين العقيقى م مقي و الا ا الحقيقي 
م 'امآی ٹجوزان یشنرکی فر 'شیاء کثورة بمخلاف لاون اأعقيقي ق »رف المقتى بعضم بالنسبة 
الحاصلة للشيوى باعتبار حصوله فى الزمان ار طرفه هكذا يستغاد من شرح المواقف و حواشي شرح حكمة 
العین « فأئدة « انما يعرض متو بالذات للمتغيرات كالعركة و ما يتبعہا من الامور و يعرض لمعروض 
المتغیرات کالاچسام بالعرض فاں ما لا تغیر نيه لا عرض !» مت الا باعتبار صفات ستغيرة کالاجسام فانہا 
بواسطة عروض المتغیرات لھا يعرض لا مق كذا في شرح الخجريد هم 

اللا بغت الميم و الام عقن الحكماء هو الجسم سمي به لنه مملىى للمكان و اسا الملا اامتشابه فقيل 
هو جسم لاأيوجد فيء امور مختاغة العقائق و قل هو الجمم الخير اامتناهي فان حمل الامور فى اامعنى 
الارل على االجزاء فبين المعنيي ءموم م رجه لقصادقهما فى اجس الغيرالمتذاهي المتفق الاجزاء فى أأڪقيقة 
ر تفارقهما فى المتناهي المتفق الأجزاء و غير اامتذاهي المخلقف الاجزاء و ان حمل اللسور على العدرد 
فمالهها واحد لان الجسم الذي لا يوجن نيع حدرد مأضالفة السقائق لا يكرن متفاهيا لل المتناهي يرجد فيه 
حدرد “ختلفة كالسطوع ر الخطوط ر النقط ذه يةجه النقض مليه بالكرة المصمتة فانها 2 يرجد فيها ال حد 
واحد د 'لمناحب اں یراد بالامور ما هر غير اجزائه ر 3 يرد شييى لان فى الكرة المصمتة سطعا و مركزا و هيا 
مخنلغان ب أعقيقة وقيلل هو جسم غير متاه رلايرجد فيع إمرر “تخالغة العقائق ر هذا المعنى اخص «طلقا 
مر المعذییں ااساہقیں ر قیل‌ هر جسم بیط اجزائه مع کله شررگ فى الاسم و العد ر هذا اخص من الارل 
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مطلقا و م الثاني و الثالسف سی وجه کما یظهر بادنیی تاسمل هذا يستفاد س شرع هداية اأامة 
و حاشيغه للعلمي في فصل الفاک الاعظر معدن الأجهات ه٠‏ 

البلا اللا علي عندهم هي العقول المجردة ر الدفوس الكلية كذ! ذكر اامولوي عبد الحكيم في حاشية 
شر زر مواقفب فيي ”وان أن اامعدوم دیس ام لاھ 

الآ متلاء ھو ان مدل اابجدن م خلط مى الاخاط الاربعة و يشرف الانسان على العلة وقد يطاق 
الامتلاء على رى أءة الاخلاع فی ااکیعیۃ و اما الامخلاء مہ الطعام والشراب فةل اطلاقع في کلام الإاطيأء بهل! المعفى 
کذا فی +ع ر اجوادر « و الامتلاء عزن المنجميري عبارة عر الاسئقبال كما فى كذابة التعليم ٠ه‏ 

الماهية هي ساخوذة عر ما هو باحاق ياء النسبة ر حذف إحدى الوايو النخةر ف ثم القعليل 
بمڌل ٣ر٨ي‏ ر الحاق الخاء للنةل مى الرصفية الى ا(سمية ه رقيل الدئ ياء النسجة بما هو و حذف الواو و 
اأعق تاء الذانيمي ر لوقيل بانها ماخوف* عما هي لکاں ادل الال د في صمیة الاق ياء الذسية دما هو على 
مأ هو قاعدة األغة ذظر و لايو جى له ذظء رغال الحو ي عصام الددی في حاشية شر ے ااعقائں و غیره وانې اظری 
ان اغظ الماهية مفسوب الى اغظ ما باأ اق ياء الفسجة الىى اغغ ما و مثل لغظ ما اذ( ارين بع لعظ يله (لهمزة 
فاصله مائية ایی لعظ جاب به عر السوال نما قاجت همزته ماد لما بیتهما مر قرب ا'*خر ج کما يقال في 
إيالت هيات ویو يده ای اة ,ے اسم لما :جاب بہ عں 'اسوال دكين خن باأعاق ياء النسبة و اء الذقل 
س الرصفية اى الاسمية بكوف و ااكمية اسم لما حاب به عرى السوال دكم حصل با"أعاق ياء القسبة ر ااجاء 
باغ ظ کم و لړل کم حیں ارادة اغظة ءلی ما پفنضیہ قادوں اراد نغس الاعظ دا لٿاڻي الصےیے تم الماهية 
عذد المنطقبیں بہعذنی ما به #جاب ع السوال بماهره و عذد المقكلمي ر الحكماء بمعفى مابه الشيرى هو ء 
تحقیی هذا ااخعريف سبق في لفظ (أحةيةة في صل القاف مر ناب الحاء الميملة و بين المعذوان عدوم 
مى وجه لأحقق الارل فقط فى ااجذس بالقياس اأى االوع و الڈنى نفةط فى الماهيات 'جرئرة كلشخص 
و كذ الحال نى الصذف ايضا و اجتماءيما فى الماهية الذوعية بالقیاس الى الذوع و الماهية بالمءغى 
الٹانی ل یکوں ! الا نغس ااشييء یی اعم ان کاں لہا بوت و تسق مع قطع ا'نٰظر ع اعندار ااعقل یسمیں ماهية 
حقيقية اي ثابدة في نفس الاسر و ان لم تك كذالك تسم ماهية اعتبارية اي كائنة بحسب اعقجار 
العقل فقط كما اذا (عتجر الوإضع عدة امور فوضع بازائيا إحها و اعلم ايضا ان الماهية و (أعحقيقة و الذات 
قد تطلق على مبيل القرادف ر الحقيقة و الذات تطلةان غااجا ءاى ااماهية مع اعجار الوجون اأخارجي 
كلية كانت ار جزئية و الجزئية تسمين هوية و اما اطلاقيما على اأحقيقة كلية كانت ار جزثية على سبيل 
الترادف كما صر فجغاء على تفسيرها بما به الشينق دو هو قال مرز' زاهد في حاشية شرح اامواقفب و المماهية 
معنی اخر یغہم من كلام الشيخ ئی الهيات الشغفاء حيرف قال كل بسيط فان صاعيته ذاته لاله ليس 
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هناگ بے ابل لہ 'هیقه ر مورته ايضا ذإته اذه ا تركيمي نيه و اما المركهاعت فلا صورتيا ذاتها وة فإتها 
,ماھیتہا اما الصورۃ نظاھر انہا جزہ منہا راما الماھة فہی ما به هي هي ر انما ماهی دای بکرں 
الصورة سقارنة للمادة رهو ازيد م معنى الصورة و المركب ليس هذا المعنى ايضا بل هو ”جموع الصوة 
وألمادة قال هذإ ما هر المركب ر الماهية هذا التركيب الجامع المصورة والمادة ر الوحدة السادئة مخيما 
لهذ! الواحد انتہىن واعلم ايضا ان الماهية ر الذات ر الحةيقة معقولات ا انية لانہا عوارض تاق اامعقولات اراي 
میں حیہی ھی تی العقل و لم :وجد فی الاعیاں ما یطابةہ) مثا المعقرل می العیواں اانساں و یعرش لھ 
انه ماهية و ايس فى الاعيان شيرع هو ماهية بل فى الأعبان رس ار انسان و هى اي الماهية مغايرة أججع 
ماعداإعا مى العرارض الاحقة لازمة كانت ار مغارقة و اما كرنها ماهية فجذاتها فان الانسان اسان بذاته. لابشجيع 
اخر ينضم ااه و الانسان واحى لا بذاته بل بضم صفة الوحدة اليه فالانسان م حیث هو هو م غير النغات 
الى ان ينارنه شييى او لا بل يلقفت الى «غہومء ص حيت هرهو يسممى المطلق ر الماهية بلا شرط ر أبي 
اخذ مع المشخصات ر الاواحت يسمى مخارطا و الماهية بشرط شييى و هما موجودان فى "خارج و أن اخذ 
يشرط العراء ع المشخصات و اللواحق إسمى الماهية (أمجردة و بشرط لاشییی و ذاک غير موجود فی الخ ار ج 
وقیل توجد فی ااذه عذ ااقائل بالوجود اذهاي وقیل لا لان وجردھا زی الذھں مآ 'عوارض ر اللراحق 
فاتکوں ”جرد عری جہیءہا ر ۃجل توجد لان ھی وکن تھ ور کل ڈجیی حکیں عدم نغس ر حجر فی التصورات اما 
فلایمقفع اں يعةل الذھی الماهدة الجردة وقیلاں درط تجرد ھا عر الامور الخارجیة رجدٹفی اذھ واں شرط 
ڃر دھامطلةا فلا وغیه نظ رفا ن کون ااشبوی موجود! فى الذهن ايس مر الحعوارض الذهذية اذ دي ما جعلء الذهن 
قيد! فيه اي فی ا'اشیری بان یعتبر الذھری ذلك ااشيیی عارةا له ر ياحظنفية و هذا الذي نرذ ناء موجود! 
تی ااذھری عرض لے فی نفس 'الامر کون نی اذھ می غی ران یعتجرہ عارضالء و یلا حظ فی آعاے آں ھذ!ا لیس تقسیہا 
الماهية الى الاقسام الثاثة حن يلزم تقسيم الشيىى الى نفس و الى فير؛ لان الماهية المطلقة عن البقسم بل بیان 
اعتبارات الماهية با'قياس الى العرارض و هو الظاهر سن جارات القوم و في شرح الجريد انه تقميم لعال 
الماهية الى الاعتبارات الثلتة و هو خلاف الظاهر ر قيل انه تقسيم ما يطلق مليه الماهية فليس بشييي 
اذ لوس المقصود بيان اطاقاتها اعام ان الماهية اما بسيطة اي غير مركبة من اجزاء بالقعل او مركبة و 
تننهي الی اابسیط ان لابد نی المرکب مر امور كاواحد مخہا حقيقة و احدة ي متصغة بالوحدة 
بالفعل و الااکاں صركجا مرى امور غير متناهية ر هو ”سال و كلاهما تارة يعتجران بالقياس الى ااحقل و اة 
بالقياس الى الخارے نالبسيط ةلي ما 3 يركب سن اجزاء بالل فى العقل لاجد اس.الماليةؤ 
الفصول ر البسيط اأخارجي ما لا تركب نيه فى اأخار ج كالمفارقات من اعقول و النفرس نانها بسيطة نی 
الخارج ر ان كانت مركب نى العقل بذاء على كر إلجوهر جنا لها و المركب العقلي مإيكون مركب 
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من انجزاء بالخعل فى العقل كالمۂارقات و المرکيه الخارجي ما یقرکب منها فی ااخارے کالمت تم المرکب 
.اما ذات آر كا قائما بنفسه ار صغة ان كان قائما بغيرة و الأول يقوم بعض اجزإئه ببعض اخر صنها اق لابه 
في تركيسب ااماحية الحقيقية مى حاجة الاجزاء بعضها الى بعض اف لو اسقغنىى كل ص الاخر ام #عصل 
منهما حاقيقة ماهية و احدة حقيقية اجر (اموضوع بجنمب الانسان و التادي اى المركي الى هو مفة 
يقرم بثالت لمتفاع قيامه بجزئه فاما ان يقوم اجزامه كلها بذلك الثالمف الذي هو غير المركب و 
اجزاگه ابتذام لگن یکون قیام بعضها به شرطا لقبام بعضها الاخر حغی یتصور کون ذالم المركب ر احدا 
حقیقیا 3 اعثباریا و هذا على تقدير إمخناع قيام العرض بالعرض ار يقوم جزء مه بذاک الثالمف ويقوم 
الجزء الاحرمفه بالجزء القائم به فيكو قيام الجزء لاخر بالثالرع بالواسطة رهذا على تقدير جواز قيام العرض 
بالعرض «» فار « انما #عكم بتركب الماعية اذا علم انها مشاركة لغيره) فى ذاتى مخااغة له اي لذلك الغير 
فی ڌاتي اخ ر لاباں دشخر٤‏ في ذاتي و بختلغا بعارشض ٿڊوتي ارسابي جوازگون ذاک الداتي تمام ما «یتهه! و 
بان نختلة! في ذاتی مع الاشتراک ني ءعارض بوتي ارملجبی واعلم ان المشترکیں في ذاتی اذا اختاغا في لوازم 
الماهيةہل‌ذلاک عای النرکیب ٠‏ فائدو اجزاء اهي ان صدق بعضها على بعض فمتصانةة سواء کارت 
مذ ساوية اوا بل تاا و ان لم يصدق بعذها على بعض فمتباينة فالنذسارية كاأحساس و المتحرک بالارارة 
اذا اعتی ر ترک ماھیتما منھما و المقداخلة اما ان یکو بینھما عموم ر خصوص مطلقا وحینکد اما ان يةوم 
العام اأخاص و هذا قى الماهرات الاعتبارية نحو (أجسم الابيض فان العتقل يعقبر مذهما ماهية ر احدة [ريقوم 
ااخاص العا فو الحيوان الناطق فان (ال:اطق لكونه فصلا هو إلمقوم يوان و اسا عموم ر خصوص من رجه 
نسر (لحيوان الابيض ر هذ( إيضا فى الماهيات الاعتباربة لان الماهية (أعقيقية يمتنع أن إكون ڊير اجزائها عموم 
ص وجه راما المباينة فاما إن يعتبرااشديى مح علة ما مر العلل إو مع معلول ارمع مالس غلة ر لامعلل 
بالقياس اليه ر الارل إا معتبر صح الفاعل كالعطاء فافع إسم لغائدة اعتبرت إضاتها مع الفاعل ارمع القابل قحو 
الغطرمة رهى الققعر الذي فى الانفب اعتبر فيها ااحييي بالاضاءة الى قابله ارمع الصررة تعر الافطاس 
ر هو الانف الذي فيه تقعير و هو #جري “جرب الصورة فان المراد بالعلة اعم من الحةيةة او الشبيه بها ار 
مح (لغاية نعو الخاتم فانه حلقة تزي بها فى الاصبع و ذلك القزييى هو الغاية المقصودة مى تلك الأحلقه و 
الټابى وهو المعتير بالذسية الى المعلول نر الخااق و الرازق و نعحوهما مما إعقجرفيه الشييى مقيسا الى 
ا و التالمف اما متهابية نى الماهية كاجزاء العشرة وهى ااوحدات إلمتوافقة اأحقيقة ار متخالفة فى 
الماهية رهى اما متمايزة مقا لهسا كالجحم ت مى اا»يولوى و الصورة ار خارجا ای حساك عضاد 
اليدن ر كالخلقةة المركجة م اللو و الشكل المتمائز؟ فى الحص فان البيات الشكلية حسوسة تبعا و ايغا 
الاخيزلہ إصاءاى :تكو وجودية بامرها امي 3 کون ن مفھوماتہا سلب ار( یکوں کذاک و الوجردية اما 
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حقيقية اى غير اضابية الجسم المركب سي الهيرلى و الصورة و انسار اركب م الروسح و الجصد تركيبا 
اعتجاريا ار اضافية أعر الاقرب فان مغهومه مركب من القرب و الزياںة فيه و كلاهما اضافيار ار ممتزجة مري 
الحقيقية و الاضافية كاسري ر المركب سس قطع الخشسب وهی مرجودات حقيةية ر م ترتيب ”خصرس 
فما بینهما باء تار يدڪصل السردر ونه امرنسبي لايستقل با'معقواية و الثاني وهو ما 3 يكون باسرها وجودية 
عو القدیم مانه موجرد لا !رل له فقد تركب مفهومة من رجودي وعدمي و اما العدمي الەعحض فغيرمعقرل 
لان تعدن العدم ليس بذاته بل بالاضافة الى ااملكات بالمغهوم ااوجودي و هو الذسية لى الملكة ملحرظة فى 
القراكيسب مر العدمات واعلم ان هذه الافسام المذكورة فيهذيى المعذيين انما هى نى الماهية على الاطاق 
حقيقية كانت ار اعتبارية و اما إا اعخجرنا إلهاهية الحقيقية فلاتكور إجزارًها ال موجوفة فتكرن رجودية قطعا و 
االخسبة بيرى اجزاد ١ا‏ 'هية الحقيقية قد يمتفح على بعض الوجوه المذكررة فى ااقسيم الأول كالعمرم مر رجه 
و كالمساراة علوى ماقول مى امتناع تركب الماهية الحقيقية الواحدة وحدة حقيقية مر امرین منساريين 
ه اّدج « هل الماهية مجمواة بجعل جاعل ام 3 فيه أف مذ هب الول انها غير مجعولة مطلقا التانى 
اها ”جعواة مطلقا الالت ان الماهية المركية مجعولة إخلان البسيطة و تسرير ”عل الدزاع على ما هو 
(ل#عحقيقى هو انهم بعد الاتغاق علي اى الماهيات الممكذة ”عذاجة ي کونھا موجودة الى القاعل Ji,‏ م تک 
ممكذة اختلفوا فى أن الماهيات ني حد ذراتها مع قطع النظر عر الوجود وما يتبعها و العدم و ما يلزما 
اثر لاغا لى و سعاى الغائير استتجاع الموئر الاأذر حدى اوارتفع الموذر ارتغع الاثر بالكاية فيكو الوجون انتزاعيا 
مضا و کذا کون الماهية تلك الماهية انتزءعي “عض و اليه ذهب الاشحري رو الا شراقيون القائاون بعيذية 
الوجود ام لا بل الماهي'ت في حں لراتہا ماهیات واخائير وا'أجعل ڊ'عدجار كونها موجودة و صا يتجع الوجود 
ر معنی النائیر جعل شیوی شيا و هو ااجعل المركب فيكون الاتصاف بالوجود حقيقيا مواء كان موجودا 
او معدوءا و ايه ذهب جم هور المتكلمير الغائلون بزيادة الرجود و قد سبق في لغظ الجعل ر لغظ 
إلحقيقة ما بوضے هدا بقي هنا شیری و هو ان سرتبة علمه تعالىى مقدمة على الجعل فالماهيات في مرتبة 
الحلم ستّميزة متعثرة م غير تعلق الجعل كيف يقال ان الماهيات في إنفسها اثر الجعل الهم الا ان يقال 
ان ذلك الكشر و التعدد بسجب العام فيكون الفسها مجعولة بالجعل العلمي و ان لم تكن مجعراة بالچعل 
الشارجي هذا کله ما يستفاد م شرح المواقف و حواشيع ه 
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فل إلتاء المثناة الفرقانية « الموت بالفتے هو عد .الحيوة عما سر شانه ان بكرن حيا و الاظهر 
ان ال عدم العيرة عما اتصف بها و على ا'غسيرير فالتذابل بون الموت راأعيوة تقابل العدم و الملعة رقهل 
ارت كيفية وجود ية #خلقها الله تعالىى فى الحي وهوضد السيوة لغرله تعالىى خلق الموت والسيوة ر العاجل 
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2 يتصور الا فيما له وجود و الجراب ان اأخلقى هھنا بمعني النةدير دري اليجاد و تقدير العم جائز كتقدير 
الوجود و قيل هو تعطل القوي عرى افعاله لبطلان التها ر هى العحرارة الغريزية بالانطفاء و قيل هو ترک النفس 
امتعمال الجسد ثم الموت على نوعين أحدهما الموت الطبعي ر يقال له ايضا الموت الافترائي و الجل 
المسمى و هو عند الغلاسغة ادقة !ء الرطوبة الخردزية بالاحجاب اللازمة الضررردة و هومختلف فى الاشذاص بعيف 
اختلاف الامزجة فالدموي المزاج اطول عمرا م الصفراري و البلغمي مسري السوداري و تاديهما المت 
الأخترامي اي الستبطالى رھو انطغاءو اأحرارة الغريزبة لا بامباب ضرررية بل بءارض كقتل ارخذق إو غيرهما و 
اليه اغار صلى الله عليه ر سل بقوله الصدةة ترد البلاء و تزبد فی العمراف یمگں دفع هذا االجل بان تعاط 
الانسان بكل حيلة يمكرى بها الاحتراز عر الاعباب الغي ر الموافقة له اذا وجد الى ذ ک سبيلا و سابقة عام تعائى 
بوقوع الأجل بسڊب مى الامباب لا تكون موجبة له اذ العلم تابع للمعلوم لامو ثرفيه فتدبرو الىى هذا ذهب 
المعتزلة و الطبيعيون من الحكماء رقال غيرهم ان الموت راحد وقد مڊق في لغظ اللجل في فصل الام من باب 
الالف هعذا یستفاد مری شرے المواقف ر !عر الجواھرو شرے القانونچة و الموت عن الصوفية هو احجان 
عر انوار المکاشغات والفجلي وقد مبق في لغظ الحيوة قي فصل النافص من باب العاء المهملة ر در لطاثف 
اللغات مي ار کے موت بر چہار قسم اممف و هر کدام رنگي دارب يکي موت أاحمر و اں شدت قذل 
دوف بسيفه و غيرة حفانیه ٹخوں غرق شده باشد و موت سياه که در اتش موده باشد و موت زرف که از 
کثرت مرض بیدا شیة باشد ر موت عپید که در اب غرق شد> باشد اما اراب تسةدی نوعی دیگر فرار دادهاند 
وگفتہ ازں بایںد کھ سالک بر خود چہارموت قرار دهذد موت ابیض و آن کرمنکی است و موت اعون که 
اں صجر است درايذاي مردم و موت احم ر کہ اں ”خالفت نفس اسمت و موت اخضر و آں پارۃ درختںن 
است بر پوشش ر در موضع دیگ ر گفته که موت د ر اصطلاے صوفیه عبارتست از جمع هراي نفس » 
الموات بالفتے و الضم لغة مالا ررح فيه كما فى المغرب و قل ارض غير عامرة و فی ااقاموس ارض 
مالک لہا و فى الکرماني ارض بلانغع آي لم يزرع لانقطاع ماثها إو فحوه كغابة الرمال ار الاحجار ار 
صيرورتها نزة او سفجة ار غي رها و ژاد على هذا اهل الشرع و فالوا هو ارض بلا نغع لانفطاع مائها و حره لايعرفف 
صالکها بعيدة عر ا صوت ص اقصاء فقرلھم لایعرف مالکھا ای لایعرف بعیخہ سواد کان فیھا دار 
العمارة کالمسناة ارلم تک کما فی المنية فس احیاہ ماک لکری لو ظھر لہا مالک يرد عليه و يضمن نقصانها 
و عن “محمد رحمه الله تعالى انه لا جحيى ماله اثار العمارة و 3 يوخن مغه القراب كا'قصورءاأخربة و قولهم بعيدة 
عى العامر اى البلد و القرية فان العامر بمعنى المعمور كما فى الصاح و هذا العرط مربي عن الي 
يوسف رحمه الله تعالى وعذكن ”حمك رحمه الله تعالى إف انقطع ارتغاق اهلها فموات و لو كانت قربية و 
قرلهم ل يسمع الى اخره تفسير البعد إى ل يسمع البعيد صرتا مي اقصى العامر وطرنه فيعتجر الصرت 
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فصل الجيم « المزاج بالكسر و تخفيف الزاء المحجمة هو فى الاصل مصدر بمعفى المقزاج و هو 
عمارة رى اختاط اجزاء العناصر بعضها ببءض نقل في امصطلا الدكماء الى كيفية متشابهة متومطة بي الاضداد 
حاصلة من ذلک ال مزا نلک الكيغية لاتعصل الا بام مزاج العناصر بعضها ببعض ر تفاعلها و الغاعلل#عصل 
الا بمماسة اس طوے رکاماکانت الس طوے اکٹ رکانت المماسة اتم و کثرة الس طوے !حسب تصغ رالاجزاء ثم ذلک التفامل 
إحسب الخقس يم العقلي م صر في ست صور لان ني كلعنصر مادة ر صورة ر كيفية ركل منها اما فاعل ار منفعل 
و لالجوز ان تكون المادة فاعلة لان شانها القبول والانغعال (الفعل و التاثير ولا ان تكون الصورة مخفعلة لأ شانها الفعل 
و الائير 3 القبول و الانفعال فلم تبق (# اربع صوز هي مايكون المففعل فيها المادة او الكيغية ر القاعل إما 
الصورة ار الكيفية نمذهب الأعكماء ان الفاعل الصورة و الم نفعل الما دة قالوا إلءفاصر اأمخقلفة الكيفية إذ' تصغرت 
اجزارها جد! ر اختلطت اختلاطا تاما حت حصل التماس الكامل بي الاجزاء نعل صورة كل سنها في 
مادة الأخر فكسرت هى سررة كيفية الخر حتىى ذقص م حر العار فقزول تلك اليفية و بحصل له 
كيفية حر اقل يستبرد بالغسبة الى اأحار الشديدة الجرارة ر يسلسخ بالذمجة الى البارىإااشديدة البرردة 
و کذ لک ینقص می برد البارں فيصل لە و فالكاسر لوس هر المادة لعدم كرنها فاعلة ول الكيفية 
لا انكسار للكيغيتيى المتضادتي اما معا ار على التعاقب فان حصل الان>ساران معا و العلة واجبة 
الحصول مع المعلول لزم ان یکوں الکیغیتان الکاسرتان موجودتیں عل صرافتھما عند حصول انکسارپھما 
و ھو حال و ان کان انکسار احدهما مقدما على انكساراللخري لزم ان يعود المکسورالمغلوب کاسرا غالبا وهو 
ايضا محال و اما المنكسر فليس ايضا الكيفية رل الصورة اما الثاني فلما مرس ان الصورة فاملة لامنغعلة 
و اما الارل فلا الكيفية نفسها (تترلك فا تستعيل بل الكيفية تتبدل و معلها يستعیل فیها و ذاکک 
الل هر المادة ثم الصورة انما تفل في غير ما دتها بتوسط إالكيفية ااي لمادتها ذاتية كانم ار عرضية فان 
الماء الحار اذا امقز ج بالماء البارى و انفعلت مصادة البارد مرى العرارة كما تنفعل مانة الحار مس الجرردة 
و ان لم تکری هغاک صورة منسخذة فالكاسر الصورة بتوسط ,الكيغية و المنکص‌رالمادة و ذاگک بان تعيل مادة 
العغصر ااىى كيفيتها فتكسر سورة كيفيته نينكذ يعصل كيفية منشابهة في اجزاء المركب مخوسطة بون 
الأضد اد ر هى المزاج قال الامام الرازي لا شبهة في ان الشييى 2 يوصف بكونء صشابها لمفسه وانماةانا للكيفية 
المزاجية انها مقشابهة لان كل جزء صر اجزاء المركب صهةاز بحقيقده عى الخرفتكون الكيفية القائمة به غير 
الكيفية القائمة باحر ا9 ان تلك الكيفيات القائمة بلك الاجزاء مقسارية فى النوع ر هذا معفى تشابهر) 
رني شرح حكمة العين واعلم ان حصرل الكيفية اعم مماهوبومط ار بغيرة ل اأحصول الذي بغير وسط افر 
المزاج الثانى الواقع بين اسطقسات ممتزجة قد انكسرت كيفيتها عسي المزاج الارل و المراد مي گرذها 
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مقومطة اں تکوں تاک الكيغية اقرب اى كلواحد مي الغاعلي و كذا الى كل مى المنفعلين او كيفر 
سقس بالقياس الى البارد و تجرد بالقياس الى العار و كذا فى الرطوبة و اليبوسة وعلى القفسيرين 
3 #دخل الاوان ر الطعوم و الروائم فی الد اما علی الثانی نظاھ راان شيا مغها لر فسخ بالنسبة الى البارد 
و لا يسقجرد بالنسبة الى اأعار و اما على الرل فلان المراد مى كونها اقرب ان تكرن مناسبتها الى كلراحدة 
مر الكيفيات اشد مرى مناسبة بعضها الى بعض و مثل ذالك ل تكو الا كيغية ماموسة اف ااطعم ر تعره 
( یکو کذاک إن المناسية بي الے, رارة و الجرردة اشد مر المفاسبة بيري الطعم و احدهما فلا حاجة حياحذ 
الو تقييد الكيفية بالملموسة كما نعله أبن ابي صادق و لا بالارلية كما فعله الايلاقي لجخرج الكيفيات القابعة 
للمزاج حدم د خولھا بی رنهما علیں ان ما ذکره الاڍاقي دنذقص بالمزاج الثاني فقد أخل بعکس× و أن حافظ على 
طردء و مذهب لاطباء ان الغاعل و المنفعل هو الكيغية قالوا الفأعل الكامر هو نفس الكيفية و المنفعل 
المفكسر سورة | لعرارة دان انكسار مورة الجرردة لا تنوقفب على ان یکوں ذلك وور اأعرارة حنی يزم اأمعذور 
المذکور بل #عصل ذلک بنةس إلعحرارة فان الماء الغاتر اذا مز ج بالماء الشديد البرك يكسر حورة برردتها 
وکذ اک إنكسار مورة العرإارة 9 يلزم ان يكونذ الك بسورة الجرردة بل قد يحصل بنذس البرردة كالماءالقلدل الجرد 
اذا مزے بالماء الشدید الحرارة فان یکس ر سورةۃ حرارتہا و اذا کان کذلک فلا مانع م إسخناد القفاءل الى 
الكيفيات وذهب بعض المتاخري كالامام الرازي و صاحب الجربد الى ان الفاعل.الكيفية و المنفعل المانة 
فتفعل الكيفية فی الماںة فقس ر صرافة كيفیخما رتح صل كيفية مذشابهة قی الكل مذوسطة ھی المزاے اعلم انع 
ذھسب البعض الی ان البسائط ان امتزج+ے رانفعل بعضہا مری بعض نادی ذاک بھ' ای اں خلع صووها 
فلا تجقى لواحد منها صو رت المخصرصة به ريلوس الكل حيرنكذ صورة راحدة هى حالة في مارة راحدة فمنهم من 
جعل تلک الصورة امرا متوسطا ببرى صورها إامتضادة ر مذهم مں جءعل تاک الصورة صورة اخری م الصور 
النوعية للمركب فالمزاج على الارل عبارة عن تخاع مورة و تلبس صررة مقوسطة ر على الثاني تذلع صررة 
و تلبس صورة نوعية للهركب هم التقسيم ٭ المزاج ینقسم الى معتدل و غیر معتدل ر لهذا التقسم ر جہان 
لرل ان يغسر المع دل بما يكون بسائطه متسارية كما ركيغا حت #حصل كيفية عديمة الميل الى الاطراف 
المتضارة فيكو حينن على حاق الوسط بينها ر يسمي معدلا حقيقیا مشخقا مر التعارل بمعنى الدكدو 
هو 3 يوجن فى الأخارج اذ اجزاره متسارية فل يقسر بعفها بعضا على الاجتماع و طبائعها داعية الى الافتراق 
قبل حصول الغعل والانفعال و انما اعذبرالقتساري كما ر كيفا لان امتناع رجوده مبني عاىى تساري ميرول 
بسائظه رلابد فی می تسار کماتہا لان الغالسب فی الکم یشجہ ان یگرن غالبا فی المول ر اوس هذا رحد کافیا 
في ذلك القساري لاں اامیول قد تختاف باختلاف الكيغي'ت مم الاتحاد فی احم کما فی الماء .لمغای بالنار 
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يتف ني تغسهرالمعتدل العقيقي باعتبار تساري الكدقيات وحدها في قوتها ر ضعغها لان نلك هر الموجسبه 
اتقوسط الكيغية العادثة سى تفاعلها في حاق الوسط بينها و اذا عرزت هذا ففقول امزاج اما معتدل حقيقي او 
غير معندل وغار المعتدل مأعصر في تمانية لأ خررحة عن الأعقدال اما في کيفية ية مفردة و هو أربعة اقصام 
اأخارج عر الاعتدال فى الحرارة فقط و هو الحار ار الرطوبة قط ر هو الرطمب ارالبرردة فقط رعو البارد ار اليبومة 
فقط وهو اليابس إر فى اأعرارة و الرطوبة وهو العار الرطب ار فى البرو؟ و اليبوحة و هو البارد اليابس اوتى الحرارة 
و اليبومة و هو العا راليابس إو قى البرودة والرطوبة وهوالڊارد الرطب ر الاربعة الارل تسمى امزجة مفردة 
و بسيطة ر الثواني مركبة و القااي ان يفسر المعتدل بما يتوفر عليه مى كميات العناصر و كيفياتها اقرط 
الذي ينبني لھ و ما یلیق بعال و یکوں انسسب بافعاله مثلا شان الاسد الجراة و الاقدام وشان الارنسب 
اأخوف ر الجب فيليق بالارل غلبة الصرارة ر بالثاني غلبة البرردة و تسمىى معتدلافرضيا و طبيا و هوااذي 
يستعمله الاطباء في مباحثهم وهو مشتق مى الحدل فى القسمة فهو مى احد الاقسام الثمانية للخارج عن 
المعتدل الحقيةي لميلة الى احدالطرفين و يقابل غير ن ي وهو مالم يتوف رعايه e‏ بکمیاتها 
و كيفياتہا الةسط الذي يذبغي له و هو ايضا مر احد الاقصام الثمانية للخار ج عن المعتدل الحقيةي ركل 
رى القسميرى ثمانية اقسا فالمعتدل الطبى قد يعتبر بالنحبة الى النوع و الصذف و الشخص ر العضو ر يعتبر 
كل مرى هذ الاربعة بالذسبة الى الداخل تارة و الى الخاري اخرى فلكل نوع مس المركبات مزاج ( يمكن 
أن توجد صورته ا'نخوعية الا معة و ليس ذال المزاج على حد و احد لايعداه و الأ كان جميع إفراد الذوع الواحد 
كالانسان ملا مخوافقة فى المزاج و ما يدبعة من ااخلق رالغاق ڊل له عرض فيما بي الحرارة و البرودة و بذر 
الرطوبة و الیبوسة ذرطرفدں افراط و تفریط اذا خرچ عخھ لم یکی ذ لک الغوع فهو أعتداله النوعي ڊالفسبة إلى الانواع 
الخارجةعذه فلنقرض ان حرارة مزاج الانسان ملا لا يزيد على عشريں ولا ينقص مر عشرة حتیی تکون حرارته 
مترددة بو عشر الیعشردری ففی راط اذا ژادت علیں ءشریں لما کاں انسانا بل فرما مثلا ری القغريط إذا 
دقصت مری ٤ش‏ رة لم یکر انسانا بل إرنیا ملا فلکل مزاج حداں می فقد دما لم يصاع ذلک ا یکوں مزاجا 
لذلک النوع و ايضا لكل نوع مزاج راتع في رمط ذلك العرض هو ايق الامزجة به و يكون حاله فيما خلق 
له من صفاته واذاره اأمختصة به اجود سما يتصورمنه و ذلك امتدالء النوعي بالنسبة الىى مايدخل فيه من 
صنف ار شخص فالاعقدال الفوعي بااقیاس الى الخارج : #حتاج اليه الفوع في و جوده و يكون حاصلا لكلفرد 
فری علیں تغارت صراتجه و بالقياس الى الداخل بعتا اليه الفوع تي اجودية كمالاته و لايكورم حاصة االاعدل 
شخص می اعدل صخنف می ذاگ النوع و اما اعدلیة ذلک الفوع فغير لازم ول يكو ايضا حاصلا له ال في 
اءدل حالاته رقص الثلڈة الباقية عليه فاامتدال الصنفي بالقياس الى الخاري هر الذي يكو لقا 
ننف مس نوع مقيسا الى امزجة ساثر اصغانه كمزاج الهندي بالذصبة إلى فيرهم ر له عرض ذر طرفين 
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هو اقل مہ العرض النوعي اذ عو بعض مفه و اذا خر منه لم يکن ذلك الصنف و بائقياس الى الداضل 
٣‏ و المزاج الراقع قي حاق الوسط مری هذا العرض و هو اليق الأامزجة الواقعة فيمابي طرنيه بالص نف ان به 
تک خاله اود نيما خلق لجله و ل يكو الا لاعدل شخص منه في اعدل حالاته مواء کان هدا الصف 
ابال الاصنافب ارلا ر الاعتدال الشخصي بالذسبة الى اأخاري هو الذي تاج اليه الشخص في بقائه موجودا 
سلهما و هو اللاثق به مةيسا إلى امزجة اشخاص اخ رم صنغه و له ايضا عرض هو بعض مى‌العرض الصنفى 
ر بالذسجة آلی الداخل هو الذی یکوں بء ا'اشخص علىى افضل حالاتة و الامقدال العضوى مقيسا الى الخارج 
ما ينعلق به وجود العضصوسالما و هو اللائی به درن امزجة مار الاعضاء و له ايضا عرض الا أنه يس بعضا 
مى العرض الشخصى و مقيسا الى الداخل هو الذي یلیق بالعضو حت کون على احهن احواله راكمل 
ازمانه و اما غير المعتدل فلانه اما ان يكون خارجا عما ينبغي في كيغاة راحدة ر يسمى البسيط و هو اربعة 
حار و بارد و رطب ویاہس إر في کیفیتدں غير متضادتیری ر یسمی المرگبا و هو افا ارنعة و اعذرض علد 
باں الخارے عر الاعتدالیرں لما لے یک معتڊرا بااقياس الى المعتدل الحقيقي بل بالقیاس الى الفرضی جاز 
ان یکوں خروجھ ع الاعتدال بالکیفیتیں المتضادتیں ولایلزم می داگ کوں المقضاد بی غالبوں , 2 
معا اف ليس المعتبر زيادة كل على الاخرى بل على القدر اللائق واجڊب بان هذا وهم منشاءا عدم 
اعتبار عرض المزاج و اذ! اعتجرذاه ملا يرد شيرع فانا نفرض معتدلا ما ينبغى له مى اللجزاء العارة م ءعشرة 
لی عشرۈں د ہں الباردة مرى خمصة الى عشرة مصخلا وهنا المركب أذما ت معادلا ساق مت إلأجراء لی 
نسبة التضعوف حذى لوصارت e‏ اڈ عضر و الجاردة سذة ونصغا کان معدلا ولو اختلفضت تلك الذسية 
فاما ان تکوں الباردة اقل س الاعف فیکوں المزاج احر مما ینبغی او اکثر منہە فیکوں ابرد فلا يتصور 
ان يصير الخارج احر و ابرد و قس عليه الرطرية و اليبوسة اعلام ار ان کلا مر r‏ [لثمادية إ أخارجة عر الأعخدال 
قد یکوں ماںیا بار یغاب على البدںن خلط يغاب عليه كيفية فڃخرجه ع الاعتدال الذي هو حقع إ! یتاک 
الكيفية كان يغلىب مثا عليه البلغم ف#خرجه البروىة وقد يكون ساذجا دان خر عر الاعتدال ل بمجاررة 
بل باسجاب خارجة عنه ارجبت ناک کالمبرك با وا و الخ بالشہس و قد رکوں جبلیا ر طبعیا خاق 
البد عليه و عرضيا عرض له بعد اعد اله في جبليذة EA‏ ینفسم اامزاے ای ارل وڈان مالمزا الارل‌هو الحادث 
عى امتزاج العخاصر و المزاج الثاني هو الحادنت عری امخزاج ذوی الاسزجةۃ کالغرباق فاں لکل مہ مغرںاتہ 
صزاجا خاصا وللەچموع مزاجا اخرکد ا ني بج رالجواهررفی | الاقسرائي اامزاج الارل هو ارل مزاج #حدث من 
العفاصر و المزاج الثاني هو الذي بحددد؛ من امقزاج اشياء لها في انفسها امزجة و اءتزاجها ليس ام تزاجا 
صار ب الكل مقشابها قوة وذ لک لان اذا کاں کذ لک صارمزاے ذللك ااممڌز ےمزاجا ارلا وجه الحصر ار إلمزاج 
اما ات اتعصل ٠‏ مر اشیاء ليا امثرجة جة قل التركيب ار #حصل مفها و الارل هو الأرل ر الثاني هر الثادي 
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انگهیی تم المزاج الثاني قد یکون صناعیا گمزا الثریاق و قف يکون طبعيا كمراج الجر فهؤ عر 'مائية و جياية ر 
دسمية ر لكل مزاج خاص وقد يكور قويا فيعس ر تغريق احد بسايطة عن الآخرة بالطجين و 3 بالنارو يمم صسزاجا 
موثقا مزاج الذهسب فانه مركب مى جوهرمائي يغلب عليه الرطوبة و جوهر ارضي يخلب عليه اليجومة 
وقد استزجا استزاجا لا یقد ر الفار علیی تغریقہما وقد یگوں رخوا ل یعسر تغریق بسائطه قاما ان بحلله الفار دو 
الطب کالہابونے فار فان فيه قوة ابضة ر ”علاة لاتفذرقأان بالطب أو الطب دور الغسل کالعدس فار فيع قوة مللة 
ترج بالطڊن في مائيته وديقى القية الأرضية في جرصة او الغسل کالہ ند باء فان جزوؤها المققي الملطف يزول 
بااغسل و يبقى اأجزء المائي البارد و قول الاطباء هذا الدراء له قوة مو لغة من قوي مةضارة يعنى بها هذا المزاج 
ااتاني الرخو « فاكدة « اتغقوا على ان اعدل انواع المركبات اي اقربها الى الامقدال الحقيقي نوع الانسان 
لان النغفس الناطقة اشرف و اكمل ولا يخل في افاضةۃ المبدآً بل هی !سی استعد ادات القوابل فامقعداد 
الاذسان بحسب سزاجه اشد و اقوى فيكون الى الاعتدال اأحقيقي اقرب و اختافوا قي ءدل الاصناف من ذوع 
الانسان فعال اہ سینا و سکان خط الاستواء تھ اب احوالہم قى اأعر و اأجرد لفساوي أيلهم و نهارهم ابد 
و قال الاسام الرازي سکان الاقلیم الرابع لا نا نرى اهلها احسری الوانا و اطول قدودا و اجود إذهانا و اكرم اخلاقا وکل 
ذلک يتدع الەزاج وإ a‏ يطلب من الاقسرائي و شرع التذكرة ه فاكدة « القول بالمزاج مبذي على 
اقل اسن ر اى ر الاو اد فة التهاهة و تخل اا ماما درل طهر اعت رام 
ادى ی لان لغار لاتوبط عری الآأنير دل يذكون ا و کان مں ا'مخغدمدری مر یذگرھہ' معا کادگساغوری و 
ا 'تمائادری باٴخالیط فأنهم يزعمون ان الاركان الاربعة لا يوجد شيىى مذها صرفا بل هي مختاغة مں تاک 
الطبائح و من‌سائر الطيائع الأوعية المحم و العظم و العصمب ر التمررالعسل والعنب وغیرذلک وانمايسمى 
بالغالب ااظاھر منھا ر عند ملافاة الغیریعرض لھا ان یجرزمنھا ما کان امنا فيها فيغلب و يظ ر للحس بعد 
سا کا مغلوبا غانبا عغه لا عل اده حدث بل عل ائھ برزو یکم فیھا ما کاں بارزا فیصیرمغلوبا و غاا بعد 
ماکاں غالبا و ظاھرا فالماء اذا تسچ لے یستےل في كيغية بل كان فده اجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
الذار و هولاه ا“حاب الكمون و الجروز و قوم يزعمون ان الظاهر ایس علی سبیل البروزنل علی سبیل النفوذ فی 
یره مر خارے كالماء مثا فان انما يتخ بنفون أجزاء نارية فيه م الذار المجاورة له و هرلاء إحاب الغشو 
و الخفوذ و المذھباں متقارناں فانھما مشت رکاں قي اں الماء لم “نعل حارا لک العار نار یخالطه فيعترفان في ان 
احدهما یری ان النار برزت سر داخل الماء والآخریری انہا وردمت عله من خارجه و انما دعاسم الى 
ذاک اکم لاستناع الاستسعالة و الكون و الفصاد ٠دا‏ يستفاد من شر حكمة العين رشرح المواقف و شرع 
ااخجریں و غیرها و مزاج در امطلاح اهل رمل نیت هکلي امت بروز یا شب چنانچه گویفد که در شل 
افقاب اگر ذر ارل راقع شوند ررز یشنبه و شب پأجهنبه مزاج دارد هذا في بعض الرسائل ه . 


FFF J)‏ ( المدح ٠‏ المسے 


الامترا چ “الحتراق فى اللغة هو الاختلاط رعند الملجميرى نظ ر القم ر قالوا نظرات القمر تسم امتزاجات و 
ممازجات قمر و مزاجات قمر وعند اهل ا عری جع حررف اعم المطلوب مع حررف امم الطالیب 
و یحم مزاجا و تمازجا ایضا و ابتدا از حررف مطلوب گیرند یعفی ارل حرف اسم مطلوب بگیرند 
ؤ پنویصنی بعف آزاری ارل حرف احم طالب بگیرند و بنویسدد بعد ازان حرف دویم از اسم مطلوب و عل 
هذا القیاس تا اخر اسم مطلوب وطالب عمل کذدد پس استزاج علیم اگر مطلوب باش بامحمں اگر طااہب 
باشد بایں صورت ع م ل ے ی م م د و این وققی اسمت کہ مطلوب از اعماء البي گريته باشنت وال از 
حررف طالب اإبکد! کنند واگر در امقزاچ روف ر المتمازجیری کمنر داشں اقل اسمیری راتکرار دهد 
چند‌انکه مساوی شوند کنا تي بڊعض رسائل عام اأجغر و قد سبق في لفظ البسط ايضا في فصل الطاء [امهملة 
س باب إلباه الموحدة و عند اهل الرمل عبارة عن ضرب شكل في شكل و قد سبق فى اباد الموحدة من 
میں باب الضاد المعجمة ر يطل ارضا عل ضرب شکلیں یکوں کھج تما طربقا و یسمیں امنزاحا ءذصریا رم یگویند 
که ایی دو شکل هم مراج بکدیگر باشند مثل = و : ومتل ج ا وعلی هذا القیاس و اہن عمل در 
ضمير بکار ایک و میگویند که ادری ھر دو شکل طالہب و مطاوب یکدیگر اند جوں شکل طالع میشود طالب ان 
شکل بوه کھ مزاج او دارد در هر خانه که بیابند ضمیر د رار شکل یا دران خانع باشید و نیز میگویند که بعك 
طرے هشت از عدد شکلي بضابطگ ابجد اگر بافي مساري صاند مر ءدد شکل دیگر را پس ان هر در شع 
کدرا باشاد و ایغرا E‏ #خصري نامذف و ضارطة اجى ابخس ی کہ نقطۂ اتش را بک عدد و 
باد را دو واب را سے و خاك را چہار ملا اتش احیاں یکعدد وارد ر نقاط عقبة الداخل » و از ده چون 
هشت طرح کان يکي ساند و هم چنیںی عدد نقاط طریتی دء اند و بعد از طرے هشت در ای ن و ححرة 

را دو عد است پس طریق و حمره هم مزاج باشند و ازو عمل هم اسنخراج ضمیر بطور مذکور میکنند 
ھکذ|إ یستغاد مں بعض الرسائل ٭ 

e‏ المهملة « المدح بغت الميم و الدال فد سبق تغسيره في لفظ المد في مصل 
ائدال می باب الحاء المھملنیں ومدے موجه نزد باغا انست کہ ممدرے را از بک ترکیب بدو نوع سنابش 
حاصل اید مٹالہ ٭ شعرہ از عدل تومظلوم چناں شکرانست ٭ کز بذل تو بی وا کند شاییہا « کذافي جارج 
الصخائع ر نير صاحسب جامع الصفخائع گفته که استتډاع انست که ممدوۍ را بررجېي مدح کذاد که ازان 
مداع مدحی دیگر خیزد ماله ٭ شعر ٭ ذات تو اددر سخا ابریست کاندر سایه اش » عام ار گرماي ذه 
جمله در اسایشش ۰ انتہی « و صاحب *جمع الدغائع مدے موجه را «رارف استتباع گردادیده « 

بالختے و سكو السي لغة امرار إايى و شرعا إصابة اليد المبتلة العضو إما بالا ياخذء مر الاداء 
ار يلا باقيا في اليد بعد غسل عضو سى الاعضاء المغسولة زلايكغى البلل الباقتي في يده بعد مسى عضو 


المسوحات ٠‏ اامساحة ٠‏ الملاحة ٠‏ التمليى ( ۳٣۴٣۴‏ ) المسع 


مں الممصوحات و[ بلل یاخذہ می بعض اعضائة سواہ کا ذک العضو مغصرة ار مموحا كذا تي می 
الرضوء رمس الخف و نيه إجري فانة ذكر شس الئمة في شرح الخمتنصر المس نة إمرار شيرع بشديع 
کما فی المقایس و کذا ئی الشریہة ا3 ان الامرار شامل للعكمي كما إن الشييي شامل للمبتل و غير إليد فان 
و سقط خرقة مجةاة على الراس ار اماب المطر ار دخل في اناء لاجزاه مى المسى و فی التلولے الع 
المس باط ااكف هكذا فى العارفية حاشية ثرح الوتابة في بيان الوضرء ه 

اليسوحات بالفتى هى الادرية القى يمس بها البدن كذا في بحر الجراهره 

المساحة باا ٤سر‏ من مساحة الارض ای قسمتہا ر کلما مسے ننھ قمم اجزاء گل مھا یماری المقیاس 
الذى بس به ٠‏ و في اصطلاحالمهندمي امتعلام امثال الواحف الخطي المفررض ارابعاضه فی المتدار ان کان 
خطا او امثال مربعة اوا بعاضے ان کار سطی ار امڈال مکعجع ار ایعاضۃ ان کان جسما تعايميا يعني ان اء احة استعلام 
امثال خط واحد إر ابعاضه رض بمقدار معبری کااذراح و الج یہب حال کوں تلک الامثال ار ابعاضد واقعۃ فی 
المقدار عارفة له اکا ذلک المقدار خطا او استعلام امثال مربع خط راحدالى اخر والمقدار هو الكم المتصل 
القار اامأحص ر قى الخط ر السطى ر اأجسم التعايمي أخرج العدد و كذا الزمان عرى حد المقدار ثم الامڈال لما 
كانت مضاءة بطل الجمعية ميشتمل الواحد والانذي و كذا فولهم اوابعاضه وكلمة او لققسيم المتدرد درن 
الح فاجاصل ان المساحة ثلث انواع اما استعلام شل الواحد الخطي المغروض‌کذراع او ذراعین مثلا ار زعضة 
کذصف ذراع او ربع العارض لامغدار ان كان خطا و اما اعلام مثل مربع الواحد الخطي وحاصلھ سطے طولہ 
وعرضه متسد‌اربان في مقدار ااواحد اخطي وھوااذراع المکسر او بعضے العارض للامقدار ان کاں سطیا ر إما 
استعلام مثل مكعب الواحد اأخطي او بعضة العارض لامقدار ان كان جما رمكعي ااواحد الخطي 
هر مضروده في مردعه ر حاصله حسم جهاته الثلثة مقسارية في صقدا ر الواحد الخطي ثم اعتبار الواحد ('اسطي 
او الجسمي !جيم يمك معرفتهما مى الواحد أخطي تسہیل للامر فیستغنون بمقدار یمسے به الخطرط 
e‏ مغد ار یمسے به ااسطرح ر اللجسام وقد يمس السطى باط كمساحة احد بعد [لكرباس بذراع ر باأحقيةة 
مى مساحة بمرنع الذراع وان لم يقلفظ به وقد يمس البنبة والاماطين و السقوف فى العمارات باآجر 
و اهل الهيئة يحون اجرام الكواكب بكرة الارض هكذا في شرح خلامة اسساب « 

إليلاحة بالفتے نزب صونیه عبارتسمت اربي نهایتي کمال المي که ههچکس بدان نرسد کذا في 
بعض الرمائل ٭ 

التملیے ام يفرق !ابعض بين ر بي القلميے اامذكور في باب اللام و الحق الفرق كما مبق ٠‏ 

فصل إلخاء إلمعجية # المسيز بالفتى و سكو السين عند الحكماء هو انتقال النفس الناطقة من 
بدن الانمان الى بدن هيوان اخربذامبء في الارصاف كجدن الاس لمشجاع والارزي الججان رهو من اقسام 


fro )‏ ( المد 


فصل القافے م ی باب سد الموملة هچ 
فصل الدال المهيلة « إأيد بالفٹى و القشديد لغة الزيادة ر عذد القراء اطالة الصوت سرف مدى 

٥ں‏ حررفی ألعاة وهو الألفس رالوار والياء إلساكدة التى حرات م اقرلها“جانسة لها رضدد القصر وهو ترك المد وهو 
الأمصل اف المن لأبد له مر دسب يخذرع ملږه ر فال ااڃعبري (لمف طول زماں صوتف ارفس ر (للیں اله والقصر 
عد مهما 3 دم مف نوعان اصاي وهو الازم اروف 'أمك الذي لاوک عذه بل لیس لها وجو ۵ بعد مى لأرخغاء ويها 
عليه ويسم می! ذاتیا و طیعیا و امنداں قد ر اأ ر (جتمعت الأحرف الثلثة في کامة رتنا فاأڪررف (اثلثة 
شرط امطلق المد رەرعی و هو مایکوں فی سیب للزبادة على المقدار الاملي والمراد بالقصر هو ترک مدتاک 
الزادة لا درك کال الزدادة فا وھ کی۱ في تي سير( 'عاریی وګ . م الارشا ری مس سیا إلمن لغظي و«حفوی مالاعظي اما ھمرة 
او سکوں فالهمزة کون رچ حرق ف المد و ود 4 و التادنى دیو ر ایماںن ړ اوي و الأول أن کان ٣‏ ي كام 
أو و قال اهم د یقول رودا حال الادعأم د وة [لمد لاکوی إلدەکںی "ن الجمع دز ت اساکفوری وگأرa‏ وا م معام 
حركة و قل أجڃمع القراء علی مرل دوعي المصل و دی ااساکں اللازم و أن اح اعرا في مد ' رة و اخخلفوا 
في مد النوعين الآخربن رهما المنفصل و ذر الساكن العارض و فى قصرهما ماما المتصل فقد اتفق الجمهور 
علی صر قدرا راحد| مہ دیا “^ فير افع اش ر ذهب اخرءن ن تعاضله كتفاضل المتقصل والطوأی أڪمزة 
و ورش ودرنہا لعاصم و ونما لاڊرى ء'مر ر الكسائي و خلفا و درنها آبيي مرو و الباقاری ر ذهب بعضهم 
RF ij‏ أده مرتیدارں اطول وی امن ذکر و الو طٰی امن بي 3 EN‏ فو الساکری و يقال أ مف العدل لأدx‏ يعد ل 
حركة فااجمپور ارضا عأی سیه مرش دعا فدرا وا۔حدا من عجر اوراط 3 EK‏ ڊعصهم ای تغاردی و lej‏ 
اختلفست العجارات في مقدارہ اخ لاما لا یمک ضبطة ر العاصل اں (ء بع سراتب الاراى القصر ر هو حدفق 

إلمفك العرضي و ابقاد ذات حرف ف المں عل ما فیا ٥ں‏ غير زيادة و هی في اامنغفص ل خاصة ابي جعفر ر 
(ہ ںی کثیر و لابي عمرر عمذن الجه هور واا شاز انية فويق ااقصر ايلا و درت بالغیں رإعضهم با ر نصف ر هی ڈ#ي 

عمرو فی المتصل ر المنفصل عند صاحب التيسير ر الثالثة فویقہا ةللا و هى اللوسط عفن الجميع ر قدرت 

rr 


it py | ¢ (=F } إلمذرى‎ 


بثلمي الفامت وقيل بالغينى ونصضف رتيل بالغي على ا قبلها بالغب ونصغب رهى لبن مامر و العمائي 
ی الضربيرى عند صاحب التيسير و الرابعة فویقہا قلیلا و قدرت باریح الفات و قيل بثلہف ونصف ريل 
ثلاث على ااخلاف فيما قبلها ر هى لعاصم فى الضربيرى عند صاحسي التإمي رو اأضامسة فويقهاقايلا ر قدرس 
بخمص الغات و باربع ونصف وبارنع مای الخلافب و هى فیہما أعمزة و ورش مده والمادسة فوق ذلک 
ر قدرها اليذاي +خمس الغات على تقديره الخامسمة باربع و ذكرانها لعمزة و السابعة الافراط قدرها الهذلي 
بست و ذكرها لورش قال اب الجزري و هذا الاختلاف في تقدير المراتب بالالغات لا تعقيق وراء» بل 
هو لفظي لان المرتبة الدنيا و هي القص راذا زبد عليها ادن زيادة صارت ثانية ثم کذلک حتى تنتهى الى 
القصوى و اما العارض فهجوز فيه لكل مى القراء كل سى الأرجه الثلثة المد والقصر ر النوسط رهى اورجه تخيير 
اما السمجسي المعتوي فهو قصد المجالغة فى النغي و هو سبب قوي مقصود عند العرب ر ان کاری ضرعف 
مي اللغظي ءخد القراء ومنه مد التعظيم في حول اله الا الله و قد رر عر اعاب القصرفی المتذصل لهذ 
المعذىى و يسمىى مد إامبالغة قال ابن الجزري و فد ررد م حمزة مد المجالغة لافغي في ل الى لاتبرية فنعو 
لاريسب فيع و لأجرم ولمرد له و قدره في ذلک وسط 9 يبلغ الاشجاع لضعف سبيه فال ابو بكر احمد بن 
العسيرى بى سهران النيسابوري مدات القران على عشر اوجة مد العحجز و هو المد الجائز ذو ١‏ انذرتهم 
را انت قلت" لناس لن ادخل بير الهمزتي حاجزا بينهما لاستثةال العرب جمعهما و قدره الف تامة بالاجماع 
لحصول اج زىذ لك ر مد العدل في کل حرف مشدد قبله حرف مد ولیں‌و یسم باللازم المشدد ایضا نحو 
الضالیی و مد النمکیں نعو اواڏک رالملائکة وشعائر می (لمدات الّی تلیها همزة سمی بذلک للڌمکن ص تعقيق 
اهمزة و اخراجها مى ”خرجها ر يسمي المد المتصل ايضا لتصال الهمزة «حرف المد في كلمة و مد البسط و 
يسمىى ايضا صد الفصل ر المد الماغصل لسو بما انزل لان يجسط بيى ااكلمتير و يغصل بينهما و مدالروم نعو 
هاانتم لأنهم يرومون الهمزة م انتم و 3 #حقعونها و ل يذركونها اصلا و ا يلیدونها ر یشهررن الیها و هذا عا 
مذهب م لایہمزها انتم وقدره بالف و نصف و مد الغرق نعو الآ لانه يغرق به بي الاستفهام 
و الخبر و قدرہ الف تامۃ اجماما فاں کان ہیں الف المد حرف مشدد زید الف اخری لیتمکں بھ م 
تحقيق الهمزة فحو 7 الذكراين واا له و صد البنية نحو ماء و دعاد لانه يبي بغية الممدون م المقصور ر صف 
الميالغة نولا اله الا الله » ر مد البدل ء م الهمزة نحو آ سى و قدره الف تامة بالاجمام ومد الاصل 
ق الافعال المدوںة نموجاء وشام و الفرق بینە و دیں مد البغية ان تالک الاسماء بغيت على المد فرقا بيذها 
و بير المقصور و هذه مدات في اصول افعال احدئعت لمعان هذا فى الاتقان ر العراشى الازهرية ه 
. لمحد بغنحتين فى الصل ما يزاد به الشييئ و يكثر و شرما هر الذي يرل الى الجيش ايزيدرا 

کذا ني جامع الرموز في كتاب الجہاد « 


اأمذديف «الماد ه إلمدة ٠‏ الامغدان ) IFFY‏ € التمدك 
المديد كلنصير عند إهل العروض إحم بحر مختص بالعرب وهو فاعلاتري غاعلى لمانية اجزاء 

استعمال ”زوا كذ في منوا الشرفب و در عروض سیغی مي ارد ظاهر اسست که !عر صدیں بطبع اقرب 
اس از طویل و اگر فاعاں را خبں کننں و گریند فاعلاتی فعاں چہار بار تمام از ثقل بیروں اید مثال 
سالم « شحر « اي ی دل پردرد را لعل تو درساں شد ٭ خاکہایت بندہ را چشہة حیوان شدہ « سال خبجون 
٠‏ شعر ٭ از میاں دھنش تا تواں یک سر مو ہ زاں نشان باز مد ایں “خن ھی مگر ہ 

إلمأدة عذد العكماء هى امل و تسمى بالهيولى إيضا كما صر في فصل الام مى باب العاء المهملة 
و السكماء لايآعحاشون عن ذلك الامتعمال فى الكتب الطبيعية كذا في شرح حكمة العين في بحت الحركة 
الكمية و تطلق ايضا, على خلط ردي يتخير ع طبعه إحيي إحصل له كيغية ردبة يتکیف بها و عنه 
المنطةيين هى كيغية الذسبة بين ال#عمول ر الموضوع كما جين في لفظ إأجهة قي فصل الہاء مر با 
الولو و تالک الكعيغية ”نحص رة في اأوجوب و الاستناع و الامكان الخاص لان ال#عمول إما إن يستعول إذغكاكه 

ري الموضوع فيكون ااأنسبة واججة و تسمى ماد الوجرب ار لا یسکعیل و حینکذ اما إں دسذڪیل تدوتخ له 

فالنسبة ممتنعة و تسم صان الامتناع ارلا فاالسبة ممكذة و تحمى مان الاسكان الخاص و تاحصر باعتجار 
اخرفى الضرررة و اللاضرورة و باعقباراخرفى الدرام ر اللادوام هعن! فى شرح اامطالع في تعغيق الەحصررات 
وااموجهات ر لجيوي في لغظ الامسكان ايضا « 

المح بالكسر عند الاطباء هي اافضل الابيض الاملس المعتدل القوام المائل في موضع التغفرق 
معنن ما کازری نضیےۃ و هی سرا لاقجے كذ قال موانا نغيس و فقيل الغرق ببغهما ان اأمادة 
المستحيلة فى اللورام ان كانت الصورة الخاطية فيها بعن باقية تسمين ق#عا و ان الخلعت الصورة الخلطية 
تسمى مدة و ااغرق بي المدة ر اخلط بالنذى عند الاحراق و بالرموب بالماء و قد يكرن مع المدة دم ار 
خشکریشہ یخرے بالسعال +خلاف الخاط فان 3 یکوں لە نر البتة ولا یرسب فی الماء ولایکوں مہ شیئ ^ں 
الدم و لا مى الخشريشه إصلا كذا في بحر الجراهرو فى الموجزفي بيان الدبياة و الخراج ان المدة 
الجيدة هى البيضاء الملماء المتشابہة اللجزاء المقومطة إلراحة بب الشديدة و الكريهة و غيراأجيدة بخلافها ه 

الآمتدإد نى اللغة درازي ر عفد (لعكماء يطاى على الصررة اأجسمية و کذاک الممتد يطلق' على 
الصورة الجصمية ر قد سيق تي فصل الراء مى باب الصاد المهملتين ٠‏ 

التمدد قال الشين هو مرض آلي يمنع القوة العحرگة ع قبض العضاء التی من شانہا ان تنقبض 
و قال الشییے نجیسہہ الدیں ھر تشنے العصب من الجانہیں فينضسب العضو ر ل يميل الى جانسبا فهر 
خد التشذي و فهه نظر لان التمدن علی تعریغہ مرک م (لدشنجیری نلایکوں ضدا له راما عا تحررف الشیر 
فهو ضد التشن س جبة انه يمع الانقباض كما ان التشنى يمفع الانبساط كذ في إحر الجراهر ٠‏ 


الم + المصر ء امبر ه الغمييز ) fFÊ‏ ( ۰ 


فضلل الراء* المرة بالمر راللشديد لغةالقرة و الشدة اطل كني مرف الاظباء على الضخزاة انها الى" 
اللخاط وعلى السوداء ایضا لانہا اشدها لانتضاءالاستمساک الموجسب للصابة ر المرة الصفراء عندهم هى صنف 
رى الصغراء الغير الطجدعية و هى صغراء تخالطها بلغم رقيق ممي ا و ان کان جمیع اصذاف الصغراء يصدق 
عليھا انہا سرة الصغراء لانع لما احص كل صنفب مر ااصغراء باسم اھا بهنه بشییی و لم یک لہذ! الصرنفب 
مشانه خص هذ! الصخف بالاسم العام و لان «ذ! الصنف کكثير الوجود کان الصغفراء هو هنا الصف و المرة 
إأمخرة بضم الميم وتشدين الخاء المجمة ايضا صنف م اصذاف الصغراه الغير الظجيعية و هي الصغراء الذي 
يخالطها رطوبة غليظة من E‏ و تصيربمبجب هذا الاختلاط شبيما فی اس نم البيض فى الغلظ واللون 


يى بالسوداء ااححذرقة و بااسوداء 


اللحتراة ة ايذا هكذا يستفاد سن شرع القانونچة و الاقسرائي مى “جحت الخلاط . 

المصر داأكسر و مكون الصاد فى اللغة الحن و البلك ال#عحدرن و عذن الغقهاء هو موضح لا يسح اكبرمساجدة 
المبنية لصاوة الخمس اهله ای اهل ذلگ ااحوضع مما وجب عاي الجمعة ر احقرز ده حاب الاعذار 
مثل الأساء و الصجيان و المسافريى الا انهم قالوا ان هن| إأحد غیرکدے عزن الحعققين ر اأ الصےر ے المعول 
عليه إنه كل مديخة ينغذ فيه الاحكا و بقام الحدوی كما فی ااجراهر و ظاهرالمذ هب إنه ما فيه جماعات الناس 
م اهل الحرف و جامع و امواق و مفت و سلطان او قاض يقيم الحدود و يذعن الأحكام و قريب سنه ما 
فی المضمرات و فی اامضمرات ایتا انه الاصے و قيل انه سا جتمع فيه صراءق الديرى و ادنيا وقيل ما 
يتعيش فيه كل صانع سمذة بلا تحول عفه الىى اخرى ونيل مايکون كانه عشرة آلاف و فيل ما يسمىن 
مصرا عخت التعداں کجخاری و قدلما لو بظورفيء نتصان برت ولا ز دة بولادة و فلل ما دوگذېم دفع هو 
لا أحتعادة و قيل ما يمصرء E‏ اھا کما فی التمرتاشي و فيل ما یولد فيه انسان ر يموت 
كل يوم و قيل ما لا يعد اهاء الا بمشقة و قيل ما يكون فيه الف رجل مقاتل و قيل ما يكون فيه عثرة 
لاف رجل مغاتل کذا نى البرجندي في ذكر صلرة الجمعة « 

المہر نال لفت و بالهاء هو قيمة بضع امرآة وقت التزرييهه! يجاح به الانتغاعشرعا من المال ار المذغعة 
مج کان او موجلا يغال له بااغارسي دست پیماںو کاہیری و مھرالمثل شرعا مہر امراًة مثلها ای ية بضع 
اصرآًة مہ اثاة لہا مری قوم انیہا فى الس ر الجمال و المال رالعقل رالدين إي الديانة و الصاح و الباد و 
العص رو اابكارة و الثيابة فان لرتوجد مثل هذ» المرأًة تي شییی مں قرم ابییا فم الجاني مثلها في هذه 
الامور و لا یعتب ر الام ر قومما اں ام تک من قوم ابا كذا في جامع اموز 

فصلل الزاء إلمعجية % النميیز هو عند الفحاة و يفال له إيضا [امميز بكسر الياء اامقناء النستانية 
مشددة و فتڪها و التفسور ر التبیین عل ما ذکر صرلنا مصام الدیں و المبين علوي صيغة إسم الغاعل كما 
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فى الضوء حيعثف قال ر اما مائة فانها تضاف الى ما يبهنها ال ان المبين مغرد انقبى احم نكرة يرئع البهام 

المسنقر عري ذ ات مذ کررة أو مقدرة ال د فی المعيار ناقلا عرى منتهى ااشباب التمییز نى الامل مصد ر ميزت 
الشييی عرى غيره بام رختص اى المميزبكسر الياء و انما معدل عنه للمبالغة فاجهاة و المفرد يسمي مميزا بغي 
ادر عرب فییما ممیرا a SE E di i‏ الياء نظرا الى ان 

المخكام ميزه عری سار ما تعیں بعض *عتملاته لجاز و لکن الأرل اظهر انتهى فجقید الاسم خرچ اجو فعاہت 
ای قتئت فاں قناہت يرفع الابهام الوضعي عں فعلست لذ نضا و بعيد الذكرة خرچ و زید حدں 
الرجہ ار وجھه بالنصب انع برفح الابہام کوجہا مع انه ليس تمييزا عذد البصريين للتعربف ١‏ لمانع ع كوذه 
تمییزا بل هو شبیھ بالمغعول و کذا خرے سغه نفس و ائم بطنھ و فواہم یرنع الابہام خرچ ااجدل فان اامجدل سنه 
في حم العیۃ فهو لیس يرفع البھام عن شییی بل هو ترك مبھم و ايراد معیں و عواہم المسقةر و ان کان دسب 
إللغة هر الثابمت مطلفا لکن (امطای مخذصرف اى القرد الكامل ر هر الوضعي آي الثابت الراسخ فی اامعذنی 
الموضوع لھ می حیری اذه موضوع له و احذرز به ع نعو ريمت عيغا جارية فان جاربة يرفع الابهام عى عيفا 
لكذه غير مسق رحسب اوفع بل نشا فى الامتعمال باعتبار تعدد الموضوع له و ذا احترز به عر ارصاف 
المبهمات تجو هذا الرجل فان هذا مثلا اما موضوع لمقهوم كلي بشرط استعمااء في جزئیاته ار لل جزئي منه 
و لابهام في هذا المغهوم الكلي و لا في واحد واحد م جزنیاته بل الابهام إذما ننا م تعدد الموضوع له او المسعمل 
فيه فترصیغه بالرجل رفع هذا الابھام ‏ الابھام ااواقع فی الموضوع له س حیت إنه موضوع »+ وكذا احترز به 
عر عطغب البیان في مثل قولک ابو حفص عمر فان کاراحد مذهما موضوع لشخص معوری لا ابام فده لکن 
لما کان عمراشهر زال بذكره الخغاء الواقع في ابي حفص لعدم الاشتهارل الابهام ااوضعي ر قولمم عن ذات اي 
3 ع وصف واحترز به ع النعست و العال فانھما درفعان الابہام المسقةرالواقح فى الوصف لا فى الذات و تحقيقه ٠‏ 
ان الواضح تما رضع الرطل مثا لنصف الم فلا شلك ان الموضوع له محذی معي متمیز عما هو اذل مر النصف 
کالریع او اکثر مذ کالم والمنیں ر لا ابام فيه الا من حيبت ذاته اى جنسه فانه لايعلم مه إحسب الوضح 
انه صر جذسس العسل إو إلخل او غیرھہا ر اہن حيست وصفه فان لا يعلم سنه ب سب الوضع اده بغدادي ار 
مكي فاذا اريد رفع الابهام الوصفي الثابمت فيه ?بحسب الوضع اتبع حال او صغة بيقال عذدي رطل بغداديا او 
بغدادي و اف| إريد رفع ابهامه الذ تي قيل زيخا فزيقا يرفع الابهام المستقر ع الذإت إخلاف النعت رالعال 
غانهما يرفعان الابهام عى الوصف قيل هذا الغرق واضع لاخغاء فيه الا مري حيري حمل الذإت على الجنس و 
لوارید بالذاس مايقابل المقهوم م الافراد لصے و کان اوضع فیقال ني رطل زیتا ان فرں اارطل مبیم لایعلم انه 
می اي جس فلما قیل زیغا ہیں ذاته بانه می جذس الزیت ر بعد یشکل بخررج تهییز صغة نحو لله د ره فارسا 
انه يرح الإيهام کي الصدة ذأري الخرض م رفع إلمشت المعذنى ال اي يقال التمييز اخري الاسم عرں رضہه 
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الذي لغرض المعنى و جعله لبيان الجئس روقرلهم مذكورة لو. مقدرة صغتان للذإاب اشارة الى تقسيم التمييز 
فاامذكورة نعو رطل زيا ر المقدرة نسو طاب زيد نذما فانه في قو قولنا طاب شییی منسوب الى زيپ ونغسا 
يرفع البهام عن ذلك الشيى المقدر فيه هكذا يستغاد من شروح الكافية و حواشيء «ه 
فصل السیں المهملة ٭ إل٭جوں بالغتے ر تخفيف الجيم فرقة س الكفرة يعبد رن الشمح رالقمر 
وفارميه بر وهو جمع الجومي كذا في كن زاللغات « و فى الأدسان الكامل هوفرقه تعبدون النار » f‏ 
اأمواقغف هو فرقة مس الثنرية يقولون ان فاعل الخير يزدان وفاعل [اشر اهرمري و قد عبت ايتا في فصل الوار 
س باب الثاء المتلثة « و في جامع الرسوز في فصل نكاح القن المجوس معرب می گوش ( ميرگوش ) 
صغير الاذنين وضع ديا و دعا اليه كما فى القاموس لك فى الملل رالغعل انهم طائفة كان لهم كتاب فجدلوه 
تی الاصل رجل فاصج+ڪوا وقد امري بذاک الكتاب الى السماء فم ليسوا م اهل الكتاب انتهى « رفي 
شر المواقف ايضا انم من اهل الكتاب و قد سر في لفظ الكفر ه 
إلملاسة بالغتى و تخفيف الام مقابلة لأخشردة و قد حبق في فصل الفون م باب الخاد المعجية 
ر الاملس نعمت مه ٠‏ 
المملس بتشديد الام المكسورة عند الاطباء درام ینیسط على سطے مضو خشن فیستر خشونته 
و جعله کان املمں کذ! فی الموّجز ٠‏ 
المماسة بتشديد السين‌هي ماقاة الشيثي ن( بالتما م بل بلاطراف کان يلاتي طرف جسم بطرف جسم 
اخر و قید لا با مام لاخر ج المداخلة فانھا ملاعاۃ الشییی بالشییی بالتمام بان یکو الشیئان بعهہن اذا 
فرض جزء می احدهما انغرض ڊازات جزء من اللخر و بالعكص فيتطابغان بالكلية كذا في شرح المواقف فى 
یت الک هکذا في شرح حكمة العين حيسف قال المتماسان ما بختلف فذاتاهما فى الوضع و يقعں 
طرفاهء) فى الوضح بان تكون الاشارة الىى ذات احدهها غير الاشارة الى ذات الآخروتكون الاشارة الى حارف 
احدهما مين ااشارة الىى طرف اآخر و مى هُهنا قيل اأخط المماس للدائرة هو الذي يلقاها ر ل يقطمها 
ر الدراثر المتهاسة هى التي تناق و تتقاطع كما في تحرير اټليدس ٠‏ 
فصل الصاد المهملة *# ذو مصة قد سبق ذكرة في لغظ السبعية في فصل العين م 
اأسیں المہه‌اخدرى ٭« 
ت بالات و حكون الغين الم#جمة العامة حركون المي بالفت و هو وجع البطرى والقواء اأمعاد 
م غير احتباس العضلۃ لبرازدة فان ذلک بخص باسم القولني کنا قال اايلاقي ر قال المديدي هو رجع 
يكون في الاصعاء الع ايا ل يجلخ الى حد القراخي کذا تي بعر الجواهر * وفى الاقسرائي هورجع إلمعاء و 
القوانے روجع معوي یعسر معء خررے ما اخر ج بااطبع فالقرلنے لے «ذ| اخص مطلةا م اامغخص ر فرق 
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" السمرقددني بينهما بوجة اخر وهوان المغخص روجع إكال لذاع و وجح القولني يقل و اكڈر عروض القولني ق 
معاء قولون و القواخے ماخون مری اسم ذاک المعاء لكذه صار اعم من وجه اصطلاحا لان الوجع الكان في غير من 
الاسعاء ايضا يسمى قوانخجا ر ای کان ااکائری فی المعاء الدناق ”خصوصا بامم ايارس و هر مرض ردي مهاک ۰ 
فمل إلضاد إلحعجية ٭ بست إلەخاضس بالفتے و تخغيفى الخاء اأمعجمة لغة ما تى عليه 
حولان سن الابل و شربعة حول واحد كما في شر الطعاري لك في جامع الاصول انها ناذة تم لها سذة 
الى تمام سفقين لان إمها ذات “خاض اي حمل « وفى المغرب المخاض و جع الولادة هكذا في جامع الرموز ه 
المرض بفتى المي و الراء خلاف الصحة و قد سبق في فصل العاء مى باب الصاد المهملتين ه 
المریض مرض الموت ءخد الفقھاہء هو می کاں غالب حالہ اللاك رجلا کاں ار امراة کمريض جزعن اقامة 
مصا عه خارے البیمت اي عن الذداب الى حوانجه خارج البیمت ر ھو الصحیے کما فی الەعیط و مٹل م بارز 
رجلا فی المعارب: اي خر م مف القتال لا جل ر NT‏ او رجم او قدمے ظالم لیقدله 
اواخذة السجع بغتة او انكسر السفينةر قي على لوے ھکن ١‏ ذكر البعض وهو ختار فاه صمچۓاں و كير اامشاين 
رقال صاحب الکاني هو لیے رقال مهای با اذا مدر على القیام لمص اء و حواتجه سواه کان فى البوت 
او خارجه فهو بمذزلة الصعبے ر هو اختيار صاحب الهداية ٠‏ و فى الخزانة هو الذي يصير صاحب فراش و 
بج ز عر ااقيام بمصاأحه الحارجة ويزداد كل يوم مرضه ه و قى ااظهيرية و قد تكاف بعض المقاخرين وقال 
ان کان ٣یہ‏ بخطو بخطوات م غیر ان بستعیں باحد فھو في حکم ااصحیے وھذا ضعبف لان المروض جدا 
لایعج زع هذ( القدر اذا تكلف « وعرى الحسن ب زياد ع البخعنيفة رحمه الله هوااذي لايقوم الا بشدة رتعذر 
في خلوته جالسا ه ر في فتاریی واتجخان ان المقعد و المغلوج ان لم یک قدیما فهو بدخزاة المریض ر ان کان 
قد یما فهو بمخراے زلم ےیے و فال ”جمد بری سلمة ان کان یرجی برر٭ پالدد اري فهو کے و ان کاں 7 یرجی 
فهو مریض و فال ابو ج جعفر الهذدراني اں ازداہ کل یوم مھو مریض وران ازداد مرة ر اندقص اخری فان 
مات بین ف لک بسغة نھو یی وان مات قبل مذة فهو مریض ٭ و رری انو صر العراقی ع عابنا 
الحنفیۃ انه ان کان یصلي فاعدا مہو“ حیے ر اں کاں یصلی مضطجعا فہو مریض ء ر قیل فی ا'خزادۃ و ارآ 
اذا اخذها الوجع الذي يكون اخرانفصال الواد كالمريضة اما اذا اخذها ثم سكن فغير معدب رهكذا فى اجرجندي 
ا اروز » النتقسيم « قال الاطباء المرض إما مغرد ار مركب لانه اما إن بعون تعفقه باجتماع امراض 
حت اعصل م المجموع هيئة راحدة ویکرن مرا راحدا و یصدق علی شیی مں اجزائه انه ذاک المرض 
او لایکوں كذالك و الارل هو اامرض اامركب و الثاني اامرض اامغفرد و معبی الاٹ اں ان تالت الانواع 
تکوں سرجودة و یلزم مری ”جموعها حالة اخری يقال انها مرض واحد کلورم لمافیه مر سور الازاج ر 
سوه الذركيب و تفرق الاتصال نلو اجقمعت إمراض كثيرة ر لم #حصل الهجموع ح1ة زائدة يقال انها مرض 


{¢ WPF ) المريض‎ 


a 
' راحد كاأحمى مع الاستحقاء و المعال مثا لم یکی ذلک مركبا بل امرإصض دجتمعة .ر كل مرض مغن‎ 
نلا جخلو (ما ا یکون !یری يمك عروضه لكل واحد مس الاعضاء او ايكون كذالك ر اللرل يسمى تغرق الاتصال‎ 
و المرض المشقرک و انعلال الفرد و العرض العام و المرض العام ايضا فانه يكون فى الاعضاء المفردة ككسرالعظام‎ 
و المركبة كقطع الاصبع و الثاني "اما ان يكون عررضة اول للاعضاء المخهابهة اي المفردة و هومرض سوء‎ 
المرأج ار للاعضاء الآآية اي اامركجة ر هو مرص موه النركيسب ر يسمي مرض التركيس ر مرض الاعضاء اة‎ 
ايضا و انما قلغا اول فى تذسير حوء المزاج لان سوه المزاج يمكري ان يعرض للاعضاء المركبة بحد عررضه للمغردة‎ 
و المراد بسو امزاج ان صل ميه كيفية خارجة عرى الاعذدال ر لذا لايمكن ءررضع أرلا المعضو المرب إف‎ 
سڪيل ان يكرن مزاج الأجملة خارجا عن الامتدال و اقسامه هى إقسام المزاج اأخارج عى الاعغدال و‎ 
کلراحد من تللكف الاقام اما ماذج او #مادي و لمران بالسانے الكبقية اأعادئة 3 عر خلط مكو بها‎ 
موجب 'عدوثہا تی البدں کدرارۃ می اصاںه الشمس م فیر ان “خن خاط منه و بالهاري ما لیس‎ 
کداک ر يقال للامراض المادية الامراض الكلية الحمى العادلة م ”خردة خلط تم إلمادي اما ان تكون‎ 
المادة يه ملقصقة بسطى العضمو ار تكون غامضة نيه ر الارل ااءلاصق و الثاني المداخل ر المداخل آما ان يغرق‎ 
الاتصال و هو المورم اول ر هو غير المورم و اما مرض القركيب فيخقهم الى اربعة اجناس اسفقراء الارل مرض‎ 
اأخاغۃ و ھواربعۂ اقسام لاں کل عضو فان شکله و ماري وارعیتع و سطیہ اذإ کان ملی ما ہو راجب کان‎ 
صسسیے الخلقة و اذا ام یکر فهو اما مرض ااسركل بان يتغيرغكل العضو عن الجر ى ااحابعي ف#حدث اة‎ 
فى الانعال مل اعوجاج المستةيم كعظم الساق و استقامة المعوج كمظم ااصدر و اسا مرش المجارى و اقرمرة‎ 
و دسم امراض الارعية رمراض اج اورف ایضا و ذلاک نان تذسع ار تضیق فوق ما ینمغی او تنسد کاتساع‎ 
اشقجة العذبية رضيق النغفس و إدسداد الأ#جرى الاأتي م ااكبد الى الامعاء و اما مرض الصغائے ای سطرے‎ 
إلاعضاء بان پتغیرسطے العضو مما ینبغی نان ٹذاشں ما جس ان يملس كقصبة الرية او یملس ما چب‎ 
ان تکشر کالمعدة الثادي مصرض آ'ءةد ار ر ھوقسمان لاذه اصا ان يعظم مقدار العصو اكثر ميا ينوغي کداء الغیل‎ 
او يصغر اكثر مما يفبغى كخموز لمان و كلواحك مهما إما عام كااسمرى المفرط لعمومة جميع البكان او.‎ 
خاص كما مر م داء الفيل و غموز اللسان الثالسف مرض العدد و هو اربعة انواع لانه اما أن يزيد العضر‎ 
عدد! عل ما یذبغ زیادة اما طبیہیۃ باں یکوں مں جنصس ما هو موجود فی الہدں کالامبح ارائدة ار فير‎ 
طبعیة باں لا یگوں سر جنس ما هو موجوہ فی البدں ر یگوں زائدا کالثولول و اما اں ینقص نقصانا طییعں‎ 
کواد اوس له اصبع ار نقصانا مارهيا اي لوس خلقيا كهرى قطعست إصبعة اريده و بالجملة نمرض العدد‎ 
اما طبیعي او غیرطبیعي و کل منهما اما باازیادة ار باانقصان ر المراں با'اطبيعي می الزیادة سا دون‎ 
من جنس ما یوجد في البدں و بغر الاجیعي منہا ما 2 یکو منه ر بالطبیعي م النقصا مایکوئ‎ 
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خلقپا و بغر الطبيعي سنه سا یکو حادثا و قال القرشي الطبيعي اما ان يكو كليا او جزئيا و المراد' 
بالکلي ما یکوں الزائد ار الغاقص عضوا کاملا کالاصبع و الید و با'چزئی ما یکوں ذاک جزء عضو کالانماة 
آلرابع سرض الوضع و الوضع يقتضى الموضع و المشارك فان للعضو بالنصبة الى مكانه هيئة تسمى بالموضع و 
بالنسجة الى غير» مى الاعضاء #حسب قربه و بعل» عغه هيدة اخری تسم بالمشارک فمرض الوضح يشتمل 
القسمي فهو الفمان العاصل نى العضر لخلل في صوضعه او مشارکه و يسهی هذا القسم الاخير بمرض 
المشاركة كما يسمى القصم الأول بمرض الموضع ت مرض الموضع اربعة إفسام الارل زرال العضو عى موضعه تخلع 
او خرو تام الڌائي زرالە عں موضعه بغخیر خاع و هوان لا حخرج عری صوضعة بل یزعے و یسمی زوالا درئیا 
الثالف حركته في صوضعه و الواجب سكونه فيه كما فى المرتعش الرانع سكوذه في سوضعه و الواجب 
حركته كتحير المفاصل « و مرض المشاركة قسمان لرل ان يمنع او يعسر حركة العضو الى جارء و الثاي 
ان یمتع او یعس رحرکتھ عں جارہ هذا یستغاد م شر القانونچة و بحر الجواهره وايضا ينقسم المرض الى 
شرکي و اص ای فانه ان کان حصول المرض في ءضو تابعا احصوله في عض وآ خر یسم مرضا شرکها و الا یسم 
مرضا اصليا فعلى هذ! لايشترط فى الاصلي [يجاية مرضافي عضو آخر لکن الغا ب في عرف الاطباء ان المرض 
الاصلي ما اوچب مرضا قي عضوآخره و ابضا ینةسم ال حاد و مزمری فالہزمں هو الذي یمخد ارنعدری یوما 

او اكثرو لانہاية له لامكان ان يمتد طول العمر و الاد ثلتة اقسام حاد فى الغاية القصوى وهوالذي لايتجاوز 
مرانه الرانع اې يغقضي قى الرابح ار فيما درنه وحادون الغاية وهو الذي +حرانه السابع و حاد بقرل مطاق 

و هو الذي ينتمي اما فی الرابع عشر او السابعح عش رار العشریںی ر ما تأخر ع ااہشریں الى الارعیں يغال 
له حاد المزسن و يسمي حادا مقا ايضا لانتغالة مرى مراتب الامراض اأعادة الى المزمدة هكذ| يسخغاد 
مر شر القانونچة و بعر الجواهر » وفي موضع س بحر الجواهر ان العاد بقرل مطلق ما م شان الانقضاء 
في اربعة عشر و القليل العدة ما ينقضي نيما بعد ذلک الى سبعة و عشرين يرما و حاد المزمنات 
ما ینقضی فیما بعد ذلت الی اربعیں یوما وف الانسرائي فيي دی الجحراں ادا لم یدجیں امرالمرض 
الى الرابع و العشریں سر مرغ يقال له سزم اصطاحا ثم اذا تبي الى الاربعبن يشب الان ر يطلق 

ملیہا الساں مجازا راذا جارز الاربعدں يقال له مزہری رلا يقال له حاد إصا انلهمى ٠‏ 
المرضس اعام هو تغرق الاتصال كمامره 

المرض الخاس في اصراض '« لعي علی ما هوم ص طلے عليه ماله اسم خاس رعلامةخاصةرعلاج خاص کالسرطان 
انه اذا عرض اللعيور لزمخه اعراض لاتلزمه حند عروضه لسار الأعمضاء مثل الوجع و امتداد العررقرء!اى المعنى 

للغوي م ا!خة ص بعضولايشاركه فيه غيره كالزرقة والماه يالعنبية و الشرئي ما یکون مشترك بيك و بين غيره كالورم ‏ 

امرض المهياج هو اذي مواد» شدي التعركف من مضو الى آخره 
re‏ 


لړش اهي «المو الوم والرښی السام ( ۲۳۳٣‏ ) امش امعد ءالمرض مارت «المرض الفصلي 
المرض اجزئى « المرض ا#عراني » المرض القصري ٠‏ 'لمرض الطاری » امرض المتغيره اامتاعه التمتعه إل 


٤‏ امرض الكاهنى هو الم رع سمي بع ل الكمنة انرا يعالجزنه بالات ه 

المرض المژمرى هر الذي نيه امان من امراش أخره 

المرض المسلم هو الذي 9 مالع فیھ لقدبیر الصواب و مں الا مراض ما یمنع ذلگ مثل اں یگوں 
صداع و نزلة فخعارض الخزلة الداع في واجب مى التدبيره 

المرد ض‌ المتعدى هو الذي يتحدی مس شخص الى آخر بالەاررة کالجذام چ 

أأمرة ض المتوارد هر الذي يخرارث ہن لابرد الى الرلاد کالبرس و الچذام ٠‏ 

المرض الفصلی ہو ما بختص حدوثہ بفصل می الفصول « 

المرض الجزى هو الذي يسل علاجه و المرض إكلي بخان . 

المرضس السرانى هو اأعادث بسبب الانتقال فی الجحراں ٠‏ 

المرض القصري هو الذي يقصرةيها المواد و تعتبس تح المصام بسيب البرن ء 

المرضس الطاري علی توعير عام و هو الذي ل( بختص بقبيلة ر بذاحية د لسم وبائیا و ځا 
وهو ما لختص باحدنهما و یسمین وافدا و هو الذي يغد اسبابه على افق ما فيم إهله بمرض ما هذإ 
کله من بعر الجواهره 

المرضس اأمتغيرهو الدي #حدتث ليلا قليلا و يزول قليلا قليلا كنإ فی الاقسرائی ٠‏ 

فصل العی المهملة 4 المتاع بااغتے و تخفیف المثفاة الغوقائية لغة كل ماينفع به من عرض 
ا ا یرکو ما مون آ سرن سما زین ین تا زی امان ر 
كما فى العمادي هذ في جامع الرموز في کناب الزر؟ » 

التمت غة امع نين الح و الممرة باحرامين كذاني جامع الرموز ٠‏ و فى المرجندي القمتع ماخوذ 
م المتاع اى النفع الحاضر « و فى الشربعة هو الرفق باداء ااحے رالعمرة مح تقدیے العمرة في اشر الي 
في مغر واحد می غیر ان ډلم بینهما باهله الماما ”جیا ر زرلی بان يرجع الى اهل حا مزن الشيخوں 
ر عند محمد لیس مر ضرورة صحة الالمام كوه حل إنقبىى ٠‏ 

المتعة خم احم س اللمتج و قيل ماخوة من المقاع و المراد بها في قول الفقهاء ان تزوج رجل 
ولم يسم لاءراة مهرا یجب مليه المتعة و هى الدرع و اأخمار و الملحفة يعنى ادر ر ل تزاد على صف 
مھر صثلہا ر لا تنقص م خمسة دراهم و يعتجر حالها في اليسار و الاعسار قان كانت م السفلة فمن 
الکرباس و م الوسطیی فمن القز و من مرتغعة اأعال فمن الابريمم وقيل بعتبر حاله و هواصے کما فی 
المضمرات و انضل المتعة خادم كذ| ثي جاع الرمرز رغيره و ناح المنعة اجيى ني لفط الفاح اي فصل 
إأاو (لمهملة مں باب النوں ٭ 1 
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المعية اقسامها على قیای اقصام القدم و القاخر وقد مبقعت في فصل الميم مى باب الةاف ه 

المنع بالغت يطلق على الطرد كما مبقى تي فصل الدال مر باب الطاء المهملتين و على المغاتضة 
و يسم نقضا تغطيليا ر هوعبار؟ من منع مقدمة معينة مى مقدمات الدليل موا كان المفع بدون 
المخد و يسمى منعا "جردا او مع ااصذد و ينبغي ان يذكر المنع على وجه الانكار و طلب اادليل « على 
وجه الدعوى و اقامة احجة و على ما يعم المع التفصياي فى العضدى و حواشيه المراد بالمنع في قولهم 
مرجع جميع الاعتراضات الى المنع والمعارفة مایعم ذلک كله اى المنع تغصيلا و اجبلا ه 

المنعي ‏ عند الأحاة اسم خير ال صرف ٠‏ 

ماذعة الجمع و مانعة الخلو فمانعة الجمح تطلق مند المفطقيين ملى ثلثة صعان اذرل قضية شرطية 
منفصلة حكم فيا بالتنافي قى الصدق نقط اى بعدم التنامي فى الكذب بل يمك اجتماعهما على الكذب 
و بهذا المعىى يقال المنغصلة ثلثة اقسام حقيقية و مانعة الجمع و مانعة الخلر الثاني شرطية منفصلة حك 
فيا باالخذاني فى الصدق فقط اى لم يكم البقة في جانب الكذب بشييى م التذافى و عدمه التااف 
شرطية مذغصلة حکے فیہا بالتناي فی الصدق مطلقا ای سواء حکم في جادسي الكدت ڊالتذاني ار عدسه او 
لم سكم بشبيع مس التناي وعدمه فهى بالمعنى الارل مشررطة بالعكم بعدم التذاني فى اكذب و بالءعنى الثانى 
مجردة ع ذلک لكذها مشروطة بعد (اعکم بااتنامي فی العذب و عدم و بالمعتی ااثالمف ”جرد عن هذبن 
الرس فالمعنى الارل اخص من الثاني و الثاني س الثالمف ٠‏ و مانعة الخلو ايضا قطان عندهم على 
ثلثة معان الأرل شرطية منفصلة حكم فيها بالحنافي فی الکذب فغط ای بعدم اللاي تی الصدی نخعابل 
الحقيقية و صانعة الجمع النادي شرطية منفصلة حكم فيا بالتناقي فى الكذب مفط اى لم يحكم في جانب 
الصدق بشييع مر االمنانيي ر عدمه التالرى شرطية منفصاة حكم فيها بالتنايي هى الكذب مطلقا الى سواه 
حکم ميا في جانب الصدق بالتناني إر بعدمه إو لم حكم بشي منهما فالمعفى الارل اخص من الثاني 
و الثانى من الثالت على قياس مانعة الجمع فكل مى مادعة الجمع و مانعة إلخلو باامعنيين اللخيرين اعم 
س الحقيقية باعتبار المواد و پاامعذى الثالري خاصة اعم مغها باعتدار المعہوم ایضا هكذا يستفاد مس تعقيق 
المولوى عبن اأعكيم في حاهية القطبي وني تعملة الحاشية الجلالية إن المعنى الثاني لمانعة الجمع هو ما 
حکم فیا بالقناني فی الصدق نقط اي لم #عکمفيها بالننايي فی الکذب سواء حكم بعدم التذاني فيه او لم تكم 
بشييع سنهما و لمانعة الخلو ما حكم يها بالتذافي فى الكذب فغط اى لم #عكم بالة أي فى الصدق مواد 
حكم يعدم التناني فيه أر أم سكم بشيری منهماً و ذكر الخليل تي حاشية القطبي اعلم ان كلمة قط في 
تعريف مانعة الجمع تحتمل ثلثة معان الرل ان ل يكون فى الجانب الخر حكم اص اي لابالتناني ر لا بعدم 
القغاني الثاني ان لا یکوں فی الجانب آآخر حكم بالتذاني مواء حكم بعدم النناني اول ر الثالم ان کون 
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فى الجانب ار حكم بعدم التناني و تس دلي مانعة الخلو انتهى ٠‏ فعلى هذا قولهم ما حكم فيها بالتغافي 
فى الصدق مطلقا معذنى رابع لمانعه اأجمع ر قولهم ما حكم فيها بالقنانيي فى الكذب مطلقا معفى 
رابع لمائعة الخلر « 

المحانعة هي قد تطلق ءلى (نقض التغصياي قال في نور الانوارشرع المثار الممانعة عدم قبول 
السائل مقدمات وليل المستدل كلها ار بعضها على النعيي و النفصيل ر هي اربعة اسفعراء لانها اما في 
نفص الوصفب المدعی عليه ار قي صلا ذلک الحكم مع رجوده اي يقول لانسلم ان هذ! الومف مال للےکم مع 
کونه موجودا او في نغس الحکم اد في ذسبة الحكم اليه انتهى وقد تطلق على ما يعم النقض الاجمالي و 
و التفصيلي على ما يدل عليه كلام التلویے حیہی قال فااعاصل ان قدے المعڈرض اما اں یکوں بحسب 
الظاهر و القصد فی الدلیل او فی المداول والارل اما اں یگوں یمنع شی مى مقدمات الدليل و هو الممانہءة 
و الممغوع اما مقدمة معينة مع ذكر السئد ار بدرنه ويسمى مناقضة راما مقدمة لا بعيذها و هواانقض ر اليه 
يشير كام معدن الغرائب حي قال الممانعة منع السائل عن قبول ٠ا‏ ارجبة المعال سى غير دليل الى 
آخره هذا في شرح العسامي ٠‏ 

الآ متناع هر عدم الوجرب و عدم الامكان و الممتنع ما ايس براجب و لا ممن و جي مسقرنی 
في لفظ الواجب في فصل الياء الموحدة صن باب الراره 

الممتنم نزد نحویاں فیر مفصرف را گریخد و نزد بلغا انمسی که ربط چند مصراع طاق چنان کند که 
بجہت اتمام ان مصراع دیگر نبشتری ممکری نجوں مثاله ه شعره دمت و دل معشوقه دست رودل می « اب 
و گل حبویء اب و گل مں ٭ ایں هست مرا تنگ مر او رامت فراخ ٭ ابدالدھر چہارم مصراع گفتن 
ممگی نیست نه ازروی تنگی قافی٤‏ ر بلک از جہمت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

فصل إلقاف ء الق بالحاد المملة نزد صرنيه اى رجود عبد است در ذات حق و جلي 
فی لفظ المعو في فصل إلوار ه 

٠‏ المحاق بض الميم ماخوذ مى محقه الحراي احرقه و اما العرب فقسمي ثلمف لهال من اخر 

الشه ر *عاقا لما نه لا يري في تاك الليالي قدر يعتد به مر القمر و مصطل اهل الهيئة انه هو خلو 
ما پواجھنا مں القمر ع الور الواقح عليه می الشمس سواء کار أڪيلواة الآرض بيفہما كما فی الخسوف ار 
لم يك فيشتمل حالة القمرعند الكسوف وهذا هو المشهورو ظاهر كلام الحفة اى المحاق ل يطاق على حالة 
القمر ني رقف العسوف هكذا ذكرعبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ه 

فصلل الکاف ٭ إلیلک بالكسر ر سكون اللام عند العكماء هر هيدة تعرض للشیری بسبب ما تعيطا 
به و ينققل بانتغال» و يسمىى بالجدة بكسر الجيم و تخغيف الدال وبالفنية إيضا كما في +عر الجواهر 
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و بالقید الاخیر خرچ المکاں ای الایں المتعلق بالە‌کان فانے و ان کان هيدة عرة ية للش دی بحجسب المكان المحرط رى 
الا ان (امکان لا تقل بانتقال المتمکی و ماإعوط ب٭ اعم مر ان یکوں طبیعیا کالاھاب الہرة مثا ار لا یکو طبءيا 
کالقمیص للانساں ر مں ان یگوں *عیطا بالکل کاائوب الشامل لجمیع البدن ار بالبءض كالخاتم الاصبع 
وی المباحہف [امشرۃية ان الماک عبارة ن نممجة الجسم الى حاصرله اولجعضه و يختقل بانتقالهفچعل الماک 
نفص الخسجة و الح انه تساصے و المراد انه امر سبي حاصل لل جسم بسجمب حاصرلان نسبة اا*#صورية و 
الحاصرية مستودذاں فجعل احد ما مقو'ة دون اللخرى تكم و ااوجدان ايضا شاهد بان التعمم مثا حا'خ 
بسبب اللحاطة المخصوصة ل نفس إحاطة العمامة كذا هي شرح المواقف و حاشيه الممولوي عبد اتيم » 
الملک بغنعحتی مقلوب مالک صفة مشبہة سى الالوكة بمعذى الرسالة فاصل ملک ملاك حذذي 
اليمزة بعد نقل حركذيا الى ما قبلا طلبا الخفة لكثرة استعماله و الملائكة جمع ملاك على الاصل كاشمائل 
همال و الا ل ای ای ابو انی الا د فی البيضاري و حواشیه في تفسیر قوله 
تعالى في سورة البقرة و اف قال ربک 'لملانكة اني جاءل فى الارض خليغة و هى اخفسير الكجیر هذا اختاف 
(لعقلاء E‏ ماهية الا و حقيفخهم و طرای خوط (امذعي إ١‏ س يقال الملادكة لابى | ن تکوبی ذواعت موود 
قائمة بانغسھا ثم اں تلک الذرات إما ان تكو ية ارلا أما الارل وهو ان الملائكة ذوامت "رة فوهنا 
اقوال اقول الارل انها اجسام هوائية لطيفة تقد ر على الدشكل باشكال ”ختلفة مسكنها السهوات و هذا قول 
اكت ر اشن وقي شرح المقاصد الملاكة اجسام نورانية خيرة واج رى اجسام لطغة هوائية مخقسمة الى 
الخيرة و الشريرة وااشياطيى اجسام لارية شريرة وقيل تركب النواع الثلذة مر مزا العذاصر الا إن الغالب 
فی کل و اح ما ذكر و لكون الذار و الهواء في غاية لطافة كانت الملائكة و اجى و (أشياطين جف يدخلون 
المغافف و المضایقی حذىی جوف الانساں" و لاډروںن س ااجصر الا آنا اکذسوا مر ااءمخزجات الاحرالقتى 
تغالب عليها الأرضية و المائية جلابیب و عواشي فډرون في ابدان کابدان ااخاس و غیرہ می ('عبوانات هی 
تم قال فی القغسيرالكديرو القول! الدانى قول طائغة مرىءجدة الاوتان و هوان الملانئكة ئى الحقرةة ھی «دہ ا'کواکب 
الموصوفة بالاسعان و الألعاس اني دزعمهم احياء ناطغة و ان المسعدات مها ملائكة الرحمة و المفجسانت 
منھا هی ملائگة العذاب و القول [لخالت دول معظ م اجو والثذوية وهوان هذا العالم رکب م اص لجن 
الذيرى هما النور و الظلمة و هما فى ااحتيةة جوھران شفافاں حساساں ”ختاراں قادراں ستقضاد! النفس ر 
إألصوررة *خنلغا الفعل و االحئبير فجوهر ااخور قاض خير تقي طدہب الرت کرم اخس يسر و لايضر ر ينفع 
و لايمفع و #حيي و ليجلي و جوهر الظلمة على ضد ذاک ثم ان جوهر الذور اميزاى لولد الارلياء رهم الملائكة 
ا على سبیل التناکى بل علي عبیل تواد عة م ری اگیم و الضوء مر اأمضد وی و جوهر [اظامة لم بزل 
لولد الاعداء وهم الشیاطیری علیی سبیل تولد السفه مر السغیه لاعایی حول التذاکے و اما أما التاني و ھور اں لملاثئة 
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ذوات قائمة بانغسها و ليست بمتيزة ولا اجسام فهيذا قولان الرل قول طوائف م اللصارى ر هو ان الملائكة 
فى العقيقة هى النفس الناطقة بذراتها المغارقة ابدانها علىى نعمت الصغاء و الخيرية وذلک لان هذه 
قول الفلا-فة ر ھی انها جواهر قائمة بانفسا ليسي بمفعيرة البقة فانيا بااماهية مخالفة لانواع النفوس 
الفاطقة البشرية و إنها اكمل قوة منها و اكذثر علما مذها ر إنها النفوس البشرية جارية مجرى الشهس بالفسبة 
الى الاضواء ثم إن هذء الجواهر على قسمیری مغیما مامي بالنسبة الى اجرام الافلاک و الكواكسب كففوسغا 
الناطقة بالفسجة الیی ابداننا و ماهما ماهی اعلی شاا ص تدبیر اجرام الاطاک بل هى مستغرقة في معرفة 
اله و“ عڪجخةو مش اة ڊطاعته د هن! القسم هم اأملادكة المقریوں ۳ نسيدهم الى ١‏ ملالگة (لذیری یدبروں السموات 


كاسبة اولڈک المد برورى إلى نغوسنا لناطةة فqهذان‏ القممان مر الملائكة ق اتفقشت الغلامغة على الباتہما 


ومنهم م اثبت انواعا أخرم الملاثكة رهى الملائكة الارضية المدبرة لاحوال هذا العالم ثم ان مدبرات 
هذا ااعالم ان کادست خيرات فم الملائكة و ان كانت شرىرة فيم الشياطين انتمى کامه و فى الميني شرج 
صي البخاري فالت الغفاسفة الملاكة جواهرمجردة فمنهم من‌هو مستغرق في معرفة اله فمتهم ااملاثكة المقربون 
و نہ مدبرات العائم اذا كانت خدرات فمنهم الملائكة الارةية و انكأستف شربرة فھم الشیاطیں انتہی كام 
و فی تهذرب الكلام إن الأحكماء ذهبوا الىى إن الملئكة هم العقول المجردة والىغوس الغلكية انتهى و يسمى 
إلملادعة باارواح ايضا و قد سبق في لفظ المفارق في فصل القاف من باب الغاء وني لفظ الج في فصل النون 
صر باب اجيم واعلم ان اصغاف إاملائكة كتيرة مها حملة العرش و منہا التامون حول العرش و مها اابر 
الملانكة فمنهم ججرئدلو ميكائيلو اسرافيل و مزرائيل رمنها ملائكة اأجذة ومنهاملائكة النار راسماء جملقهم اازبانية 
و رٹیسہم مالک و« نها كتبة الاعمال و صذها الموكلون ابفي ادم وهو في قول تعالیی وان عایکم لحامظیری كراما 
كاتبيري الية و صفذها الملائكة لموكلون باحوال هذا العالم وهم المرادرن بقوله تعالىى و الصافات صفا و بقوله تعالى 
و الذاریات ذروا الى قول تعالیی فالمقممات مرا و بقوله تعالیی و الخازعات غرقا وع اہ عباس قال ان لل 
ملائكةسوى ا حفظة يكتجون ما يسقط م ررق ('ضجرة فاف| (صاب باحدكم عجزة بارض فلاة فخفاروا اعينوا عبان الل 
۾ رحمكم الله كذا فى القفسير الكبير و منهم الكرربدون و الررحاديون و خزنة الكرمي و السغرة و البررة و در نواع 
الډسط سیگويد صلاکه دو فریغند يکي علوي دیگري سفلي پس انچه علوي است انرا موکل گویند و 
انچه سفلي سىت اذرا اعوان و ارراح و روحاني گریند ه 
إلملكة تطلق على كيفية راسخة فى المحل اى متعسر الزوال إو متعذره و يقابلها الحالة و قد سبق 
في فصل اللا مى باب الحاء ااميماة ر تطلق على مقابل العدم ايضا وقد سبق في لفظ التقابل 
قي فصل الام مر باب القانی ٠‏ ۴ 
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الملكوت بعتي مصيغة امبالغة بمعنى الملک و الملك هو التصرف الصحبے بااستعاء وهی 
ي امطازح الصوفية تطلق علی الصغات مطلةا ر قى تخشصس بالاطلاق على الصفات الالهية اما إطلاد علی 
الصغات فلا الله تعالی آے في کل شی ملکوت لدصرفء بالصغات ي کل مدت ر حي و اأصغات رسئط 
(لخصرئ و 5 بط الدالرفے بير الاسماء و الافعال كاللطفي و القهر المتوسطي +ڑں ألاطدف و الماطوق و 
الذی بيد الملک الججار يتصرف فيه بنوسطه ر اما «خصيصه بالاطلاق على الصفات الاهية فلان الملكوت 
و أن کان ابا و ت و الخفسابية و الطبدعية کک ن رو'بط إلخصرف ف ااکون ا ےا 
الالهحة اعلم ن (نے مما وھ في هدا العالم الدذياري للواصليں اليه القصرف فى الملكوت ادف ډذزع 1 خواص 
a‏ الاجسام و ايخاتها خواص اخرر ھواعہل خو رق (أعأدأت ر المعجزإت وارباب ھن! النصرف عل د رجات 
فمنهم می رھب له الخصرف فی ملکوت العذاصر فقط كتصرف ابراعیم عليه ااسلام فى ملكوت الذار بااخبرين 
ر دصرب موحی علدهالسلام فيي ماکرت [تم'ء والارض بالشی و اخقجيروتصرف سایماں عأح السلام ني لکوت هوام 
باد س خی روم نه من رھب 3 (لذصرف فی مسذکوت إلسماأءع إدصا كذصرف دیا عاي ادلام فی ملکوت غر بالشقى 
ومنهم ممن يطول اهم بسط الازسنة و الامكنة نيظهرمنهم في لحعة تصرفات و اثا رلم تحصل 'غيرهم الا في مدة طوبلة 
الغرد الكامل هکذ! دسخیان ٥ں‏ شر (أقصيد ة5 إلغارضية في ذكر العواام و قدسیتق ارضا في أفظ العام وعد يطلی 
الملكوت على عالم المثال ايضا ر هو الاشياء الكونية المركية الغير انقابدة e‏ ا واأخرق 
إللغاص e‏ ملکوت ا صوفیه عاام ارراے و عاام e‏ نی را گویند انذهی کلام ود درلفظ لاهوت 
بیاں نمودء ونيز سرتبة صفات را ججررت خوانڈد ر مرتبة اسماء را ملکرت نامند و در لطائف اللغات‌میگوید 
4 
(عمطلاحات الصوفية رعاام ا دك e‏ يم الاجسمام و الأعراض و سے بعالم إأشهانة وی [لادمسان الکامل ااڃاب 
ف ® + 2 wh‏ ص > 0 * 
القامع والقلتي کل شیری می اشیاء الوجود ينقسم بی ثلذة اقسام قىم ظاهر ر يسه ہا'اماکی وسم 
4ھ . 5 8 n‏ 
باطری و یسہیں بالملکرت و القسم الثالي هواامذزة ٤ں‏ القحمم الملكي و الملكوتي فهو سم اأججررتي لوی 
5 1 
(لمعجرءذه بالڈا ھب احير بلساں الإشارة کماأ رقع فی قوله علده الصلوة و السام ان الاه يغزل ف إلذاف 
اللخير من كل ليلة الى سماء الدنيا فيقول هل هل اأحديري ر معنا مفصل مذكررنيه ٠‏ 


المثل « إلمثال 37 e‏ ۲ 


فصل اللام # المثل بغت الميم و الثاء المثلثة فى الاصل بمعنى الذظير ثم نقل منه الى القول 
السائر اى الفاشي الدمثل ؛ بمضردة و بموردة و المراد بالمورى اأعالة الاصاية الى ورد فيا الكلام و باامضرب الحالة 
المشجهة بها نى ا با کلام و ھو م |'*جاز المركب بل لغهو اسقعمال اأ*جاز المركب بكونه على سبي ل الاستعارة 

بالمڈل ثم انه ل تخير ا'عاظ الامثال وتانيثا و افرادا و تثذية و جمعا بل انما ينظر الى مورد المثل 

مثلا اذا طلب رجل شيا ضيعء قبل ذالم تقول له ضيعمت الاج بالص يف بكسرتاء اأخطاب لان لمتل قد ورد 
فی امراًة ر ذاک لان الاسذءارة يجب ان يكو لغفظ إلمشيه به المستعمل فى المثجه فلو تطرق تغيرااى 
الامٹال لما كار لعظ اامشجه به بعياى فلايكون اعتعارة فلایگون مٹلا و تعقیق ذلک ان المستعار یچب ان وک 
الافظ اذى «وح ااحشجه به إخذ صغه عارية للمشبة فلو وقع فيه تغيير 'ما كان هو اللفظ إاذى نختصاامشجة 
به فلایکون اخذ مذه عارية و ینجغی ان لایلتڊبس مءلیک الفرق بين اامثل و الاشارة !اى المثل كما في ضعت 
على ص عة انكلم فانه ماخوف من المثل و اش رة إلده فلا فض دج الحكم لعد م تغيرالامثال رالامذال تاتیرگجيب 
فی ادد'ں و تفردر غریب لمعاندها فی الاذهان ر لكون المثل مما ٠ي‏ غرابة استعير 'افظ هلأ ال ار الصفة ار القصة اذا 
کاں لھا شاں جیب و نوع غرابة کقواه تها'یی مٹلهم کمڈل الذي استوذد ذارا اي حا یم الحجیب الشان ر کقوله ر لھ 
المثل الاعلى اى الصغة العجوبة ر كقوا» مثل الجخة القى وعد المتقون اى فيما قصصنا عليگم من الحجائب 
ق الجنة اجيب هذا مى ااءطرل و حاهيته بى القاسم والاطرل ٠‏ فاح ٭ فى الاتقان امثال القران 
قسماں ظاھر مصرے ب کقرلہ و مڈلہم کمڈل الذ ی اسقوقد ذارا الایات ضرب فیها المخافقیں مٹخنیری مٹلا بالنارر مثا 
بالمطرو کامن فال 1٣ء‏ ارردي ممعت ابا “ق اڊبراھیم ہن مضارب ہن ابراهیم یقرل سمعت ابي یقول سات 
الدسیں ب الفضل مقلت اک تذرج امثال الحرب و الأححم مرى القران فهل تجن في كاب االمء خيرالامور 
او e‏ نعم قی اربہة مواذع فوا فارض ولا بکر عواں ہیں ذللك و قوله و الذي اذا إنغقوا و لم يسرذوا 
وام یفکروا و کان بیں ذلک قواما و قوا» ولا تجعل یدک مغاواة ایی عنعک ولا تبس طا كل الجسط و قواء و لإ تجهر 
بصلاتکک رة قات فپل جى ف٭ م جھل شیا عاد اء قال دعم ن موضعیی بل کذبوا بہا لم دع يطوا بعلمة ر ال 
ام دوا بے فسیقولوں هذا اک قدیم قات فہل تجں فی لا یلدغ الم ومر مر جر واحد مرتیں قال ھل 
امخگم علیی الا كما اسنام عل اخيه من قبل قامت فول تجن فيه قولهم لا تلن ية الا اأحية قال ولا يادوا الا فاجرا 
كقارا « وى *#جمع الصدايع گوڊد ارسال المڈل زی شع را انست که د رهر بی شاعر مثلی 'رں مناای ۰ بیت e‏ 
نشد اب خصم آتش 5ر « نکشد تاب مهر مبر؟ مار« مال درگر ه بیت « بزرگی بایدت بخشندگی کی ٭ 
که تا اذه نیفشانی نروید ٭ و ارسال المثلیںی عجارت اس از آرردں دومثل درهر بینی مثاله ٭« بیت » 
نک بے دہ عام چو بأ در فس ہت «» بگوش ردم قاداں ج أب در غردبال « 


المثال بالعسر يطلق على الجزئي الذي يذكر يضاع الاعدة و ايد اله الى فهم المسخفيد ما يذال 
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الغامل كذ( و ماله زید في ضرب زید و هو اعم م الشاهد و هو الجزئي الذي يستشهد به في اثبات الةاعدة 
يعني ان المثال ج جزئي لموضوع القاعدة يصل لان يذكر لايضاح القاعدة رااشاهد جزئي لموضوع الغاعدة 
صلع لار يذكر لالبات القاعدة و ااظاهر ان الشاهد كالمتال لاغذص بالكلام العربي فما قال العحققی التفتازاني 
مں وجوب کوں الشواهد مر القنزيل ار مر كلام البلغاء ففيه خغاء كذا فى الاطول فالعمومية بالذظر الى ذاتيهما 
تیار کلما یصاے شاھں! يصلے مثا بدون العکیں و کف| بالنظر الى الذرض المعتڊو ني تعویفہما فان كل شيى یمہاے 
لانجات یصلے للایضاے بدو العکس و لوم يعتجر الصاوح الاتيات و الصلوح للابضاے لم دگری الامر کذلک فان 
العموسية حينحذ و إن تحققت بالنظرالى ذاتيهما > ن بالٹظر الی الغرض لا تتعقق بل پکرناں بالنظرالى الغرض 
مدباینیں تبا یا کليا ار جزدیا و ذال لان لو اشنرط فى كل مغهما ان لا يقصد به الغرض اامقصود مر الآخر 
مع ما قصد منه يخعقق القباين الكلي اکر یگون الجزئي الذي يقصد سن الاثيات و الايضا واسطة و 
ان لم يشترط كما هو الظاهر تةق التباين الجزئي و هو العموم مس وجه آعلم آن الشاهد #جب ان يون 
نصانیما یستشہد بھ رلا یکوں ”عتما لغیرء بخلاف المثال فانه يكفيه کون ستملا لما اررن لترضییه هعنا 
يستفاد سما ذ كرابو اشام و ! 'چاډڍي ني حاغیة اامطول فی الخطدۃ ٭ فاگیۃ ہ الفرق بیری المڈال و النظیران مثال 
(لشيوى لاہد آں یکوں جزئیا میں جزئیات ذالت الشییی ونظیر ا 'شیہی سا یکوں مشار له اي لذاک الشيوي 
فی الامر المقصودں منه و یکونان ای النظیر وذلک الشی جزئي ییں مندرجیں تحت شی آخرفغراه تعالیی 
لا رإسب نه مثال لقغزبل وجود الشییں منزاة عدسع اعتماں!| عا ی ما یزیلہ ذاں (امرتابیں في کون اهران 
کلام (لله و کتابة وان کانوا اکر مى أن تحصی کی لہا کاں معہم سا یزیل ریدم إن' تاملوا فيه جعل الله رډدهم 
که ریب فصے نفي الريب بالكاية حينئذ و نظير لقذزيل الادكار مغزلة عدسه يعفى قد بنزل اانكار مخزلة عدم 
الانكار تعويا علي ما يزيا کما جعل الربب بناء علیی ما یزیله کلا ریب فجعل ک8 نکارو واه تعاآ ی 
ریہ فی جزڈیاں مذدرجاں تحت جعل وجود الشیری کعدمھ و بالجملة منظیر الشییی ما یکوں مش ابہا له 
في مر و قد وقد يطلق النظايرملى اامثال مسا ٣ة‏ ر لکن اذا قوبل بالمٹال باں یقال هذا نظیر لھ لامڈال !+ مثا 
3 یراد به المثال بل یراد بع اذه نظیر له اي شجیه له هذا ذ کر ابو الةاسم و الچلهي قي حاشية اامطول في باب 
الاسذاد في ہف اخراج الكلام عي خلا مقذضی الظاهر و في بعض شررے EAT‏ العو المثال هوالڃجزڻي 
الذي يذكرل يضاع القاعدة رقول هو تحقيق الكلي دواحد م جزئیاته و العرق یری المثال و الغطير ان النظیر 
طبعي و المثال روحاني ر الذظيريوجد في لات الحواس لا 'دراكاتها طبيعية والمڈال يوجد فى العقل و 
اواس ل ادراکاتھا روحانیة انتھی ہ و المتال عخد الصرۂییری لفظ تکوں غاءها واوا ر یسمیں مثالا راریا کوعد 
(ویاء و يسم مثا ياييا كيسرو قد يراد به الصيغة يقال امثلة إلماضي ر امثلة (لمضارع ٭ ر مثال در اصطلاح صوفيه 
مینیت اسست و نزدیک اهل شرع غیریتر بعضي گویند نه عیں امت رنه غير و بعضي فرق کرد« اند یعنی 
r‏ 
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در مثل بنوعی ٭+شابہست ثابت میشود اما د ر مثال شجه تام بایند زیراچه کثرت حررف دللیب برککری 
.معئي دارد و فيل على العکس ه وعالم‌مثال بالا تراز عاام شہادت است و فروتر از عالم ارواح د مالم شپاد بت 
ماي عالم متال امت راو سای عالم ار [ے ر انچ دریں عالم است ان همه در عالم مثال اسمت و انرا عاام فغفوس 
نیز گویند ر در خواب چیزیکه دیده سیدود انرا صور عالم مثال گویند کذا في کشضف اللغات وقد مرفي 
لغظ الماكوت في نحل الف معذى اخر بعالم المثال و نیز در کشفف الاعات ميگريد مثال مطلق مالم 
ارواح را گریند ر صثال مقیں عالم خیال را نامند » 

الثل بالکسر و ااسکون عندا'حكماء هو المشار للديى في تما الماهية قالوا التماثل و المماثلة اتحاد 
الشیکوں فی الذوع اى في تمام الماهية نان! قيل هما متمائلان او مڈلان او ممائلان كان اامعنى انهها متغقان في 
تمام الماھیۃ فل اٹذیں اں اشت رک في تمام الماھیۃ فھما المڈلاں ران ام یشترا فهما ('حخخالذان ركذا عند بعض المتکلمهن 
حو ث قال في شرے الطرااح حقيقته تعالى لا تماثل غيرة اي لايكون مشار لغيره في تمام الماهية رفي شرج 
المواقف الله تعالىى مغز ع اامثل اى المشا في تمام الماهية رقال بعضهم كال شاعرة التماثل هو التحاد 
ي جميع الصقات النغسد وهى النى لا اي في توصیف شاوی بها الى ملاحظة 'مرزائد ء ليها كالانسانية 
والعحقيقة و الوجوك والشيدية للادسان وقال مثبتوا حال الصغات النفسیۃ مالایصے توھم ارتغاءھا من موصونہا و 
#جییی ذکرها في ”یلہا نالمڈلاں و المتمائلاں هما لموجودان المشدركا رکان في جميع الصفات الذفسية ر يلزم ٠ن‏ 
تلگک المشارکة المشارکة فیما بجا و یمگری و یماع و لذلک يقال الہثلاں هما الموجوداں الاذاں يھارلت 
كل سنهما الآخرفیما يجب له و يمكى و يمفنع اىي با نظ ر الى ذاتيهما فلا برد ان الصغات متحصرة فى الاقسام 
الثلثة فیلزم مذه اشترک المڈاهن في جميع الصغات سواء كانت نغسية ارلا فيرتفع التعدد عغيما و فد يقال 
بعجارة اخرى الملا مايسد احد هما مسد الاخر فى اللحكام الواججة و الجائزة و الممقذعة اي بالنظرالىى 
ذتيهما و تلازم التعاريف الثلثة ظاهر بالقامل تم لما كانت الصغة النفسية مايعود الىى نفس الذات « الى 
معفى زائد على الذات فالتماثل ايضا مى الصفات الففسية لانه امرذاتي ليس معلا بام ر زات عليها و اماا ٤ن‏ 
مثبني اللحوال مذا كالتاضي ففيه تردن اف قالةارة انه زائ على الصفات اخفسية وإخلو موصوفه عذه بتقدير 
عدم خلق الغيرفايكون من الاحوال ا الي تحص ر الصغات النفسية فيها وقال‌تارة اخرى ائه فغيرزائد 
و بکفی في الصاف الش يی بالغمانل تقدیر ااخیر فیکوں الشيون حال انغراد: فى الوجود صتصغا بالنمانل‌غير 
کا i‏ ئم اید هذا بان صفات الاجذاس لا تعلل بانغير اتغافا فلا يعون القماثل موقرنا على وجود الغير 
تعةيقا و اما تقديرا فلايضر تم تم مر ااناس مری ینعی الخماٹل لاں الشیکٹیں اں اشترکا مر کل رجه فلاتعدد 
فضلا ع التماڈل و ان اختلغا مي وجه فلاتمائل و الجواب منع العرطية الثانية ال قد يختلفان بغر الصغة 


الفسدة و قال جمھور المعترلة المثلاں هما المتھ اران تي اخص رصف النفس فان ارادا انهما مشترکان تي 
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الامداصي دون العم ف#حال وان ارادرا إشتراكها فى الاخص والاعم جمیعا فما ذكر ماقا اصرح س هذا ر لمم 
ان بقولوا الآغتراک فی الاعم و ان کان لازسا سنه لكذه خارج عر سغهوم التمائل اذ مداره على اتراك فى 
الخص فقيد الخص ليس احترزبا بل لخعقيق المهية ر ير عليهم ان القمائل المثلين اما راجب العصول 
أموصودة عذب حصول الموصوف فلا يعلل على راهم اذ مب قواعدهم ان الصغة (أواجبة يمتذع تعايلها 
فلاتجوز تحربفه بالاشترالف في اخص صفات النتس لاتفضائه كونه معللا بالاخص اول يكرن واجب اأ عصول 
فج وزحیخذ کوں السوادیری ”ختلفیں تارة و غير ختلغیں اخرى و قال الخجار م المعتراة امثلاں هما 
المشتران تي صغفة اثبات و ايس احدهما بالثاني قيد الصفة بالثبو ية لان الل-تراك نى ااأصمات ااسايبة 
ل يوجمب التمائل و يلزمء تمائل الصواد والبياض لاشتراكهما فى صغات اجرتية كا'عرة ية و'"لونية والحدرث ركذا 
مماثلة الرب للمربوب ان يشتركان في بعض 'لصغات الثبوتية كاعالمية وااقادرية اعلم ان اامتشاركين فى بعض 
الصفات النغسية ار غيرها لهم تردى و خلاف و يرجع الى ”جرد الاصطلاح لان "حمانلة في ذلك اامشترلكف 
ثابتة معفى و المفازعة في اطلاق الاسم قال ااقافي القلاسی م الاشاعرة لامائح مں ذالك فى اأحوادث 
سعنى و لفظا اذ ام يرب التمائل في غير ماواح فيه الاشڌ را حت صرح القلادسي دان کل مشترکون في 
إلحدرت متمائلان نى اأعحدرث و عليه حمل قرل اجار فلا ممائل عذدء لأحرادث في وجوده عقا اي 
سب المعذى و الفزاع في اطلاق المتمائل للحدرث عليه تعالى و مأخذ الاطلاق ااسمع فلاحجار ان وازم 
إلذمائل ہیں الرب و المربوب معذی و اں منع اطلاق الئلغظ عليه و ان يلزم فى السواد و البياض معذى و 
افظا « فاتدي ھ کل متمانایں فانهما لا#جنہعان في ”عل و اليه ذهب انشا الأشعري و مذعة المعخزة و 
اتغقوا على جواز اجتماعهما مطلقا الا شرذمة مغهم فانهم قااوا لاتجتمع اأڪركتان اامتماللقان فيي محل 
و اں شدت التفصيل فارجع الى شرس المواقف وحاشيذه للمولوي عمد اكيم e‏ 

المثلى المفسوب الى المڈل بالكس رو هو عند الفقهاء ما يوجد له مثل فى الاسواق ,لا تذارت نو (جزائه 
يعتد به كالمكيل و الموزون و العددي. المتقارب كجوز و البيض و الواذنجان والجرو الجن د غير اامثلي 
بعغلافه كالعيوانات و العروض و العقار و العددي المتغارت ور يسمى بااقدمي ايضا و بالعير ايضا كما 
یصمى المثلى بالدير كما رقع في شرو “ختصر ااوةاية فيي كتاب الشقعة و الأجارة و الغخصب رايس 
(لمرإد بالكڍلي و الوزني و العددي مایکال او یوزں إو یعدد عند البیع بل مایکوں مقابلنه بالئمي مجذيا 
على الكيل إر الوزى إو العدد و لافختلف بالصخعة فانم اذا قيل هذا الشيرى فغبز بدرهم او می ددرعم ارعشرة 
برهم فانما یقال اذا لم یکی‌فیه تغارت و اذا لمیگن فيه تغارت كان مثليا و ادما قلغا و لابخقاف بالصذعة حتى 
ئو اختاف کالقمقمة والقدر ایکون صڈليا ثم ما لا بختاف بالصنعة اما غير مصاوع ار مصذوع لا #ختلف كالدراهم 
و الدنانير و الفلوس نكل ذالمك مثاي ر ن( عرفست هذ| مرنمت حكم المصنوعات نكل ما يقال يباع من 
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هغها الثوب ذراع بكذا نذا انما یغال نيما لایکون فد تغارت وهوما تجوز فد« الصلم انه يعرف ببيان طواي 
وعروضه و رقعته اي جوهرة و قد فصل الفقهاء المثليات ر ذرات القيم و3 احخيأج الى ذلک نما یوجد له مشل 
فی الحمواق با تفارت يعتد به نمثلي وما ایس کذلک فمری ذرات القیم کذا في شرح الوقاية في كذاب الغصب 
فعلىى هذا يكون اللحم مثليا مع انه عند ابخعنيفة رحمه الله تعالىى قيمى فى الصحي كما فى الخزافة و كذ التراب 
و الصابون و السكنجبير ينبغي ان تكرن مى ذرات الامستال مع انها من ذرات القيم مىي سا في جامح الرموز 
و عفد زفر العددیات کلہا م ذوات القيم ر فى الغصول العمادية ان العددي المخقارب و کلما یکال او یوڑں ولیس 
قي تبعورضء صمضرة فهو ملي وقال الامام ابو اليسر لوس كل مکيل ولا موزرن مغليا انما المثلي مایکوں 
مخقاربا و مایکوں منذارتا فایس بمثلي و المكيلات و الموزونات و العدديات مواء و الذرعيات دجب ان 
تکوں کذ للك ونی اأمعيط جعل الذرعيات ری ذرات القيم واعلم ان ي تغاصيل المثليات إخلافات كثيرة 
تطلب صری (امطولات کذا فی البرجندي ٭« : ۰ 

التہانل و المماثاة عفد ال٭عاسبیںی کون العددیری متسارییں و کل می العددیں يحمي متماللا و عند 
الحكماء و المتكلميرى ما قد ءرفمت في لفظ إامثل بالكسرو المماثلة عند إهل البديع تطلق ءا قسم مى الموازنة 
و المتماثل عندهم قسم م ال“جع و يجيي في فصل الفون من باب الوار ء 

التمثيل كلتصربف هو عند المفطقيين اثبات حكم في جرثي لثبوته في جزئي اخرامعفی مشترک 
بینهما وئر في ذلک الحكم و المراد باأجزئّي ااجزئي الاضافي و الاظہران يقال اثبات حكر لاصر ابوت 
فی آخر لعلة مشترکة بیڈہہا وگلا القعریفیں ایسا خالییں عں التسامے لائھما تعریفاں له بالاثر المةرتب عليه 
ر الفعقيق ان يقال التمثيل هو المؤلف من قضايا تشتمل على بيان مهاركة جزئي لجزئي في ملة حعم 
لیثبت ذاک ني ذاک الجزئى و يسميه الفقهاء قياسا والجزثي الارل فرعا و ااثانى اصلا و المشترك ملة و 
جامعا کہا يقال العاا م م ولف فهو حادث کالبيمت و اعام ان القوم قسموا القمثيل الى تمثيل قطعى يفيد اليقير 
و الى غير فطحي يغيد الظأن والظاهر من النمثيل في مقابلة القياس هو الثاني ان الارل ا القياس 
قطعا فينذبغي على هذا ان يذكر ني تعردغه قيد #خرج الارل ككون المشاركة المذكورة ظنية هذا یصستفاد ممن 
شرو ااشمسية ر تكملة الحاشية ااجالية و عند اهل البيان يطلق ملى معان الرل اماز المركب المسمىي 
بالمثل و التمثيل على مبيل الاستعارة ايضا وقد سبق في لغظ المجاز المركب فى الزاء إلمعجمة ص 
باب اأجيم الثاني الذشبیع ر یشہد بذاک كلام العشاف حيث يستعمله استعمال التشبيء الثاات قمم سس 
[لقشبيه وهو الدشڊيء الى رجه مندزع م مخحدد امریری او امور کنشبیء الشمس بالمراة في کف الاشل 
و الذشبيء في قوله تعالىى مشل الذي حملو الذوراة ثم ام #حملوها كمثل العمار اة على ما مرفي لغظ اللمشبجه 
هذ! عند الجمہوره رعغد الشي عيد القاهر هوالنشبيه الذي رجه عقلي منتزع من ستعدد ر المراد بالعقلي 


) ® ( الممثل 


أ he‏ ا - ۰ 

سا 4 یکو حسیا على صاصرے نه ا *عقی (لشریقی فیغنارل الحقیقی ای اأموجود فى الخارے ر الاعتباري الدي 
يشتسل النسببات و الوهميات (أخعغة و عند السکاكی هو القشبيه ای و جهدر صف غير حقيقى مننزء 

سی صتحدد و المراد بالحقيقي ما لیس اعتباریا کہا فی تشبیه مثل یهو بمڌل العمار فان وجه الشجه وهو 

رمان الانخفاع بابلخ نانح مح الكد و الاعب ق (سخص ی اړو فهو وەخ مركب صری مخعدد و ايس ةيقي 
بل هو عائد الى القرهم وهو المطابق اكلام المغتاح فمن قال سراف ا(امكاكي بالڪقيقې مارقابل الاضاني 
فلم يغظر في کلام اامغغا ادنی نظر اما ا إلمراد عير اأحقيقي في گل م مر الطرفنی أو کەی ای یکوں 
کذ لک فی اح الطرفیری فممالم یخضے لکن المقجادر الأول لافه العرد الكام لاجمل ماه مالم يضرف صارف" 
ھگذا فذکر صاحب اطول فالتمثيل مند السكاكي اخص مطلةا مرى الممثيل عند الشدي «واخص مطلعا 
a‏ عزن [جمهور فغير النمثيل a‏ تشبیه لا یکوں رجهة رکز عا مں متعدق و علد لخا 
کاں روصا ةدا اعام ا أ قى الاغدا زاي حعل امدلة انخمدل جميح ام دا ذکرت في باب التشضجيه لوجة 
الشبه الم ركسب يا اها ”ن مركب الطرفون و صقرن ھا و‌ ”اما د الد إأسحف السذن بف عوین آں 
الغمددل ”خصوص یما ط رأة مرکداں و اد ئی ار تعربد: ہما وجهة از زع ”ن مر دعقن رخډا در د لے المحخزع م 
مذعدن ي طرتي الدنذيدى لاإأمرکب مر KATE‏ هو اجزارة ر الأيقال مر کیا ہن IEE‏ د فرج مرغ مالیس 
طرفاہ مرکبجیں فلم پنذارل الا ما ت طرفاه ورد بان حديم القرادر ممفوع و انما اخذبر الادذزاع على 
(لخرکزيب بعلم ای اء د'ر علی الخركوسبا الاعنداري و الهيدة الاندراءرة لاعلى (اذرکڊب اة قي و لجددارل 

» ٤ * . m 
# اطول‎ a المركسب “ںg رز لی هو (جزاءه ”ن مرزعن ن ف الطرئ هکی! دسخعفای‎ 
الممثل ءا مصيغة اسم الفاءل‌هو عند اهل التّبة جرم کری بیط ہہ سطداں متوازیاں مركز ها‎ 
ممذطعة البرو و قطاييه فجقدد اح دط بەھ سطیے ا مغوازبان خرج الدداوبر‎ e مركز الع ام ر طعت و قابا د ی‎ 
بااممثل‎ EE تسمية کک‎ e ممذطقة إلذا‎ ٣ و یطلق الذلگ 'لءمثل ايضا کا‎ 
اطلق الممڈل م واک الذي ھے ہے لہا زر لژو لآکک الممداة تطلی ا الدواثرو اللجرام إلا أن إلازلالك‎ 
CC حقيقة فى الأجرام ”جاز نی الدوائترو الممدذلة باٴہ کس ولانخگى ۽ أن هد إأف رد 5 كما تماد مذطةة اأجروج‎ 
القطبیں ر الور و المرک رز فکذ !اک الذلک الممتل مماثل لغاک اابرء ج في تاک الامور ماک بان اطاق ا'ممثل‎ 
علي احدهما ”جاز ر على الاخر حقيةة نکم و مکی اں بقال اآں ان القدماء لم : پدعدوا عن ['مجسسمات و انها‎ 
rv 


ألملة « الميل ٠‏ الميل } AY‏ ( 


ا 


هذا (لفلک بالممثل بنا على ا القدماء سمرا منطقته بالممثل اعلم ان حركات الممثلات مردية هری «حثل 
القمر اى ااجورهر فان حركته شرقية هكذا يستفاد س شرع الملخص للسيد الخد وما ذكرة العلى 
البرجندي بي حاشيغه ۾ 

إلملة بااكسر و تشديد االلم فى الكشف هن ر الطريقة مواء رهي فى الاصل اسم م امللمت الكتاب 
بمعنى املیت» کا فال الراغب و مغه طربق مملول صسلولك معلوم كما نقله الازهري ثم نغل الى اصول 
الشرائع باعتبار انها يمليها النبي صاى الله عليه وملم و لايخذلف الانجياء مليهم السلام فيا و فد يطلق على 
الياطل كالكفر ملة و احدة ولايضاف الى الم ملايغال ملة امه ولا اى احان الامة و الدين يرادفما صدقا لكذه 
باعتدار قبول الماموري ىنع فى الاصل ا طاءة رالادقيان و لاتجان هما صدقا قال تعالی دینا یما ماة ابراهیم وقد 
يطلق الدی على الفررح تجرزا و يضاف اى الله و اين الاحاد و الىى طوائف “خصوصة نظرا للاصل على 
ان تغاير الاعتبار كاف في صحة الاضاءة و يقح على ااباطل ايضا و اما الشريعة فہی احم للاحكام ا'جزثیة 
المتعلقة بالمعاش و المعان سواء كانت منصوصة مى الشارع ار لكنها راجعة اليه و المسع و القبديل يقع فيها 
و يطلق على الاصول اكلدة آجوزا كذا ذكر الخغاجي في حاشية البيضاري و المال جمع سلة الاديان المتحدنة 


بقعدن حاب الشرا؛ع و الل المذاھب المنشعبة مری کل دیں بتعدد المجتھدیں کذا تي شرے الغفصوسص 
لبن اام الجامي ودر مراة الامرار مبگوید اهل ملل قوسي ادد که تابع کتاب دینی باشند واهل 
سمل انا اند که تانع کاب دیني نباشند انتهی » 

اليل بالكسر و مكون المثناة الفوةادية فى الاصل سقدارمد البصرمن الارض ثم سمي به ءلم مبذى 
فی الطردق ثم کل ات فرسن حيہف قدرحد: صلى الله عليه و سلم طريق البادية ر بى على كل تامف 
مي و لذا ميل المل ااماحمي و اختلف غي مقدارء على الختلاف في مقدار الذرمع فقيل ثلخة آآف 
ذراع ای ا بعة اآف وقيل اغان و للتمائة وثلمف وثلثون خطوة و قيل ثلمت الآ خطرة والاول ايسر 
مان ااخطوة ذراع و فصف و ااذراع اربعة ر عشررن اصبعا كذا في جامع الرموزه و فى البر جندي قيل 
الفرس ثماذ.ة عشر الف ذراع و المشهور اده اثنا عر الف ذراع « و فى المغرب اليل ثلثة آلآفف ذراع 
الىى اربعة آآف و لعل هدا اشارة الى الخلاف اوافع بين اهل المساحة يذهب قدمارهم الى ان 
الميل ثاثة الف ذراع و المتاخرون صنهم الى انه اربعة الآف ان االلختلاف لعظي لنهم صرحوا با الذراع 
عد القدساء اثغان ر ثلثون اصيعا و عند المقاخرير اربعة و عشررن اصجعا و على النغديرين كل ميل تة 
و تسعون الف اصبح كما لالخف على ('حمعاسب انتهى ر ينبجغى ان ينقسم الميل ایی قياس الغردع 
الى الطراي و السطحي و الج »٠ي‏ كما لانخفى ٠‏ 

اليل باغتے ر السگون عند (أجكم'ء هر الذى تسميه المتكلمون اعتماد| ر عرفع الشيم بانه ما هوجتب 


F#FV j‏ ( البيلل 


لمم المدامعة ل يمنعه الحركة الىى جة ص الجهات فعلى هذا هو ملة للمدانعة و قيل هودةس المدافعة 
المذكورة فعلىى هذا هو من الكيذيات الملموسة و قد اختاف في وجوده المتكلمون ففاء الاستاف ابو اسحق 
الاسغرايفي و اتباعه واثبةء المعذزلة و كدر م اعابذا كالقاضي بااضرورة ر مدمه مكابرة للحس فان من 
حەل حچر| ويا احس مذە میا الیی جہة السغل و می و ضع يده على زق مفغوح فيه تعس الماء 
احص ميل الى جهة العلو و هذا إذا فسر المدل بالمدامعة و اما على االخمفسير الارل فلانه لول ذاک الامر 
الموجب لم #غتلف فى الصرعة و الجطوء اأحجران المرميان من يد راحدة في مسامة بفرة واحدة افا 
اختاف جرا فى الصغر و الكر اذ ليس غيهما مدافعة ااىى خلاف جهة الحركة و لاسبدأها على ذاک 
التقدیر جج ان لا بختاف حركتا هما اصلا لان عد! [([خلاةف لا بكرن باءةبارالفاعل نع متحد فرضا ولا راعنجار 
معارق خارجي فى المسافة لرتتارها فرضا و لا باعكبار ءارق داخلي ان لوس فيہما مدامعة و لامبدأها و 
لامعإوقا داخليا فيرهما فوجمب تساردهما نى‌السرعة و البطوء و اجاب عه الامام الرازي دان ااطبدعة مةارمة 
للعرئة القسرية و لاشک ان طبيعة الاكبر اقوى لاا قوة ساربة فى الجسم منقسمة بانقسامه فلدالمك كاستف 
حرکنه ابطاوذم يلزم سما ذكر ان يگون للمدامعة مجداً مغاثر الطببعة حتى يسمي بالميل والاعتماد ر إسا 
تسميتها يما فبعيدة جد! وإعام ان المدافعة غدر العركة لانها توجد عفد السكون فاا نن فى الحجر 
المسكن فى الهواء قسرا مدإمعة نازاة و فى الزق المڏغوع فيه المسكن فى الماء فسرا مدامعة صاعدة 
« إلرة م # احکیم يقم الميل ی طبعي د قسري ري ا اامیل اما ا یکوں لسجہب خارې 
ع المعل اي بسبپب ماز عر عل المڍل فى الوذع ر الاشارة و هو الميل القسري كميل ااحجر 
المرصى الى فوق او لايكون بسب خارج فاما مقررن بالشعور ر صادر من الارادة وعو الميل النفماني 
كمل الانسان في حركته الارادية ارلا وهو ااميل الطبعي كميل اجر بطبعة الى السفل فااميل ا 
ع النغس الناطقة في بدنها ءنن القائل بلجررٍها نفسانی لا قسريي لبها ايست خارجة عى اا ن 
ممخازة عه فى الاشارة العسية و الميل المقارن للمشعور اذا لم یکی صادرا عر الاراد؟ لا یور نفسانيا کیا 
إذ| سقط الانسا دري اااي إما رلمدل الطبعي عالبتو' له حكمي الارل ان العاد م المه: ل الطبعي ل ینے رك 
بالطبع و ل بالفسر ر الاراد؟ و الثاني ان ا اا طڊعې الى جهة راحدة ءا الحجر الەرمي الى اسفل , 
یکوں اسرع نزولا مى الذي يخزل بنفسة و جوز ان يقال ان ااطبيعة رحدها تحدت مرآجة مر مراتب 
الميل و کذلک القاسر لما احتمعا احدا سرن اش مما رغدضیه کل وأاحد »ذهها على حھی5 فلا یکوی هنک 
الاصل وإحد! مستند! الى الطبدعة والقاسر سما وهل امعان الى جهتيى فاأحق انه أن اربد بع اامدإمعة نعسها 
فلا #تهعاري لاصتداع المدافعة الىى جهتي ى في حالة يالضرورة وان اريد به مبدأها ف#جوز(جتماعهما زاں الک چر 


[ا«رمييى الى وق بقوة واحدة اذا اختاة' صغرا ر كرا تفارتا فى (أحركة ر فيهها ميد المدافعة فطحا فارلاه 


( IÊ» ) انل‎ 


لما تغارتا و RNS‏ فالميل ال+سي »لى هذا اعم حواء افتضته الدابيعة عأىى وثيرة واحةة ابد كميل اجر 
المسكن فى اجو الى مغل ار افتضته على و تيرة “ختاغة كميل النبات الى التجزر و القزيد و متهم صي 
يجعل المغساني إعم سن الارادي ومن احد قسمي الطبعي اءني ما ل يكون على وتيرة واحدة 
لاختصامة بذرات الانغص و بذا الاعءآجار يهى مول إلاجات نغسائيا و ص لطجيءة بما يصد ر عذه اأعركات 
٤ای‏ تھے راحد دون ا اميل إما ذاتي أو عرة ي لان أر هام حقیقة بما وه غ فهو ذاتي 
و ان لم يقم به حقيقة بل اما لجاررة فهو ءرأي عى اش إلحركة الذاتدة و الأعرةية و ايضا الميل اما 
صصتقيم و هو الذي دكون الى جااب المركز و اما «سلدير هو ما يكون سجبا أعركة جسم حرل نقطة 
كما فى الاملالك ومجدا ااميل قوة فى اأجسم ية مضي ذلک ااميل ناميل في قولهم مبدا الميل بمعنى نفس 
اامدامعة و فاح # انواع الاعآماند متعددة بحممب انوع الحركة فد يكون الى الصغل و العلو و الى مائر 
زلچپات و هل 'نواعه کلہا ممضاد؟ ارلا فقف احالف فیہ مم لایشترط غایۃ الخلاف ہیں الذدین جعلكل 
در٤‏ یں مخضادیری و می اشخرطا قال ا کل نوعاںی بیخوما غایة اناي مض اد أن كميل الصاددة و إاهابطة 
ر ما لیس کذلک فلا تضان بيفره! اميل الصاءد و اميل ألأحركة يمنة ويسرة فهو نزاع لفخاي و القاضي جعل 
الاعتدادإت بحسي اجات إمرا واحدا قال اللختلاف فى الس مية مقط ر هي كيفية راحدة باأحقيقة فيسمى 
بالنسية اى السفل قل و الى العلوخفة و هكد سثرالجهات وقد يجتمع الاعتمادات الست في جسم راحد 
فال لامي العائاون بوجود'لاعتماد م عابنا اختلفوا عقيل الاعنمال ف کل جہة عدر الاعقماد في جهة اخذری 
الاعتماد'ات إما مخضارںة ارم خمادلة ملا يذصور اعذمادان في جسم و احد ائ جهنیری لعدم اجتماع الف ديري و 
المثلين رغال اخرن الاعتماد فى كل حسم و احد و التعدد هى اللسمية درن المسمى و عاىي هذا بجوز اجآماع 
الاعتمادات الست قي جسم و احد مر غبر تضاد و هو اخخرار القاضی ابی اکر تم فال و لوقانا بالنہ دد م 
غير تة اد میگرن الأعنماد'ت مصتعددة جاأزة اللجاماع ر لم یگری ابعد م القول پالات اد فصارت الاقرال فى 
,لأعذمأادات ا اتان و التعدن »ع النضاد و بدوذح ٭ فائیج ٭ قد تفرر ان الجة (أعقيقية العاو و السفل 
فتكون المدامعة الطبيعيه أو احدهما فالموجسيب للصاعدة اأخفة و المرجب للهابطة التفل وكل م الخفة 
و الثقل عرض زائ على نغس الجوعرية ر به فال ااغافي واتباعة و المعذزلة و الغلاسغة ايها و مذعى طكمة 
ا انا خم الإسا اف أو اق وان قال لایقصور ان یکوں جوٹر م ا'ڃواهر الغردة فيلا و إخر فيا 
خغيف نها جانسة بل ااشعل عائد الى كترة اعدا ااجواهر ر الأخفة ااىى ملتها فايس فى اللجسام عرض 
يسمي ثلا وخغة أعلم إن الممعتزاة فى الاعه ادات اخقلامات «حنها انهم بعف اقعاقهم على انةسام الاعتمادات 
الى لازم طبعي و دو اللقل ر 'لخغة و الى ”تلب ای مغارق ر هو مامدا هما كاعنماد الثقيل الى الماو 
اذا ري ايه ر الخغيف إلى السغل او کاعتمادهما الیی سائرالچہات م القدام واأخاف و المي .ر 
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الشءال 8 ني انا هل یپا تضان ار لا نقال ابو علي الجڊائي نعم و قال ابوهاشم ل تضاد 
للاعگماں إت" (اللازہة مع ا ام رة ر ھل يتضای الاعکماں'اں اللاز أن او اامجخلبان ترود فيه فقال ار 5 بالنضان 

و ڊحنذ ص و e‏ ار الاعتمار'تثت مل تجقی ۽ فمذعة اج ائي و واءقة بده قف اأ*جتابة دون ر زم اء يا باقية 
مکل ومنها ادى ال الڃبائي مو چ سا اقل ال طرر* و موسا اأ E‏ اأيجوسة و E‏ انو اہر ء3 3 ل سما 
کیفیخاں حقوقیداں غور معللخی داارطوة ر اایجوسة و ا نھ دال الج ئى الجسم الد ي دطعو دلى الماء 
کاخ شب آذما يطغو xa»‏ لوو" ااأحاف وي بى فان أحر'ء الخشب محۓاےۓ ماد ځخل الهو" يما ديځها و 
بتعلی بها ر يماعها م ہی النزل ر ی CIS‏ صعدها چو إ۶ إأصاعد یلاوی إأسى دد إل فاں من ”ية 
م یدشب ہا [أهواء یلذ! ل درسب قف [أياء ماں الامدي لزم دی الجڃبائي أن * ضس الا داو ر مسب ی 

ب 

الریڊقی و وض دطغو عار مح زت اجزاء و ٠ا‏ غ ےرم ر یال أ& [د رها سم د4 للدتقل و الخفة و :: اثر الهواء 
فی ذا اہ و للت ماء ھہثا کلام یناب مذهیه وهوان اسم ان کان اتعل م المام عایں تەدیر تساریوما 
فی اسم رسب فک الجسم فی ای عت و اں کاں مله فی الٹعل یارل ہی اہی یہایس سطے ب السطے 
اعد مں ااماء ئلا يکو طاعيا ولا راسیا ETE‏ [اخف ~حة فى ااخعل دزل فيه بعص وف" کک ڊقذر 


سا لو مذیی مکازے راع کان CE‏ الےآء وز ا € لاتقل ان اک جسم 45 و کون دہ + ادر امازل 27 ف 


(لماد الى آلقد ر (لدافی ما ۾ ف خا جه دمه & FH‏ تقل فک اسم 4 ی وہل تغل ےآ واأ#فى رامخ تار 
عمف الأشاعرة ان الطدو و الرسوب انما یگوناںن بخاق المد تع الى و FES‏ أنه فال للهو'ء اأعدمان صداعن زم ر 
مدد أ ڊذے و قال ایس للھواء اعمان زم #عأوي و # معاي ول أعدعأة جاب ال حفه ۸ سیا ٣سرلتث‏ ر » وړا 
آنه فال لاږواد الأعاحماى دا ار لأحركة و لاس کوںا دل اأمواى هما هو اأسدركة و مال ابه المولن ليما الاعخمأان 
۳ مال ات ءاش ډاو'ی n boa‏ س رة تأارة د ن الماد (اخریر ر a a is‏ نال ااسیر مرم e‏ ئ فوق 
إن دان ناز ای رکد إاهابطة مخوادة ری حر كته "لت أءدة ناء عای اص لمه مر ان 1 #ردة ادما تذوای مہں f‏ رة 
(مں اعءخمأك وقال اید بل ن اازعنمأن 1ٴيا درط آدج فال e‏ چ ۾ لوس ن ى ارک "اعد 
بینهما سکون وتوف دی آ'٭با حش دطاب مں شرے (لمرادقش و شدرے چ بى و ا'مدالى عفد ااصوةية دو اارحوع 
ای الأمل مح الشعور باد (عأ» و صقصدة لا الرجوع ديعي کما فی [ "جما دآ فانها تمدلی ی [ ٤ء‏ رکز طبها 
کن في شف اللعات ر ااخدل عند إهل الهددة فوس م رة [ مدای اجر معدل (لذہار و 3ار الجررج 
بشرط أن يقح دیما قط إالمعدل و فانرا امول عظيہءة د لم رارة بقطدبی المعمدل د3 :جز ما ٥ں‏ مذطدة الجرري 
أو بکوکب مر الكواكسب ريسمى دائرة الميل الأرل ايضا لانه يعرف بها عام ا اں مری دادرة المول يعرف 
# 
rr^‏ 


( fFe* ) املال‎ 


الفلگ الا على واقعا على المعدل فحيذئن ا يكون للكوكنب بعت ص المعدل و ان و قع ذاكب الغط في احة 
جانبى المعدل اما شما ار جنودا فللعركسب حيفذ بعد عه شمالي او جفوبىجعد الوكب قوس من دائرة 
المیل ہیں موتع ذلک الخط ر سعدل إانمہار بشرط ان ل يقع بينهما نطاب المعدل و قد يمى بەد الكوكسب 
بميل الكوكب ايضا صر بذللك العلامة كما في شرح التذكرة و یعرف ايضا بعد اجزاء فاك الجروج يى 
المعدل فار احزاءء داسرها سوی الاعندالیں مادا عري المعدل بعددة عه و فلق البعكد يسمى مي اول وأا 
اخذٰ بعد جزء م فلک البر ے صرى الاقلاب الاقرب منه فالمول الارل لهذا الجزء حيغئذ يسمى ميلا مخكوسا 
كما فى الزنجات و بعد الكوكب ءغه #خص باسم البعد ثم الميل اذا اطلق يراد به الارل و اذا سما البعض بالميل 
المطان فی الزے اويلخاري سمى باارل لاد ميل عن منطفة العركة الارلىى ر االمعييد باارل لاخراج الميل 
الٹادی لاجزاد ملگ الجروج عن e‏ ان اميل التاني قوس م د اثرة العرض “عهررة بدن المعدل و دائرة 
البروج مى الجاذمب الافرب و دائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطبي الجرو و!جزء ما ص المعدل او بکوکپ ما 
و تسهى بدائرة الميل اثاني ايضا لن المڍل الثاني انما یعرف بتاک اإلداثرة و انما مەي ميق انيا 
لان دائرة العرض انما تعاطع منطقة العروج على قواثم چ ا'٭حصورة منہا بین جزا م اجزاء المعدل 
و بير صذطةة الدروج ھی میل ذاکی إلجرو و نعف عر منطقة البروج کہا عرفت الا اں الاستقامة ای عذم 
الميل لما كانت مذسوبة الى المحدل كانه الاصل في هذه الدائرة نسي هذ| الميل الى اجزاء فاك البروج عر 
المعدل ر ان کاں الامر بالعكس حقيقة كماعرفت ويميز ع المڍل الارل بنقیيدء بالثاني ھذ! ثم ابچ لما کاںں 
اجزاء ملك البرر متجاعدة عر المعدل آي جانجی ي الشمال ار الجذوب الى حدصاثم متغاربة اليه فیهما هنک 
غاية اامبل لبعض اجرزاتها اءةى الانةلابجنى ر يفال لہا اميل الكأي و المجل الاعطم ر هو قوس مر إالدائرة 
المارة بالاقطاب الاردعة محصررة بيرى 'لمعدل و داثرة ااررج مر الجانب الاقرب فغاية الميل تدخل تس 
حد الميل الارل و ااخاني لان ااداثرة المارة بالاقطاب الأربعة يصدق عليها انها داثرة الميل لمرورها بقطبى 
العالم و ادها داترة اعرض لمرررها بقطنى الجررج فغاية اليل هي نهاية ميل اجزاء دائرة الق ا 
المعدل و متدارها مند ا(كثررى ثلثة و «شررن درجة و خمس و ثلرن دقيقة و مارراها اىي ماربى غاية 
الميل يسم باامدول ا'جزئية كما في شرح التذكرة للحلى البرجخدي وغيرة م تصانيغه و ميل الانق 
الحادث وهو القوس الواقعة مری اول ام موات بیری الافی الحادت رنصف ااخهار صر الجانسب الاقرب كف٠‏ 
ذكر العلي الرجندي في شرح التدکرة و میں ذررة التدرير و حخيضه هو عرض الندوير ر قد مبق في 
ھل ن ا من ى باب العيى المهملة وقد يعرف بالميل كما فى التذكرة وميل الغاک فماثل 
هو عرض .رکز ااخدویر كما مبقی هناك « ب 


المائل على صيغة اسم الفامل عند اهل الهيئة فلك القمر موكزة مركز الما في جرف بيهر 
i‏ 


MER! )‏ ( المال ٠‏ المااة 


لاني خخ و یعرف بانه جرم کري عوط بے سطیاں مقوازیاں سرگزه صرکز الحالم مقعره یماس کر الفار ر 
مسن به باش مقعر ا'جوزهر و قد سبق ني لغظ الغاک ایضا فی فصل کا سی باب الفاء ر مد یطاق الغفلک 
المائل ملى دادرة س الدرائرالعادثة في مطرح الاناک ااممثلة و سطے فلاگ البروج و مطے فلک اڈفاک م 
توهم قطع مناطق العرامل و مائل القم رللعالم قال ال الغاضل عبد ااعلى البرجندي في حاشية ا'چغمينى ااظاهر 
ان منطتة كل حامل اذا فرض ت قاطمة لامالم يمى (أحاںرٹ في مطے ممدلة مانلا لا مأاحدت في ا 
آخرمڈلا اذا رض حامل الزھرة قاطعا لعا فا ایرث ئي سطے ممثلة يسم مال الزهرة لا العادت في سطے 
ممثل الشەس ثم انهم لما اعتڊروا اثر الدرائر في مط الغلک الاعظم ارادا اعتبار هذه الدرائر ايضا في 
ذاکی السطے فسموا كلا مر هذه الدرائرالأحادثة في مطے الفغلک الاعظم مى فرض قطع مصناطق العوامل لكرة 
العاام ايضا بالمائل و اما اعتبار هذه الدرائر ني سط نالك الجررج فمما لا مائدة فيه فالارایی ترک ذكرها 
ر د المائل مں الافق قد سبق في فصل القانی مں باب الالب و بيست صائل و دعطة مال در لغظ وتد در 
دال مهمله از باب واو مذکور اسمتا و در لغظ بوہی در باب بای موحد رفصل تا ذہز مذکور شد: ۰ 
المال هر دند إأغقهاء سوجون يميل ايه الطبع ر #جري فيه اليذل وإامغع ف#خرج التراب و الرماد 

والمنةعة و تعوها و المية ll‏ مانت حتف انغها اما التي حتفت ار جرحت في غیر موضع اذبے کما 
هو عادة بعض الكغار و ذبائے الجوسي فمال هذا في شوح الوقاية والدرر وهي + نې +ع رالدرر المال ما یل 
اليه الطبع سواء كان منقولا او عذارا انتهى و في جاع اارسورفى e‏ المنذعة ليست مالا انه مما يذخر 
صد الحاجة و يدخل ميه ما بكون مجاح الانتماع شرعا و ما لا يكو كالخمرو الخذزار و خر عه لحو حبة 
سری حو شعير وكفس تراب وشربة صاء كما لخر الميتة و الدم فالمال ثبت بالتهول اي باذخار كل ااناس 
ار بعضهم فان ابيے الانتغاع شرعا فمتقرم بااكسر و ا3 فغير متقوم فان عدم التمول و الانتغاع غه لم يكن 
مال و يطلق كاامالية على القدمة ر ھی ما یدخل تحت تقویم مقوم م الدراهم او الدنانور و على الثم 
وهو ما لزم می البیع و ان لم یقوم ده اننهی و المان عذد ['٭اسجیں هو اأعامل می ضرب الش دی في نغسه 

فی الجبر و المقابلة و مضررب المال في نذسه يسم مال المال و سبق ذاک مستوفی في لغظ الکسب 
في فصل الباء الموحدة من باب الكاب ر ند يطاق ءاى العدد اامثبت وقد مرفي فصل اللا من 
باب الاد إلمذلدة ٠ء‏ 

. إلآمالة هى عذد القراه و الصرفيين ان يأحو باغحة نحو الكسرة و بالاءف نعو الياء كثيرا وهو 
مچض و يقال له الا#جاع ر البطى و الكسروءليلا و هو بين اللفظيرى و يقال له ايضا الخعليل و التلطيف 
و یں ہیں فھی قسہاں شديدة رمتومطة ر کلاهما جائزان فى القرأة و إلشديدة يجتذني مها القلب 
الخيقص ر الإشياع اهالخ فيه و اامترسطة به الفتى المتومط رالامالة الشديدة ال الداني علماز 


المتن ه إلمحذة «ه المكان ( ٣ه‏ ۳ ( النمكي ء المتمگرى *» إلتمكيري 


مختلفرن ايها ارجه و أولىى ونا اختار اامااة الومطى التي هى بين بين «ن الغزض من اامالة حال 
بها و هو الاعلام بان إصل الالف ااياء ر التفبيه على انقلابها ااى الياء في مرضع اومشاكلقها للكسر المجاور 
لھا او الیاء و توضیے الم ائل يطلب من الاتقاں ه 

قل النرں ٭ المت د''غتے وسگون اامثناة الخرقاندة هو الافظ في خلامصة أخلامة من العديت 
الفاظه المقومة لامع انى انتم ر فى شرح اأخبة رشرحه المن‌ هو غاية ما يختهى اليء الاسناد من الام سواة 
کان کلام الرسرل می a)‏ »ليه و سام او اله تابي ازن تعد» ر يدخل فيه فعل الرسول صلى الله عليه و 
سلم و تةريء لانيما وان م يكرفا قول الرسول لكديما قول إ ا 

ولمےنة بسر و سکون لاء بەعذي رنے ر نزب صوذیھ رنے عاشق را گویند « 

المکاں دمعذی جایگاه و لما كدر ازو المجم ترھہہت اصلة فقرل تمگی کہا قاو تمسگری مر ااحسگیں 
کذا فی ااصراح فعاین هذا لذظ ااہکاں کا ١ء‏ لیے و لدا ف کردا: في باب الکاف واں ذگر قي بعض کنب 
الاغة فى باب المدم ه 

التەکںن هو نغرن بعد شی فی مکان و ذاک ااشییی یسم مآمکنا و الکن ان کان بمعنی السطے 
الجاطن فنفود بعد ااشجرى دمء مىن مماسة الس ي ای سھاے ااشییی و سطے اکان بتمامھما وان کان بمعذی 
البعد اجر القائم بدفسه فافردة ہمذ ١اقاة‏ جماع ا عاد ذاک ااشجیی لابعاد ذلک الجعد ا*جرف و ذاک 
بالقد اذل و ان کان عى البعد اامرهوم فاعفرن ارتا بهذا اامعفى فما قول القمگرى هو نقرف بعد قي بعد 
إاخر متوھم او ملعققی ي عدم ددقه على االخمگن عخف ا'غا نایر باں المکان هو السطے أو ا'جعك 
اجرد ان اربد انه تعریف دڏی مذ ھب المت امجن و عدم صددء عای التمکری عغں الغانلیری بار اامکاں 
الموهوم او السطے ان ارید انه تعریف ملین مذهس اة'ئاوری دان المكان هوااجعف الهجرد و عدم صدقه علىى 
شیع مری افرادہ اں ارید التعراف ایی مذھب القانایی بان المکان ۵ر السطے فلوس لاخمکني معنى 
راحد بل معان بحسب معان اادكان هكذا حقق موآنا عصام الدين في حاشية شرح العقائد الخسفية 
في #حری ااصة'ت (لسأيدة » : ںی 

المتمكرى عند الكماء و المتكامين ما عرفت قبيل هذا و عد الخحاة هو اسم المعرب هواد كان 
متصرفا و یسمیی با مک او غير مخصرف كذا فى اللاب و في بعض حواشى الرشاد ان المفصرف يمى 
متمگذ! ر امک 'دتهی فعالی ٥ذ‏ غير منص رف ل يسم «تمكنار قد سبق في لخظ المحرب ٠‏ 

التمکیں معناء هو ءخد الصرفية سبق في لفظ السكرفي فصل ااراء ص باب السين المهملتيلى 
درکشف االغ'ت‌گوید که مراد از تی زرال بشریت ات که انرا مرتجه فنا ر فق ر گویند و عند اهل البلاغة هو أن 
يميف القالر للقريذة ار الشاعر لاشادفية تمهدى! اتی به القريذة ار اامافية متمكذة في مکانها مسخقرة في قرارها 


fre }‏ ( الاضكي 


مطمخة في ”#وضعها غير نافرة رل قلقة متلق معذاها بمعذی الکلاہ کل تعلقا تاما بحیہی او طرےہت 
#ختل المقنى ر اضطرب الهم ر ”یش لو سكت عنها كمل السامع بظبم د م امثاة ڏلک يا عيب 
(صلیتک تامركف الا فانه لما تقدم فی الاية ذكر العبادة و تلاة ذكر التصر ف فی الاموال اتضى ذال 
فکر الل و الرشد على الخرتإب لن إلحلم پخاسب العبار إت ر اارشد يناب الأموال و قوله 
3 تدرکه الابصار ر هر یدرک البصار و هو اللطيف الخجير فاں النطف یناسب ما ل یدرک بالبصر 
و الخجر یناسب ما يدرکه و وله و لقد خلقفا الانسان م سالة سی طیری الى قوله فتڊارک الله 
اخس الخالقیں فان فيي هده ااغاصلة التمكين انام المفناسب لما قيلها ر قد بادر بعض إ('صارة حیں 
غزل اول الاية الیی ختہیا بھا قبل ا يسمع اخرها ومن بدیع هذا الةو ع اختلاف الفاصلتين في مرضعدن 
و الحدث عذه واحد لنكدة لطيغة كقوله تعالى في سورة ابراهيم ران تعدرا نعمة الاه لا قعصوها ان الانسان 
لظلوم كفارثم قال في سورة الأعل و إن تعدرا فع الاه لاتحصوها ان الله اخغور رحيم فال ادن المثير كانه يقرل اذإ 
حصلت انعم الکثيرة فانت اخذها ر آنا معطیہا فحصل لگ من إخذها وصقان کوذلك ظلوما و کوذلگ کغارا 
يعني رفاک نشکرھا ر لی عند اءط تھا رصةان رما اني غغور رحیم اقابل ظل.ک بغذراني و کف رک 
ی فل افابل تقصيركف الا بالةوفير ولااجازي جفالك الا بالوذاء کدا فی الاتةان في نوع الفرامل ٠‏ 
الامكان عند المفطقيين و الحکه يطلق ڊالاشتراک على معنيين الارن ساب الضرورة رهوقد يکو 
:تعس ب نفس الامر و یسمیں امکانا ف |5 )ا و امکانا خارجیا ر قبولا وھو اامستعمل فی الموجھات وقد یگوں بحسب 


جر 


الدعری ریسہی (ہکانا ذھنیا رھوما 3 یکوں تصور طرنیء کاییا بل یقرںی الدعری بالذسبة بینهہ !ر قں سبق فی 
لفظ الضرورة في فصل الراء المهملة مرى باب الضان المعجمة الاد يي اقوة القسيمة المفعل ريسم بامكان الامتعداد 
و با مكاي ااسقعدادي ر با(سدعداد و بالقجول ايضار ھی کون اشد می شادے ان بکوں ولیس بکائری کما اں 
الغعل کوں الشییی مں شان ان یکون رھو ئن والغرق بی اامعنییں بوجو آذرل ان ما بااقوة لا نکون 
بالفعل لکوذہا قسيمة له بخلاف الممكرى بالمعأى الأول فانه كثيراما يكرن بااغعل و ااذاذي ان القوة لا تنععس 
الى الطرني الاخر ذه يكو الشد ڪی بالقوة في طرق وجوكدة و عفمه خلا المہگ ری باامعنی الأول فانم 

ان یکوں وممگر ان لا یون و التالت !۱ ن ما بالقوة ا۵ا حصل بالفعل فةد یگوی بتغیر('ذات کما في قو!نا 
الماء ھواء بالقوۃ وقد یکو بخغیر الصذات كما فيي قولغا الامي با'قوة کاب #خلاف الممك بالهعغذى الول 
فبی امعنییری عموم س وجه لتصادقهما فى الصورة التانية و صدق الارل نقط فى الصورة اللرلى لصدق 
اشییی مری الماب بهواء بالضرورة ر لصدق الماء هواء بالامكاى وصدق الجا فقط حيش يکو إلأسبة فعلية 
هذا في شر المطالع قال السيد المند في شرح المواقف و مولانا عبد الكيم في حاشيته في ابحات 
'لحمدرث إالامكان االمتحدادي مغائثر للامكان اداتي لان الامكں الذاتي اعتباري يعةل المشيي عند انتصاب 

rr 
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ماهيته الى الوجود وهر لازم لماهية المبك قائم بها بساميل إنغكاكه منها ول بتصورنيه تفارب بالقرة و العف 
و للقرب و اليعد اما بشلاف الامكان الامقعدادي انی آمر موجوتد مں مقرلة اميف كبا ذهب إا اامقاخرر 
ص العكماء حيرف جعلوا الاسقعداد تسا رابعا من الگيغيات رهو قائح بحسل الشييع الذي يذه سب 
اليه لا بهو يرزم ر فة ا الەمگں ان کفی في صدرره عه الواجمب تعاایں (مگاده الذداتي دام وام 
اذ الواجسب تام لاشرط لقائيره ر فاعايته و ان لم يغ امكانه الفا تي في صدوره عنه تعالی احتاج آل شرط به 
يفيض الوجود من الواجب علد ماں کاں ذاک الشرط قديما دام ايضا بدرام الواجب ر شرطء القديم و أ 
کاں حاد ثا کاں الممکں اامڌرفنف علیہ حاد ثا ضرورة لگں ذلک الشرط عاج یں شرط حا ت اخرر ھلم جرا 
فیشوقف کل حادث على حادث الى ءير الناية تلك الوادت !ما موجودة معا وهو داطل لاست لة التساسل 
فی الامورالمدرتبة طجعا او وضعا ممح کرنہا موجودة معا و اما مخعاقبة فى الوجوں يرجف بعضها عقيب بعض ر لابن ل 
ای لذلک ا٭جموع می محل يختص به اى بالحادث المغروض ار ر ال کان اختصاص مجموع السواںث 
اعادث دوں اخر ترجییا بلا مرجے قافن لزللك الحعل إسخعداقإت مصقعاقية كلواحف منها مسبوق بالآحر 
لا الى نہاية فکل ساب سری الاستعد ادات شرط للاحق و اں کانا بجی ل ججنمعاں سعا فی الرجود و مقرب 
لاعلة الموجدة القديمة الى المعلرل المعي بعد بعدها عه و مقرب لذللك المعلول الى الرجون ر مبعدله 
ع العدم فان المعلول اأعادث اذا ترقف على مالا يتذاهى مس العوادث المتعافبة فغرري كل منها الى 
الوجود يقرب ااعاءل الى القانير في ف لک تقريبا منجدد! حتى تصل النردة اليه فيوجد غهذ| الاسدعداد 
الحاصل بحل ذلک العادث هو المح می بالامکاں الاستعدادي لذاک الحادث و انه امرموجون لخغاوته بااقرب 
والجعد و القرة و !اضعب اف استعداد الدطعة للا سان اقرب واقرى م استعداد العخاصر له و لا يقصور التغفارت 
بالقرب و الجعد ر القوة و الضعف فى العدم فاذن هو اسر موجرد قي "عله الموجرد وهو المادة ر فيه نظر 
لان قبوله لهها ليس الا وهميا منتزعا مر قرب فيضاده مى العلة و بعدء عنها بحسب تةق الشررط كيف 
و لا دليل على ان النطغة كيعية مغايرة للكيدية المزاجية الآى دی مر جملة الملموسات المةربة الىى قبول 
الصور اامتواردة ءليها بل التجقيق ان الامكان الاستعدادي هر الامكان الذاتي مقيسا الى قر ب احد طرفيه 
بسب ق الشروط فال غابرة یں مکانیں داع خجار و حیخڈن جوز يام اسخعداد كل حادث بى رلا حاجة الى 
الڪل هذا مال شار ح اامطالع ثم المكان [اذاتي يطلق على معان الارل الامكان العاسي وهو سلب ااضرورة 
المطلقة اع ااذاتية رى احف طرفي الوجود و العدم وهو الطرف !'مخالف للم وربما يغسربما يلام 
هذا المعفیی و هو سلب الامغغاع ع ااطرف الموافق غا کان الكم بالالجاب فهو ساب ضرررة السلب 
ار سلب امخغاع الاإج اب فمعفی قواہا کل نار حارة بالامکاں ان سلب الحرارة عری اذاو ایس بذ ررری. او 
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سماو یس بضرررې ار سلبہا منه لیس بممتقع ر ما لیس‌بمم‌کن متنع و لما قوبل سلب ضرورة لحد 
الطرفي بضرررة ذلک الطرف اإنهصرت المادة فى الضرررة و 1ل ضرورة حصب فإ الاسكان فان قلت 
الأمكاري بهذا المعذىى شامل لجميع الموجهاات فلو كانمت الضرررة مقابلة له كان قسم الشييى قصيما له 
غات له اعتباران سى حيس المفوم و بهذا الاعتبار يعم الموجهات و من حيرف فسبته الى الايجاب 
و السلمب مخقابله الضربرة لانة اذأ كار امكاى اليجاب تقابلة ضرورة السلا وان كان امكان السلب 
تقابله ضرورة الا#جاب الثاني المكاى الخاصي و هو سلب الضرورة الذاتية عن الطرفين اي الطارف 
الموافق للے کم و ا'مخااف جمیعا کقولنا بالامکل الخاص کل کات انساں ر لا شییی م الانساری بکات 
و صعغاھما ان سلب الکتابة ع الانساں وا جابھا له ليسا بضرررییی فهما ”دان معفى لتركب كل مفهما 
م امکاایں عامیی سوج ب و سالب والغرق ليس ال نى اللفظ ر انما ممى خاصا لان المستعمل من الضاصة 
مى الحكماء و هو المعدرد فى الاصورااعامة كما #جيى في لفظ الوجوب مع ديان فوائد اخرى ثم انهم اما تاملوا 
المعنی الارل‌کاں الممکری ا یگون وھو ما لیص بہممددع انیکون راقعا على الراجب و على ما لوس راجب 
و 3 ممتخع بل ممگیی خ'ص ر ا'ممگر ان 3 یکوں وهو ما ايس بممدنع ان لا يكو راقعا على الممنذعر على ما 
لیس بوا جب ولا خنع کان وقوعه على ما لیس براجب ولا ممتنع في حالیه ١زءا‏ فاطاقو! اسم الامكان عليه 
بالطربق الراي فحصل له قرب الى الوسط بيرى طرثي الايجاب و السات وصاءت ااموان بحسي ثلثة اف في 
مقابلة سلب ضرررة الطرفيى حلب ضرررة احف الطرفوى رهى اما ضر رة الرجوى اى ا'وجوب او 
ضرررة اعدم اي الامتناع ر لا يمتفع تسمية الارل ماما ر الثاني خاما اما بيقهما صر العموم و الخصوص المطلق 
فان متیں سلجت ااضر رة عری الطرفوی كانت مساوبة ری احدهما م غبر ءئس كلي ١‏ تالت المكان اللخص 
ر هو سلب الضرورة المطاقة إى الذاتية و الوصفية ر الوفقية عر الطرفجن و هو ايضا إعتجا الخواص و إنما 
امقجروة لان الءکان اما کان موضوعا بازاء ملب الضرورة فكلما كان اخاي عر الضرورة كان ارلىى باحمة فهو 
اقرب الى وط بی الطرفدں فازھما اذا کانا خالییی ع الضرررات کنا مس اريقتي االخسجة و الأعخوارامت 
إحسيه حةة إذ قي« قابلة ساب هذه الضرورات عن الطرفدى ثدوت احد دبا ني احد الطرفدن ء هى ضر رة الوجود 
اسب الذات ار بحسب الوصف ار إحصب الوقت او ضرو رة اأعدم حسمب الذات ار سب الوم ف أو بسب 
الوقیت الراہح الامکای الاستقبالی و هو امکاں یہ تجر بالقیای الی الزمان المستقبل فیمکی اءتبار کل من 
المفهوسا ت الثلثة بحسبه لان الظاهر مكلام الشف رالمصذف اعتبار لامكا الاخص فالورل ای الاہکان العام 
اعم می ااجواقی م الامكان الخاس اعم م البافییں و الامکان اللخص اعم مر الامكان الاسةباأي لاه صت تحقق 
سلب اضرو رة بسب جمیع الرقات تةق سلبھا + سپ المستقڊل مں غیر ء٤‏ س لجراز تحققها فى المامي 
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پر صبایںئلمطلق لاں المطلق ما یکو التبوحت إو السلب فيع بالغعمل غيكون مث خملا علي ضرورة ما لاں کلشیی 
يوجد نهو “عفرف بضرررة سابقة وضرررة لاحقة بشرط المحمول و البعضة شرط في امكان الوجود في الاحغقبال 
العدم فى (لحال و بالعکس ای شرط في مکار العدم فى الاسنقبال الوجود فى اأحال والڪقى عدم الالحقات 
الى ااوجود و العدم فى الال والاقتصار على اعتدار الاستقبال ٤ ٠‏ 

الممكنة العامة هى مذد المنطقيين قضية موجبة حكم غيها بسلمب الضرور؟ المطلقة عن إاجانب 
مالف لک کقوانا کل قار حارة بالامکان ٭» 

الممكنة الخاصة هي عند المنطقيين قضية موجهة حكم فيها سلب الضررة المطلقة عن طرفي 
الایجاب و السلب کقولنا کل انساں اتب الاه کان الخاص و دي مرکبة م ممکتنیں عامتيں كذا في 
شرج المطالع و رة « 

الەن بالغ و ديد الفرن جرفا و هرا ورا ارون ادارا کل اا ر جرا ارب مدال و توب 
مٹقال ر عرفا سبعة متاقیل فالمں شرعا مائة و ثمانوں متقالا و عرفا صائغاری و لمانوں مثقالا کل! في جامع 
الرسوز و حواشيه في ذكر صدقة الفطر 

فصل الواه + الهو بالفة ہے وسکوں اء تی اللغة پاک کرد ناودنه از لوح ودخد الصرفية هرح ارصاف 
العادۃ كما ان‌الاثبات اقامة احكام و يبغ اں یکوں عل لہ طرق ”حو الزلة عن ا'ظواهرو ”حر الغغفاة 

م الف مارو ”جو العلة ع إا سر ثر كذا قي شرح عبد اللطيف لامثغذوي ون ”مع ااسلوك ميغرمارد مو 

٭ڊارتست از دور کردں ارصافی نفوس و ابات عجار ست از نابت کردں ارم اف قلوب پس کسی که درر 
گرد شد ازو صغات ف میم و :دل کریہ شں صفات حمیدہ فہو صاصب “و والجات , وبعضی گویند مجو دورگردں 
رسوم اءمال بنظر کردن نظر فنا سوی نفس خویش ر انچه صادر شود از نفس و اتبات ثابت کرد رمرم 
بائبات الله فهو قائم بالق لا بخفسء ٭ و قیل عو دور کردں ارصاف است و ابات ثابست کردں اسرارفال 
الله تعالى بحو الا ما يشاء و يثبت تيل ٥و‏ ع قلوب اعارەير الغعلة عرى الله و ذكر فير الله س 
قکرالله و يثبسى على السغة المريديرى ذكر الله فالعو لكل احد والاثبات لكل احد ءلى ما يليق به 
ی العو لان المعو يبقي اثرا و احق # يبقي اثرا انتهىى كلام ه و ارشيع عبد الرزاق كاشى 
مذقرلست که مق فناء وجرد عبد اسمت در ذات حق چنااگه ”عو نځای افعال عبد ات درفعل 
حق و طمس افغای صفات در صفات حق ٭ شەر » ارل محو است طمص اني ۰ اخر ”عحی است اگر 
بدانی « ودر لطائف اللغات میگوید که =٣‏ وحقیقې که انرا حو الجمع گریند در اصطاے صرفیه عبارتست 
إز نای کذرت خاقیه در وحدت الي ه 


فصل إلهاء © إليأء بالقنے بەعنی اب ر همزته مبدلة ص الهاء و اصله موه بغڈی ی ر لجمع على 
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اموله فى القلة و مياه فى الكثرة كما فى الصراح وهر عد الفقهاء على نوعين ماء مطلق غير ةا اى قيد 
كماء الجعار و هو يزيل الأجاسة الحقيقية ر الأحكمية ر ساء مقيد محتاج الى قيد كماء الثمار وهو يزبل ا 
العقيقية فنغط وإما ان اختاط مائع به مان غب فمطلق و الا فمقينں كذا في جامع الرموز وهي شرح 
اهاج فتاری الشامعية إأماء المطلق م' لا ډڪداج لی قید ای :مکی اطلاق اسم الماء عليه دلا فين ولا داج ال 
زیادة میں باں يقال الماء [امطاتقی ما لا #حتاج الى قيد لازم كما ظر لذخرج المضاف اى صقرة ر صمره كما 
الجبر و ا خر وميل الماء المطلق هو الباقي على اوصاف خاعية انتمى « و يطل الماء بي عرفب الطداء انضا 
ءلى رطودة غربية تجيس ی الثغفب العوذي بين الصعاق و الرطوبة الببضية رقيل الماء علط الرطوبة البإةية ه 
الححرة مشق احست از تمریه بمعفی زراددرد» كرك و و در فری بدیع انست که ور نظ ااعاظ دصیے 
ترکیسب ارد چذانچه در خواندں شعر غرا دمابد اما بی معذی و نامفید برد کدا ي جامح الصخلع ه 
فصلل إلياء إلتحتانية e‏ الذي اھ و سکون الذال إلمعيمة و فول بگسرها رتشدید الیادء رهو 
ما يخر ج عند الملاعوة او التقبيل ار الخظر كما فى البرجندي « ر مى الهداية المذي ماء رقيق يضرب الى 
البياض نخر عند صلاءية الرجل اأهلة « 
المامضبى بالضان ا'حمعجمة عذن اة فعل دل علي زماں قڊل ژمادک فخرے امس لکرنه اسما 
و امراف باادلالة ما يكو بحسب الوضع عانه المتيادر فان المطاق يذصرف الى الكامل فلا يرن على منع الحد 
لم یضرف ر على جمعه ار ضربت ر الغبل دمعنى المدفدم کما في قوله تعالی لله الامر سی فال ر مری دعل 
إن معناء مدقدما و مخاخرا و المراد القبلية اأذاتية ورهى ما لا يكو بءاسطة الزمان على ما هو مصط لے 
اامتکلمیری م ان تعد تعض اجزاء اازمان على بعض با'ذات وهو المتبادر مى الداترة لاعلى ما هو 
مصطلے الدكماه وهو ان يكون المتاخر ”حتا جا الى المتعدم و لا يكو ءلة تامة إو فاعلدة ام فلايرند ما 
قیل انه یلزے علی هذا ان یکوں للرءاں زہاں ھعذا ذكر سولانا عبد اأحكدم في حاشبة الموائد ااضياثية ء 
المنى بالغون فى الاصل نعل بمعنفى اامععول مر مني الخطغة فى الرحم فذما ميه ر فسره الغتهاو 
داده الماء الابيض الغايظ الدامق الذي يتكون «ذه الولد و يذهب مذه إالشهوة و بنكسر "خروجه إاذكر و هذا 
لايتنارل منى اامرآًة 'ذ ليس معيها ابيض بل اصفذرو ل يغكسر مده إلذكر مالارلىى اى يغال دو الماء الغليظ 
الدامق اذ يڌكون صخه الولد ر يدهب منغه إلشهوة و المراد بتكون الود ما هو بالغوة ر اادىق مسب وده 
شدة و قيل الصواب في تفسير المذني ترك التقيبد با'دفق انه #ختص بالرجال و بخدهه فوله تعااى 
خلق ص صاء دامق اضر م ہیں الصلب و التراڈب نفا المراں صلب ا'رجل و ترائب المرآۃ الا إن يقال ان 
اطلاق الدىق فى الاية بالنسية الى ماء المرآة انما هو على سييل الخغليب كذا فى اابرجندي في بيان الخسل ه 
التمن هو عند إهل العربية يطلق على طلب حصول الشييي ءلى مبيل الحعبة ر ١ى‏ "كلام الدال 
ب ت 
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ملى هذا الطلب ر هر بهذا امعفى من إقسام النشاء فيل ينبغي ان يقين العحبة بالمجردة ع الطمع و 
إلنوقع عرى الارامر ر الذراهي و الغداءات القي قد ورجدت إلمعبة فيها و فقيل قيد العيثية اامراد؟ يكي 
ر اندفاع ('لقض بہا فبل لايشترط امكان اامطاوب في شيوى من اقسام الطلب موى التمني بل يكغي 
زعم اصکانه و اما فی التمفي ل یشترط زءم الامکاں ایضا بل یصے مع مع العام بامتناعء واسقالته فان قيل كما 
لايشترط ام کان المتمفذنى کذللگ لارشترط استذامه ایضا فلم خض الامکان بالنفي قيل لاد يتجادرالوهم الى اشڌراط 
ام‌کانه لما تقرر اذه لایصے طاب المتال و عدم تمییز الوھم بی طاسب عاى وجة النم ني و طلسي ا على 
وجه التمنى و اذا قيل وزع في تسمية تمنى امال طابا بان ما « يتوقح كيف يطلب كال السكاكي ذ۱ کان 
المتمغیی ص ینا دجب ان لا یگون لک طبع ر توقع في وقوعه والا لصارترجيا ر فيه !حف لانه لاطلمب فى الترجي 
و انہا هو طمع و ترقب فاف! کاں طلب المرجو عا سبیل ا'حعجۃ کان هغاک تهری و ترج فاذا اتي بلیت فقد 
انيد التمني درن القترجي و اذا اتي بلعل فقد إميد الترجي هكذا يستفاد م المطول و حواشيه و الاطرل 
ونی الاتقان تال في عروس الافراح والاحسن صا ذكرء الاسام و اتباعه م ان القمذي و القرجي والنداء و القسم 
یس فیہا طلب بل هو تبیه و لانزاحع فيي تسم » انشاء E‏ اامەني مي قم الخبر و ان 
معغاء النفي ر ال رخ شري مہں جزم بخلافه ثم اسدشکل دخول (انخکذ یب في جوایه في قوله یالیتذا نرد و لا نکذاب 
الى قول و افم اکاذبوں و اجاب بتضمذه معفى العدة عاق دع التكذديسب و قال غيرة الدني ل یصے e‏ 
الكذب و انما الكذب فى اامتمفى الذي يترجے عفد صاحبه رقوعه فهو اذن وارد على ذالك الاعتقاد الذي 
هو ظں و ھر خبر“ھے فال و لیس اا'معذّی دوأ و انهم لکاذنرن ار ١ا‏ تمنوا ایس بواقع لاذه ورد في معرض 
الدم لهم و ايس ي ذلک المآماىى ذم بل التكذيب ورد على اخجارهم ع انفسهم انهم لايكذڊون و انهم 
یوم نون و الفرق بيه و دي القرجي ر اارجاء سبق في فصل ااوار م باب الراء اامهملة » 

باپ النور فصل الہمزة ٭ الانيأء بسر الهمزة وبااياء ااموحدة لغة وركذا عند المتقدمين 
ولغ 


خدة « 


ھن اهل اأعديیہف بہءنىی الأخجار الا في عرس المخاخرزں ذم فهو للا جا ز5 کنا في شرج 

النیی هو اغظ منقول فيي عرف الشرع عى ص غاه اال٣غوي‏ فقيل هو فى اللغة المخجيى مر النباً سمي به 
لانجائه عر االمه تعالى فو حينئف فعيل بءعنى ماعل مہموز اللام مال سيجوبه لیس احد سن العرب 
ا3 وقول تىا مسيامة بأاهمزة إلا انوم تركوا الهمزة همزة فى الذجي کما ترکوة ی اد رية إلا اهل عة فانهم پډمزوری هده 
الالحرف رلا يههمزرن في غير هذه الاحرف ر #عالفون ارتو ت ئي انم لايومزرن في غير هذه احرف 
و جمع الخبي نباء « رقيل سن الخبوة ر هو الارتغاع يفال تنب فلان اذا ارتفع ر ء۸ سمي به لعلو شاده فهو فعيل 
بم×ذنى مفعول مير مهموز و اأجمع الاأنبياء « و فقيل مر ن النجي وهو (اطریی هھ ی به لاذه طریق الى 
الله ر is‏ فى الشرع قال اهل العى مر الاشاءرة هو می قال الله تعاای i‏ مەری 'صطفاه ^ن 


مباد» ار ارساناك الى قوم كذا ار الى الناس جميعا او بلغهم عذي و تعوه م اللفاظ الدالة «لىى هذا الممنى 
کبعثڌک و نيهم قيل النبوة عبار م هذا اقول مع كونه صتلقا بالمخاطب لاع مجرد هذا اقول و لما 
كان المذعلق به و التعلق غير قديم لايلزم قدم النجوة وان كان قول الله تعالىى قديما و لا يشذرط فى الارمال 
شرط و لا أاستمداى ذاڌي بل الله سجعاره تختص برحمده م یشاء مر عجاده ر رمال الفلاسعة إى فلاسغة (لسرر 
هو می اجتمع نيه خواص ثأہف الارل ان يكون له اطلاع على المغيبات اكائية و الماصية و البة و ليس 
المراد الاط«ع على اأجميع بل على اابعض ر لیس مراد اي بعض كان بل البعض الدى ام !جر العادة 
به می فير مابقية تعلم و تعلڍم و الثاني ظهور الامعال إ(لعارقة للعادة لكون هيولىى ءاام العناصر مطيعة له 
و هذا بناه على تاثير النفوس نى الأجسام و احوااها و قد لبت عند اهل اأعق ان لامور فى ااوجود 
سوى الله تعالى مع ان ظهور أخوارق ل بختص باانبي عندهم و ااخالمث ان يرى الملائكة مصورة بصور 
*سوسة و يسمع کلامم رحیا من الله اليه ررد بادهم لايقواون بذاك لنهم لا إقواون بملائكة يرون بل ااملائكة ندعم 
اسا نفوس ”جردة في ذراتيا صتعلقة باجرام الافلاك و تسمى ملالعة سماوية او دقول *جردة ذإنا و فعلا و 
تسم بالملاً الاءاىى ولا كلام لهم يسمح لانه مرى خواص الأجصام اف اأحرف و الصوت عندهم م عرارض 
الهواء المتموج فلايقصور كلام حقيقي للمجردات ران شدت الزبادة مارجع الى شرح المواقف و رح جالح 
تي مجعم "اسمعيات و الفرق ني الذبي راارسول سبق في فصل الام م باب الراء المههلة و نيذه د بدن 
الرليي #جڍئ في فصل الياء اللحذانية مر باب اواو مع نيان ان الولاية امضل مي العجوة ار ڊااعكس ه 
النسىم با سیر لی وز فعيل فی ٣اللۂۃ‏ بمعنى الداخير ر فيل دمعفی اازبانة و اأعرف دطلقونه 
ایضا ملی sS‏ اہم لما ارادرا ان یفع حجتهم عاشرذی اة في زماں 9 بآ نہر *حیں بگون 
وقمت أد رال الشواكه و اعددال الهواء لجسيل اامسامرة عليهم و ذاکی عذد کون الش»مس ی حواأي الادتدإل 
الخريفى ذام خطيب ثى المومم عذد إمبال العرب الى مكة مر اي مكان فحمد الله تعالىى والفى عليء و فال 
بعد اأخطيجة ادا نمی لکم شهرا فيي دده [لسنة اي ازدد فيها و e‏ معلل ت کل PE.‏ سنن حخدی باتى 
یکم رقت اعتدال الهواء ر اى, الك العواكه قفي کل ست و ٹلٹیں سذ قمردة پگکدسون انفي دشر شهرا قمریا 
و يسمون الشدر اازائد بالفسهى لنه اخر و مؤخرعن مکاده ر لانه زد على اثفي عشر شرا وقي کادوا یکڊسوں 
اربعار عش ریں سما 2 بانذي ی شر شھرا ر هدا هو دور WEY‏ وی المشهور عن إلعرب ف (لجاهاية و انھ کان أذرب 
الى مرادهم اذ بء ترفف فر اة بالفضل المطلوب لان اللمفارت بي السفة ااشمسية و القمرية عشرة ايام تغريبا 
و المجتمع سغها في ات منیں‌شھرل فی سنتو ره و قدا ‌کادوا يكبسون تصعءشرة سنة فمريةبسدعة اشور فمرنة حقى 
تصي رسع مشرة نة شمسية فيزيدون فى السنة الثانية شهرا ثم فى الخامسة شهرا على ترتويب بهزيجوج كما 
یغعلہ الیھود الا ا ںالیھوں یکرروں ااشھر السادس فقط و العرب کادوا یدیروں الشھر ا'زائد ءلی جمیع ا شہور و 'رل 


إلانشاء () *4 () 


2 
مر فعل ذلک رجل س بغ ی کنانة يقال له نعيم بى تعلبة و قيل ا اذكياء المرب وبالجملة 
۵ا انقضین منقان | ر ثأف کان رقو اأخطيب و يقرل انا جعلفا احم الشهر الغلاي من السنةٌ الداخلة لما 

بعفء هذا رسخغاد می شرع النذكرة و القفسیرااکڊير في تغسير قول تعالى انما الذسييع زيادة فى الكفره 
إلآ نشاء بعسر الهمزة و بالشين المعجمة دند اهل العربية يطلق على الكلام اني ليس لنسبته خارج 
تطابقه إو لا تطابقه ويقابله اأخجر وقد سبق في فصل ارا المهملة مر باب الخاء المحجمة تعقيق اا'لمعريف 
و قد يقال على فعل المتكلم اعغى القاء الكلام الانشائي و يقابله الاخجار و المراد بالانشاء تي قوامم الانشاء 
(ما طلب ار غيرة و الطلب اما تم ار استغهام ار غيرهما هو الممنى الثاني المصد ري ل الكلام المشتمل عليما 
لظهور ان قولهم ليت موضوع للةمني معناه انها موضوعة لامادة معنى الآمني لاللكلام ااذي فيه التمفي هكذا ذكر 
(عقق التفتازاني رفا صاحب اطول المراد بالانشاء قي قولهم هذا اكلام فان التمذي و الاستغهام مثلا لم يات 
بمعفى |ا'قاء الام المفيد المتمنى و الاستفهام حتى #جعل الانشاء بهذا المعنى منقسما اليهما و سا ا عى المحقن 
مںت ص ہے مثل قولهم لیت د للتمني ايس بق فان الغاء كلام التمذي ليس الموضوع له ايت كما 
ان نفس الئلاء ليس كذ امك بل معنى التمني في قولهم هذه الحالة التي تحدث بهذا الكلام و على هذا فقس 
الاستفهام رغير» رتوض#حه ما ذكرة السيد السغد مس انا اذا قلنا ليمت زيدا قائم فقد والمنا على نسبة القيام 
ال زید فى النفس و على هيدْة نغسانية مقعلقة بڌلک ااغسبة على وجه !خرجها ع احقمال الصدق 
و الكذب فالمجموع اامركب مر هذه الالغاظ كلام لفغي انشائي و الجموع المركسب مرى معانيها كلام نفسي 
انشائي ر هو مدلول الكلام الانشائي اللغظي و الظاهر ان كلمة ايت ليست صوضوءة اذلک الكام اللفظي 
ولا لمدلو'» ولالالغاء احد هما و لا لاحدات تلک الهدحة الذفسانية بل هى مرضوعة الخلک الهيحة الففسانية فالانشاءه 
المنقسم الى القمني بهذا المعفى لايصلى ان يفسر بالفاء الام الادشائي نحم اذا اربد بالتمني إلقاء كلام 
اجا ورن ن م للادشاء المغسر بالالقاء ر حيخكل 3 يەے اں یقال اں اللفظ المرضوع له ای نهني لدت 
لانها لم توضع للقاء كلام انشائي مخصوص ال ان #جمل الام لاغاية و التعليل إسا انا جعات اللام صلة للوضع 
كما هو الظاهر فالضمير السجررر في له عائد اى القمذي لا بمعذى األقاء الكلام ال“خصوص و لابمعنى أحداإثف 
الهيدة الخصوصة بل بمعنى الهيئة المترتبة عای ذلک الاحدا'ث العارضة متلا لذسجة القیام ایی زيد فى النفغفس 

المانعة لخاک النسجة عرى احنمال الصدق و زلکذب كما مر اعلم ان إلانشاء اما طاہي اوغيرة ر غير الطاب ) 
كصيخ العقود و افعال المد و الذم و فعلي العجسب و عسى و القسم و اما جعل مطلق افعال المقاربة لانشاء 
کما ذکر الحعقق الخفدازانی ل یصے ان کا زبد خرچ تمل الصدق والكذب و كذا طفق زد خرچ و کا 

رب رجل اقیڈہ و کم رجل ضربته وان کان كم لانشاء التكثيرني جزء اأخبرورب لنشاء التقايل فيه اکن خرچ به 


الكام ن احدمال (اصدق و الكذب رل يتعدى الانشاد مذه الي الخْسجة e:‏ الحمیقق النفتازني ایاھما می 


الخوم م المججاء e‏ إلغرب }) (U FST‏ المذدوب « الفسية 


الانشاء ئيس على مايابغي كذا فى الاطول ٠‏ 

النؤء بالفتے رکون الوار جھیدں سخاره از مغزلې بمنزايی دیگر و بعضی گویفد بیرون امد زهرء يعد 
از فررب سوي مغرب و مأچمان عرب نوء بمعغني محقوط بغیر ایی محل نراند: اند و گویند باریدں باران 
بطلوع ستارء است ر تقول مطرنا بغوء كذ| ر الجمع انواء قيل هر مصدر بمعنى السقوط ر قال الاكثررن اذه 
اسم غير مشخق کذا في بعض كنب اللغة وى الصراح النوہ سقرط جم م اامذاژل فی اامغرب وقت الجر 
و طاوع رقییه من المشرق یقابله س ساعذه في كل ليلة اى ثلثة عشر يوم) و هذا كل جم الى ادقضاء 
الصنة ما خلا اأجبهة فان لها اربعة عشر يوما و العرب تضيف الامطار و الرياح والحرو الجرد الى السافط مها 
انقهیی « ر قي شرح بیست باب طلوع منزل که د ر موسم مطر نود ان را نوء گریاد و قد سبق في لغظ المطالع 
في فصل العدری مر باب الطاء المهملنی ٭ ۰ 

فصل الماء الموحدة « النججاء بالجيم جمع الأجهب بمعنی بر گزیده و بزرگوار ر عند الصونية 
الأجباء هم الرجال الأريعون الفائمون باصلاح إحرال الناس وحمل القالهم المقصرفرن ني حقوق الخلق 
ل غير كذا في مجمع السلوک و قد مر ني لغ الصوني نافلا مري مراة الاسرار ٠‏ 

إلندب بالغتي و سكو الدال عذد الاصوليين و الففهاء خطاب بطاب فعل في ركف يغتهض فعله 
فقط بجا للٹواب ر ذلک (افعل يسمو سندربا و مستبا ر تطوءا و نغلافعلي هذا الدذدرب يعم السة ايضا 
ر قيل هو الزائد على الغرائض ر الواجبات و ااسغى ومجييى في لظ النذل في فصل (لم و فال اامعقزلة 
المندوب فى الانعال التى تدرک جهة حسنها و قبجحها بالعقل هو ما اشذمل فعله ءاي مصلية رفن سبق 
في لغظ اجس في فصل الذون س باب الحاء المهملة ٠‏ 

المندوب عند الاعوليين د الفقهاء و المعتزاة ما عرفت و عذد اأحعاة هو الاسم الذي يتفجع عليه اي 
یخیزں لاجله بلفظ یا اروا وذاک الحفجع يسەىنى ندبة الا أن أغظ را ”خخص اأخد:ة درن يأافادها مشدركة نلا 
و دی الندںاء ئ المتفجع عليه يشذمل ما نجع على عدمه كالميت اأذدي بكي عليه الغادب و ماينعجع على 
رجوده عن فقن المتغجع عليه ءد ما كالمصيية ر الويل اللاحغة للنادب لقن الميت فالد شامل لقسهي 
إلمندوب مثل یا زیداء و ياعمرراء و شل یا حسرتاء ريا مصيبناد و راريلاد ر حكم المندرب فى الاعراب و 
البفاء حكم المنادى و قيل المندوب هو المنادى هذا فى ااغوائد الضيائية و الارشاد » 

النسبة بالعسر و سكو السيرى هى تطاق على معان منها فياس شييى الى شييي و بيذا اامعذى 
يقال النسب بي القضايا و المفردات مأحصرة في اردع المباينة الكلية و المساراة و ااحموم مطلقا ر من 
رجه على ما سبق ني لغظ الکلي في فصل الام ص باب الكاف ه ر في شرج (لأحبة في بیان الەعروف 
و اإلثان اعام اي الذحجة تعتبر تارة :سي الصدق و تارة !سسب الوجوب كما فى القضايا ر تارة اعسب 

rei 


اامغهوم کہا یقال المفہوساں اں لم ینشارکا في ذاتي نمتجایذان و الا فان تشارا ني. جميج الذالیاب 
فمتساریاں کالحد ر الەحدرد واں تشارک احد هما ارقي ذاتیاته دون العكس فهينهما عموم مظطلق و ان 
تشارا ني بعضیا فعموم و خصوص م وجه انقهی ه وقد سبق في اغظ الشاف ما يوضححه و بهذا المعفى يقول 
المجاسبون السب بين الاعداں منحصرة في اربع التمائل و القداخل و الخوامق و القبايں و ما 
قياس كمية (حد العدرين الى كمية الآخر والعدد الارل يدم مفسوبا ر مقده) ر العدد الثاني يمى 
مسوا اليه و تاليا و مليه امطلاح المهخدسين و المجاسبيرى كما في شر خلاصة اساب واقول تي توف جيه 
لايخغىى اف إذ| قيل هذا اعدد بالغياس الى فلل العدد كم هو يجاب بانه نصغه ار ثلثه ار مثلاء ار ثلثة 
امثاله ولحو نلک لان كم بمعفی چند ر الكمية بمعنی چندگی بلا یجاب بانه موافق له او مباین و نحو ذلک 
مالفسبة في قولهم نسجة التداين و نسبة التوانق مثا بالمعذى الارل اى بمعنى العياس و الاضافة و القعلق 
کما مرو ان خغي علیک الاسر بعد ماعقبر ذللك بغوالمت ایری عدد چند است ازان عدد فان سعناۃ هو 
نصفه ار لثه ونر ذللك و ليس معناء هو موافق له ار مباي له فالضمبة بهن! المعنى محص رة 
نسبة اأجزء ار اللجزإء الى اال و عكسه و بالچماة فالنسبة عندهم قداس احد العددين الى الآخرمن حدف 
إاكمية لامطاقا مثا إن تنا الخمسة الى العشرة باعتبار الكمية فالنسبة اأعاصلة من هذا القياس هى 
نسبة النصف فاامراد بالقياس المعذى ا'أحاصل بالمصدراي ماحصل بالقیاس و انما قلنا ذلک اف الظاهر 
م اطا قاتھم ان اامنسوب ر الحخسوب اليه العدن لا الكمية انهم يغولون نسجة هف| العدد اى لک العدد كفإ 
وافسم هذا العدد على کذ۱ او ادسبء ائه و عو ذا كقولهم الارىعة المتناسبة إربعة اعداق نسجة ارلها الى 
ايها كنسبة ثالثها إلى رابعها ثم اقول ر هذا فى اانسبة العددية ر اما ئى المقدار فيقال النسبة قباس كمية 
احد المقدارس الى كمية الحرالى اخره كى هذا ليس جامع لجميع انواح النسب المقدارية كما سيتذى 
ذلیى و الد اأجامع حددبة اامتقدمون على ما ذكرفي حاشية تحرير انليدس بانها إية قدر احد المقدارين 
المت انسين عمد اللخرو قحد اة خرجت الاضامة فى اللون ونعوه و تفسير هذا اقول ان الخصبة هى 
المعفى الذي تي كمية الادير الذي يسال عن باي شییی و قيل هى اضامة ما فی الفدر در مقداریر ‏ 
متجانسين و المغادبر المجانسة هى التي يمک ان يذضل التضعيف على بءض كااخط مع خط و 
المطے مع السطے و الجسم مع الجسم لا الط مع السطے ار مع اأجسم و نعو فانه لايفضله بالتضميفب 
و مال القولين الى اسر راحد ٠‏ امام انه لما كانت الاعدان انما يثالف م الواحد فالفسب التي لبعضها 
الى بعض تکون لإ مال اعيش يعد کلا ''مددسڊدز إما احدهما إو تالف افل مذهما حتی الوالحد و هئ 
السب العددية واامقادير الذي نرعها واحد كالخطرط متلا ار السطى فلها اما نمب مددية تقتضي تشارک 
تلك المةادير كاررعة و خمسة و كجذر انيري و جذر ثهابية فان نحبة الارل الى الثاني كنسبة انون 


e (mer ) : 


الى الاربعة او نحمب تختص بها ر هى القى تكو جعي ق يعد المفتحدي احدهما ر لاشييي فيرهما وهو 
يقڌضي الکبایں ہیں تالمك المة'دير كجذر عشرة و جذر هشرو النسب المقدارية اعم صر الفسب اامددية 
فاحفظ ذلک فارع عظیم النفع بالجملة فالذسجة العدو ية مذ صرة في تة رع او الأجزاء الى الكل ر عكح كها 
سافب بخلافی نسب المقادیرمانہا اعم فتامل هذا پسخغاد من حواشی تعحرير اتليدس « التقسيم # اعمان 
الفسبة فد تكون بسيطة رةد تكون مولغة و قد تكو مساراة مانظمة و مضطرية قال في تعرير امليدس ر حاشيته 
ما حاصلہ ان المقاديران! توالت سراء كانت على فجة واحدة أو لم تگری فان نسبة الطرفدر مسخساوية لامراهة 


می السب التی ہیں المتوالیة کمقادی ر ب ے د مان الفسبة المولفة می الخسب التاف الذی ہیں | ب وب 
چ د چ د ي 
و اذا اعتبرت مع الارساط ماں اعنبرت س حیہی تالفت مها مهي المولغة وان اعتبرت م حي تالفت مها 


مقصاوية لخسجة ١د‏ مخسجة الطرفیں کا د ذا اعتبرت غير اعتجار الاوساط مہى النسجة الجسيطة 


لكى رفع اعبار الارساط م الجين فهى نسبة المساراة و لافرق بي [اخسجة اليسيطة و المساواة ا[ بعد اعتبارالارساط 
فى الجسيطة مطلقا ر عدم الاعتباربعد رجرده فى المساراة و باأجملة فنسجة السدص ملا إذا جر كونها حاصلة 
می ضرب الثلیی فى الذصف ر موٴلعة منهما كانحت ذسبة مولفة و بعد اعنباركواها موؤاغة منهما اذ! رفح إعغبار 
الرساط من البين فهي فسجة المساراة و ادا لم تعقجر كوا حاصلة من ضرب الثامف فى النصف بي 
نسجة بسيطة و الفسجة المثعاة هى الحاصلة بضربها فيي نفسها كنصف النصف ااعاصل من فرب النصف فى 
نفسه و الفسبة المثاثة هى اأعاصلة م ضرب مربع تلک الغعجة في تلك الدسجة و على هذا الفياس النسجة 
المردعة و ال#خمسة و المسدسة و تحوها و اأمثناة و المثلثة و شيرهما اخص مر المولدة مطلقا لادء كلما كانت 
اللجزاء المعتبرة اىي السب التي هى بب المقادير المخواليء كلها متسارية كات المولفة صعفاة ار مثلذة 
اوغيرهما والدسجة الموّلفة والنسبة المغقسمة قد ذكردا في لغظ التاایف في فصل الغاء مر باب الالف ر لفظ 
اخجزية في فصل إلالف سن باب الجيم تم دسبة المساراة قد تكون محتظمة ر قد تكون مضطربة فالمساراة 
إلمنتظهة هى 'ن ڈکوں مو لغة مر اجر'ء منساردة على الولاء اى النرتوب و الغناظر كالمو لفة في دق مر مقد ار 
می صف ر تات ر خمس و في صنف اخر م مقدار احر کذاک عنى الغرتوب ر المساراة المضطردة 
ھی ان تکون مرلغة سر اجزاء متسارية على القذاظر لاعلى الرلاء كالمولفة في صحف مر نصف ولف 
رخس و ني صنف اخرمں ثلث و نصف ر خمس اومن خمس ونصف ر ثاہف ونو ذلک فالمنتامة 
و المضطربة لاتوجد ال عند كون الصنغيرى مى المقادي ر بخلاف مطلق المساراة فان المعقبر في مطلق المساراة 
نسبة الاطراف درں الاوساط ر النسسسب المقوالیةۃ ار یکو کلواحد م اأحدرد المترسطة بیری الطرددری مشنرک 
ہیی نسبنیں مس تلك النسب ناذا كانت المقادير ثلثة كانت النصي نسيتين ر اذا كانت ارنعة كانت 
السب لٹا ر ءعلی هذا المثال مکوں عدد النسب ابد! اقل مری عدد المقاں‌پر براحد مثا فی اامثال المذكور 


( YY ) ااخصيبة‎ 


اربعة سقادير والفنسب ثلثة صتوالية فان نسبة الطرفيي كنسجة ١‏ الى ب ونسبة ب الى چ ونسبة ج الى 
د فععدوںھا المتوسطة ھی ب ج وکل مفھما مھترکة ہیں نس بتیں مخها فان ب ماخوف نى الفسبة الارليي و الثانية 
و ماخوذ بي الثانية و الثالثه فاذ| اخذ نصبة ١‏ الى ب و نسبة چ الي انمت االخسبتان غير متو اليقه 
لعدم اشتراک العدرں هذا ر تسمى النسب المتوالية مخصلة كما تسمى غير المتوالية مأفصاة رمن الفسب 
المتصلة النسب الني بين الجغاس اأجبرية ر بي الأعداى الثلثة المتخاسبة و مى المفصلة النمب القى 
بير الاعداد الأربعة المتغاسبة تم مدل الاءداق المفذاسبة ار کان فردا كالثلثة إل تناس جة , الخمسة المدناسية 
تصمیں تالک الاعداد صتناسبة الفرد ونسجها لا تكون الا متصلة اى صذوااية وان کان زوجا كالاربعة المتغاسبة و 
الحتة المتناحية تسم صتفامية الزوج و نسبها قد تكون متصلة وقد تكون مفغصاة و تغاظر الأسب و تفاسبها 
و تشابهها هو الاتحال فيها انتهى ما حاصلهما وهذا الل ي ذکرانما هو فی المقادير و ءايه فقس إ(ايساطة و 
التاليف ر المساراة و غيرها فى الاعداد و اعلم ايضا ان ابدال الخسبة ريصم تجديل الذسبة ايضا عندهم 
عبارة ع اعتبار نسبة المقدم الى المقدم ر القالي الى التاليي مخلا قسغا اأخممة إلى العشرة فالخمصة 
حيندذ مقد و العشرة تال ثم قصنا الاربعة إلى الثمانية فالاريعة مقدم و الثمانية تال فانا قسن 
الخمسة المقدم الى الردعة اامعدم اللخر و قسفا العشرة الخالي الى الثانية التالي الخر فهذا القياس 
يسمرن بالابدال و التبديل و تفضيل الغسبة مندهى إربعة اقسام الارول ان "عتجر فسجة مضل المقدم على 
النالي الى 'لتالي وهذا هو المقعارف المشهور قى الكتب مثا المقدم ثمانية والقااي ستة وفضل المقدم على 
القالي الفا فاذ١‏ اعتبرذا نس بة الأئفير الى السخة کان ذلك تفضيل النسجة و الثاني ان تعقبر فضل التااي 
على المقدم الى المقدم و التااى ان تعتجر نسبة فضل المقدم ء لى القالى الى المقدم و الرابع ان تعتجرنسبة 
فضل التالى على المقدم اى القالي و قلب الفسبة مفدهم هو ان تعقڊر فسبة المقدم الى فضله 
على التالي وة المع ظاهرة هذا خلاصة ما ذكر عبد الءلي اأجرجندي في شرے بیسمت باب 
و حاشيته و غير» في حاشية تعرير اقليدس ااقلب عكس القفذيل و فرق بير ان يفسب المقدم الى 
القغفاضل او نالي اليه او يگون إلفضل للمقدم ار للتالي کما فی ااتفضیل انتھی ٭ فقد باں م هذا 
ان القلب ايضا اربعة إقسام و عكس ااخسبة و خلنها عندهم جعل المقدم تاليا فى الحسبة و التالي مقدما 
فيها صل اذا كان المقدم ثمانية ر التاايي ستة فان قسفا السقة الى ااممانية فقد صار الامر بالعكس اي صار 
الستة مقدما و الثمانية تالدا و تركيب النسبة عتدهم هو اعتيار نسبة “جموع المقدم و النالي الى الفالي 
تال ني حاشية تعرير انایدس ل فرق فى التركيب بيرى ان ينسب الهجموع الى المقدم والقالي انتهى 
و قدر النسبة قدمر ذكرها في فصل الراء المهملة مب باب العاف « و مها ما هو قصم م العرض ر هو 
ءرض یکویں مفهرمه معقرلا بالقیاس الى الخیر ای ل ينقرر معنا فی ااذه الا مع ملاحظة الغیر آای اسر 


e‏ 0 يه الفسية 
ارج سنه 'او"عن حاصله 3 انه يتوقضب عليه فيفر الاضاقا فة سواد كان 'مفهومة اللمبة كااضاءة و تمم 
بالنهعة المكررة ايضا إو صروضا لها كالوفع ر المللك و الاين والمقى والفعل رالانغعال فاقسام النسبة 
سيحة و الما سمي نسية لشد اقخضاء مفهرصه اياها وان لم يكن بعض إتساسه نفس الخسبة هذا ذكر 
شارے المواقف ر المولوي عيد ااعگيم في حاشیته رسنها تعلق احدی الکلمقیں بااخری و تسمی 'اسناد! ابضا 
فار کانست اسیہری تفيى الەخاطب فائدة تامة تس مرن نسبة تامة راسنادا اصلیا ر هی اما نص بة 'یجاب ار سلب 
کما صرف اأغبرای القضية إو فيرها كما فى الانشاء فان (لفسبة قي اضرب مثا هی طامب الضرب و ان كادف 
حيبت ل تغين المخاطي فائدة تاسة تسمى نسبة غيرتاصة و اسفادا غير اصلي كلنسجة الذقييدية فى 
الصغة و الموصوف والمضأف و المضاف اليه هكذإ يستذاں م المطول و حواشية فی ہوا وجه ااحصار 
ملم المعاني فی الابواب الثمائية عقڍب ذكر تءربف علم المعاني و قل مرفي لغظ الاسغاد في فصل الدال 
مر باب السي المہملتين و ني لعظ المركسب في فصل الباء الموحدة مر باب إلراء الممءلة ما يوضى ھیٰ] 
و هذا المعنی می مصطلیات إھل العربية كما ان المعغییں الآتییں م مصطلعات إهل المعقول « و منها 
الوتوع ر اللارقوع اي لبرت شييس لشييي وتسمى نسبة تبوتدة و اننغاء شییی ع شی وتسم دسبة 
سلبية و غير نبوتية و بعدارة اخرى هى الانجاب و الساب فانهما قد يستعملاري بمعنى اارقوح و اللارةرعم 
اي جرت شييى لشييى وانققائه عنه كما رقع في حاشية المضدى للتفةازاني و الشيي الارل يسمي منسوبا 
و *عکوما بى و الشييي الثاني یسموں منسوبا اليه ر ”ڪکوما عليه و إدرالف تلالع الغسبة يسمى حکكه 
تم الفصية باعتبار کونھا حالة ہیں الهيئين و رابطة لاحدهما الى لاخر مع مطح النظر ع تعقل الشیئیںن 
تسمين نسبة خارجية و هى جزء مدلول القضية الخارجية و باعتجار تعغلها بانها حا بهري الشيئورى تسم ذسبة 
ذهنية و معقولة و هى جزء مداول الفضية المعقواة و كلاهما مي الامور الاعتبارية كما مرفي لفظ الصدق في 
فصل القاف مص باب الصاد المهملة و#نها مررد الوموع و اللارموع و ضورف الا#جاب و ااسلسب و يسمي 
نسية حكمية و نسبة تقييدية و بالنسنة بير بين و هى رانطة بالعرض على ما قال المولوي عبد الحكيم 
في حاشية القطبي في روابط القضايا الرابط بالذات اي بة راسطة هو الوقوع والاوفوع واصااالمسية 
العكمية بمعذوى سورد الوقوع و الاوقوع فانما هى رابطة بالعرض اتهى ثم المسبة باللعنى الرل متفق 

عليها بور القدعاء و المغاخريرى وبالمعفى) الثاني صر تدتيقات مخاخري الغلاسغة قالوا اجزاء الغفضية 

اربعة المحكوم عليه و به ر الفسجة الحكمية و الوقوع و اللارقوع قال ابو الغتى فيي حائية العاشية الجالية 

في سبال بهي القضايا قي بیان الروابط النزاع بر الفروةی لیس في ”جرد اثبات النسبة العحكمية ر عدم 

اثهاتها بل ني ام ر اخرايضا هر سعنى النسبة التي يتعلق بيا اادرالك ااعكمي و هي الوقوع د الارقوع 

فابهما علون رلى القډجله صفتا لأججمول ر سعذا هما .اتجان ال#جمول مع ااموضيع و عدم الجاده معه فيعني 
e۴‏ 


إلمشموب و إلمناسبة (Fe)‏ 


قولک زید ائم ان مغهیم العام می مع زید و معنن توک ید لیس بقائم انه لیس *جسکا عه 
. د ملی رای المتاخرين صفتان للنسبة العكمية و هى فبارة من اتان السمرل محالمرضرع و مجلاجا 
المطابقة لما في نفس الاسر و صدمها فمعنى المثال الارل ان اتعاد القائم مع زيد مطابق لما في نفس الامر 
و معذی المثال الثانی انه لیس م‌طابقاله و انمت اذا تاملت ملست إنه ليس تى القضية بحد تصور الحارنیں 
الا ادرک لسبة راحدة هى نسبة المجمول الى الموضوع بمعنى اتجادة عه ار عدم اتعاده معه على وج 
الاذعای و قد مر توضیع هذا ني لغظ الحكم في فصل الميم سى باب الجاء المهملة ثم المشهوز في تذمير وقو ع 
النسبة ولا قوعها على مذهب المتا خرين انما بءعنى مطابقتهما "لما في نفص الامر و مض مطابقتهما له 
كما مر ويريده كلام الشين فى الشغاء حيف قال ر التصديق هوان احصل فى الذهى هذه الصررة 
مطابعه لما في نفس الامر ر التگذیب #خالف ذلک ر لا مخف اده خلاف ما يتبادر م لفظ رقوع الفصبة 
ار لارقوعها و مرى الغاظ القضايا و الاظهر ان يفسر ثيرتها في ندس الاسر بمعنىى 2ة انتزاءها دى ااموضوع 
ار امول إر كليهما و عدم بوتها في نفس الاسر بهذا المعنى ايضا انتهىى « 
المنسودي هر يطلق علىى معاي منها ما مر قبل هذا ر سنها الاسم الذي العق اخره ياء مشددة 
يدل على نسبته الى المجرد عنها نعو بغدادي اي منصوب ١ى‏ بغداد و بهذا المبعنى يستعملى إلأعاة 
و اهل العربية و انما قول ليدل إلى اخره أخخرج فر الکرمي و اور ءلى الخعريغب ان یقتضی اں یکوں 
المنسوب هر المذسوب اليه و ايضا هو الذي الحق اخره ياء مشددة لايدل على نحبقه الى الجر منها لانهيا 
واحدان و جواب الارل انه لايصدق على المنسوب اليه انه يدلعلى نمبتة الى | '*جرد ٠ن‏ ‌الياء فانه جو المجرد 
عر ااياد و اذالم يصدق ماذكرفي تعريف احدهما على الخر نكيف احدهما هو اخرر جواب الثاني 
انه مری الظاهر البيرى ان المرإد بالملعق بآخرء ياء مشددة هو [امركب من المنسوب اليه و الياء المشددة 
و المجرن عى الياء المشددة المفسوب كذ! فى الشاءية و شروحه ه 
إلمنأسبة هى عند المتكلمي ر العكماء دى الاتحاد نى النصجة و تحمى تناسبا ايضا كزيد و عمرر اذا تشارا 
قي ذو بک ركذا يشر ماقف و شرح حكمة العين في اقام الوحدة و #د اهل البديع وتسمى ايضا بالقنامسب 
والفوفيق و الايغلاف و القلفيق و صراعاة النظيرجمح امورو ما يخاميه لا بالتضاد و بهذا القيد عضري الطباق تان 
فی المناسیة بالنضاں ر ھی ان یکوں کلراحد م الامریں مقاب لاخر د ذلک قد یکوں بالجمع بھن امرای 
نر و الشمس والقم ر احسجاں وقد یگوں بالجمع ہیں امور ڈ ثة کقول ال+ستری ٭شعزه لقي المعطغات بل الاسم 
مبرية بل الازقار » جمع دھری القرس والسھم و الوتر وقد یکو بير إربعة كقول البعض لاممدي الوزيرايها ا#وزبر 
. اسمميلي الوعد شميبيالقرفیق يوسفي المغر »مدي الخلق و قد یعون بین اکثز مه ر منها ای هش راطا 
إللير ما يسميه بهم تخابة الاطرافت هر لى #هقم لكام بما اسب ابقه ا ءل اليم اللفاسب تذ ايك جفاهرا 
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اسلیااتدازکه الابصار و هو ید رلت الیصارو ھواللطیخس ا لضو ر رغاں اللطیغی يناعمب کونه غی ر مدرک بلابصار 
'۔والخجی ر ہشام ب کرفہ مدرک لابصارں المدرتك للشییی یکوں خجیرا بھ وقد یکرں خفیا نو ان تعذبھمنانھم بادك 
کا تخغرلهم فانک انت العزي ر اكيم فان قوله تعالىى و ان تغفرلهم يوهم ان الغاصلة العغرر الرحیم لري يعرف 
بحف التامال ان"الواجب هو العزيز العكيم انه 5 يغغر لم يسلسق العذاب ال من ايس نوقه احد يرد مليه 
` حکهء فهو العزیز اى الغالسب ثم وجب ان يومف بالعكيم على سبيل ااحتراس لتایتوهم انه خارج عن 
الحكمة لان العكيم مى يضع الشييع تي “عله اي ان تغفرلهم مع استعقاقم العذاب فلا اعتراض ملیک 
لاحد ئي ذلک و اأعکمة نیما فعلتہ و یلق بالتنامب ان #جمع ہیں مە نییں فی ر متداسییری باغظین یکون لها 
معنیاں مستٹنامباں راں لم یکنا مقصود یں ھہغا نحو الشمس و القمر بحمجاں و الچ و الشچر یسجداں ای 
يغقادان لله تعالىى فالمراد باجم اجات الذي ينجم اي يظهر م الارض مما لاماق له كالبقول و هو 
بهذا المعفى لايناسب الشمس و القمر لكذه قد يون بمعفى الكوكب وهو منامسب لهما و لهذا يسمى 
مثل ذلك ايهام التذامسب و الفجم بالفسبة الى الشجرمن التناسب حقيقة هكذا يستفاد مي المطرل 
و وشي ودر جامع الصخائع گوید فرق درمیاں تناسب که مسمی است بمراءاة النظیر و در میان 
رعایت تفاس انمت کہ رعایت تنامپ ان باشد که هرچه گوید بنسبت گوید که در (سماي ذات وصفات 
و افعال و حروف برمبیل موم است مثاله « شعره لب لعلت جهان ي کشت وخونه! کرد این طرفهه دمي 
برزلف بر بندي دمی بر چشم غفلطاني ٭ درہیں بیت بربمتں بر زلف ر غلطانیدن بر چشم رعایت 
تفاسسیں اعت و ازم امت چه اگ رگغڈي بر زلف غلطاني معني حاصل شدی لیکن ترکیی غیرنسبت 
بودي ودرتذاسب بیشتر اسماي ذوات اررد نست چرا که عبارت ۱ز جمع کرد ميان امري بامذاسې ده 
مضاں ار سثالہ ٭ شعر ٭ فرقداں گر دست يابد سرنهد د رزیر پات ه ایر “شي داند کسي کش فرقداںی اررده 
است ٭ دریں بیت لفظ سرو پاي و فرق اماي ذوات اند انتهى و اما عند الاصوليين فغي امول الحنفية 
اي المناسبة هى الملائمة و هى موانقة الومف اى ااعاة للعكم ہاں یصے إضامة العكم اليه و ل يكو نائبا 
. هذه كاضامة ثبوت الغرقة في اسلام احد الزوجي الى اباء لخر لنه يناسبه ل الىى وصغ الاسلام لانه ناب 
عه لار الاسام عرف عاصما لقوق لاقاطعا لها و كذا الءظور يصلم سجبا للعقوبة و المياج سبها للعبارة 
ل لوكس لعدم الملائمة و هذا معذى قولمم الملائمة إن يكر الوصف على ونق ما جاء عرى الرسول صلى الاه 
,عليه و سام مع السلغب فانهم انوا يعار بارصافب مناسبة و ملائمة ل#احكام غير بائبة عنها و يقابلا 
الطرد اعني وجود. اكم عند وجون الوص ف ص غير اشخراط ملابّمة و تاثیر ار وجود» عند رجودة و عدمه عند 
, مدمه عاي اخبلافب المرایعری و ال إمعية جاو إلمناسبة إعم س الماايمة و يقصمو اامناسب الى صلاقم 
و غير الثم وفصرها ابی بانھا. ومخب ظاھر منغ بط اصصبل عقا مں رتب الحکم علیہ ما یصلی ان 
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یکو سقصبرد! للجةلاء مس حمصول مصاسة ار وفع مصضرة ار ”جبوعهما و ذلك اما قي الدذيا ا او 
في الأخى كايجاب الطاعات و تعريم الء«اصي وفيه اخذ المفاسبة بمعنى اامنامب تجوزا و ر اللسقيي 

يقال ان المناءبة كون الوصف ظاهرا الى اخرة وأحترز بالظاهر عن الومف اأخفي و بالمنضبط دري 
فیر المنضڊدط و هو المضطرب و بقرلہ مقلا ع الشبہ و بقولہ ما یصلے ان یکوں مقصود! ع الومف 
الءستڊدقي فی السدر و عری ااومفب اامدار قي الدررایں و غیرهما مر الارصاف الي ا یکوں [ءخبارها 
ارتب ما يصلے كرنء صقصودا عليه و فسر المقصود بما يكو مقصودا للعقلاء مي حصول مص اة 
و اندفاع مفسدة لگلایتوھم ان المراں ما یکوں مقصودا س شرعیۃ الدکم فیلزم الدرر یہی فسر؛ ہما یکو 
مقصودا للشارح م شر ع العکم نغیا کاں ار الباتاسواء کان الەقصود جاب منغعة للعبن إر دعع مقمدة 
عند مقد لزسه الدرر لای ذلک ادمایعرف بکوده مناسبا فلو عرف کونه مغاسپا بذلک کار درا و المصلحة اللذة 
ر طريقها و المفسدة الالم و طربقه صثالة القذل العمد الحدراري عاد وصف مناممب لوجوب اا'قصاص 
انه يلزم م ترتب رجرب القصاص على القذل حصول ما هو مقصود س شرءية القصاص و هو بقاء 
النغوس على ما يشير اليه قوله تعالىى واكم فى القصاص حيوة ثم ان كان الوصف الذي يحصل م 
ترتمب الحكم عليه المقصود خفيا او غير مذضجط لم يعتبر لاه لم يعلم فكيف يعلم به اأحكم فالطريق حيغئذ 
ا یعتبروصف ظاهر مذضبط یلازہ ذال الروصف الحکم فیوجد بوجودة ر عدم بعدسء سواء کادت (املازة 
معلية ار لافيجعل ذالك الوصف الظاهر معرها 'أحكم مثلا وصغ العمدية فى العتل العمد العدران خغفي 
لان القصد ر عدمه امر نفسي لايدرک شيي منه فيتعلق الفصاص بما يلازم العمدية مرى امعال “خصوصة 
يقتضصي فی العرف علیھا بکونھا عمدا کاستعمال الجارے فی الفتل و فال ااقاذى الامام اہو زبد المداسيب 
ما لو عرض دلى العقول تلعده بالقبول اي اذا عرض على العقل ان هن | السك ادما يشرع لالجل هذه 
المصحلۃ یکوں ذالت الحکم موصلا الی تلک إامصلیة ءعلا إر تکون تلى إلمصلحة إمرا مقصودا عقلا و هذا 
مريب م تفسير الآمدي لان تلقى العقول بالعبول في فرة ما يصلع مقصودا للعقلاه می ترب اأعكم 
عليه الا إده لم يصرع بالظہور و الانضباط و لعدم التصرتى المذكور و لعدم كودع صاأعا الا للناظر دون المناظر 
اذ ربما يغول الخصم هذ! مما لا يتلقاه عغلي بالقبول فلا یون مناسبا عندې عدل عنه ا(مدي و ډه یقول 
او زید غانه قائل بامتناع النمسک بالمناسبة في مقام المناظرة و ان لم ينح ي مقام النظر لا العاقل 
(یکابرنفسه فيما يفذضي به مقله قیل هذا يرد عای اذمدي ايضا لبه ذكر فيد العقل فللمناظر ان يمنج 
ا في مقلي و قيل المناسی ما تجلب نفغعا ر يدع ضررا ر هو قريب ا امام في 
إلعصول إده الوسقب الذي يقصي الى ما #ج لہ للادساں دغه ار یدنج عنه ضررا و الفرق بینهما ان امناسي 
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على هذا القول س ص رعلی سا ذكره الامام الي آل الجالب رال الغزالي | المرزد بالمنامس 
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ماهو ملی منھاج المصااے حيرف افا*اغيف اليه السكم انتظم كالاسكار الحرم اأخمر انه المخاعسب لاله 
يزيل المقل هر مالك التکلیغف بخلاف گنها ماعا بقذف بالزبد و إعغظ فى الدن فان لک 9 يامب 
و اعام ان هذ القعاریف انما ھی عای قول می س الاحكام الثابتة بالتصوص متعلقة بالعكم و المصالع 
و سی یابیی عنه يقول المذاسب هو ااملائم لافعال العقلاء فى العادات اعلم ان المقاسبة كما يطلق على 
ما مر می کوں الوہە خی ظاھرا مذضجطا الیں اخره کذلک یطلق می معنی اخص مر ذلک و هر تعیدری العلة 
قى الاصال !*جري ابداء منامية بيذها وبري العحكم ٥ری‏ ذات الاصل لابنص و لا غیرہ ای کوں الوصغب !یہی 
تتعی ملیقه الى گر نص علی ذلک المحقق اا في حاشية العف دي وال فی القاوبے المذکور فی 
اصول الشافعية ا المناحسب هر ال#خيل و مصعغاة تعيدرى العلة فى الاصل إلى إخرة ر هذاعلى إلمساسة 
حيث عرفب المناسب بتعرنف المناسبة وال فالخعقيق ان المفاسب هرالوصف الذي يتعين عليته الى اخره 
فقولا بمجرد ابداء المنامية اي اظمار المناحية بجخها و بج الحكم و المراد اامذاسبة بالمعفى اللغوي للا يلزم 
(ادور و بهذا ے خرج الطرد اذ ليس فيه مذاسبة و السيرو التقسيم أذ لا يعبر فيع المناسبة ايضا وبفولدا ں 

ذات الاصل خرج الشبہ لان «خاسيته انما هى بالفيع ر وقونا لابأص ر لا غيرء لخر ج اجات العلة بهما ءائه ليس 
بمناسية مثاله الاسكار لتعريم اخمرةان النظر في نفس اسر و حكمة و وصغه يعلم مخه كون الامكارمغاسيا 
لشرع التحريم صمياذة للعقل الشربف عرى الزرال ر يسمى بالاحالة ايضا لانه بااخظر اليه حال امي يظن انه 
علة و یسمیی تخریے المناط ایضا لان ابدام مناط اأعکم ای عایته و هو من احد مسالگ اثجات العلة وانما 
کان هذ! المعنى اخص لانه هو معنى المناسسب المرسل ولذا قال فى التلوبى قال الام ام الغزالي من 
المصالے مایشید الشرع بامتبارة ھی اصل فی القیاس و حجة ر نها ما يشہد ببطلانه وهو باطل و منها 
ما لم يشهد له بالاعتبار ولا بالابطال وهذا في محل النظر و افا اطلقنا المعنى المثيل والمناممب في 
باب القياس اردنا به هذا الجنصس « التقصيم « للمذاسب تقسيمات باعتبارات الرل باعتبار انضاءء الى 
المقصود ينقسم !اى خمصة اقسام الأرل ان #عحصل المقصود مذه يقيفا کالبيع الل النانى ان تعمل ظنا 
کالقصاص للانزجار نان الممتنعیں اکثر م المقدمیںی وھذان مما 3 ینکر هما احد الثالمش ان يكون حصرله 
و عدم حصوله مةساوبين كجد الخمر لازجر فان عدد الممتفع و المقدم متقاربان الرابع ان يكون تفي العصول 
ارجے مر الحصول کنکاے الیسة لتحصیل غرض التناسل فان عدد مر ل یخقتسلل نھن اکثر مر ددد من 
يتتسل وهذان قد إنكروا و اأمختًا ر الجوازالخامس إن يكون المقصود فاثتا با'كلية صثاله جعل الذكاح مظدة 
أحصول الذطغة فى الرح م 'فرڌب علي العحاق الولد بالاب فاذا تزوج مشرقي مغربية ر قد عام عدم ٿلقيهما فاتفق 
i ls CAE Lk‏ [ الى ظاهر العلة و قيل لم ينقل احد ص العنفية في 
کتبھم جوا القعلیل بومغف مع تیقں الخلو ع المقصود و هذ! المڈال من قبیل ما یکو اامقصود غالب 
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التصول تي مور الجذس ر ني مثاء جوز االممليل انغاقا ر 3 يشكارط خصول المغصود ني کل فرد ر الڌاني 
باعقجا ر نأس المقصود فنقول المقاصد ضربان ضرږري رجوايضا ينسم الیی قحمیری ضررري في اصله و هر اعلی 
المقاصد كاامقاصد الخمسة الةي روءيمت ني كل صلة حفط الدين و الأفص ر العقل ر النسل والمال فاادی ن كققل 
الكافر المضل و عقوبة الاي الى البدع و الخفس كالقصاص و لنسل كالحد على الزدا و الما ل كعقوبة الضارق 
و ا*#ارب اى قاطع اطربق و مكمل لاضررري کخحریم قليل اأخمر مع انه يزيل العقل الذي هرالمقصود 
للختميم و التكميل لان قليله يدعو الى كثيرة بما يورث الفنفس مر الطرب المطلوب زيادته بزيادة سبيه الى 
ان يسکر و غير ضروري و هو یدقسم الى حاجی و غير حاجي و العاجي ايضا ينسم ا قسمیری حاجي 
قي نغسه و مکل للحاجي متال الحاجي في نفسه اابيع ولاجارة ونعوها كالفرض فان المعارضة و أن 
ست انها ضرورية اکر کلواحد منها لیس :میہف لولم یشرع لادی الی فوات شی م الضر رریات 
إلخهس و اعلم ان هذء ليست في مرتبة راحدة فان العاجة تشند و تضعقف و بعضها اكد مر بعض و 
قد يكون بعضها ضروريا ني بعض الصور كااجارة في تربية الطغل الذي لا ام له ترضعه و كشراء اامطعوم و 
اله ابوس ءانه ضررري می قبیل حغفظ النفس و لذلک لم #خل عنه شريعة و انما اطلقنا الحاجي عليها 
بالاعتبار الاغلسب و مثال المكمل لأعاجي وجوب رعاية مهر المثل و الكغاءة فى الصغيرة فان صل اامقصود 
سر شرع الفکاح وان کان حاصلا بدونھما لکن (شد امضاء ال درام النکاح و ھی می مکملات مقصود النکاج 
رغيرالساجي E E‏ لکی فی تسین ر تزییںی کسلسب العبد اهلية الشھادة و آن کار ذا ددں 
و عدالة لانحطاط رتبته عى الحر غلا يليق به المناصب الشريغة ر التالسى اعتبار الشارم الى مور 

ملام و غریب و مرسل لان اما معتبر شرعا ارلا فالمعآہر آصا ان ثبت اعتبار» بخص او اجماع و هو الموث 
او يل و الحكم على وفقہ باں یثبت الحکم معه فى (امحل فذلک لایخلو اما ان یثبست باص او 
اجماع اعتبار عينه فيي جنس الحكم ار جنسة في مين الحكم لو جذسة في جنس العحکم ارلا فان ثبت غو 
الملائم ر تسمه الحنفيةۃ بالملائم المعدل وان کم يتوت فهو الغريب و اما غير المعتبر ل بنص و لاباجماع 
ول یترتب الحکم عل وفقہ فھو المرسل فان ملت کیف یخصرر اء بار العیں فی ا'جنس ار الجنس فی العیںن 
ار الجنس قى الجنص فیہا لم یعتبر شرعا ر هل هذا !3 تہافت تلت معنى الاعتجار شرعا عند الاطلاق هو (عقبار 
مين الوصف في عي العكم في مرضح اخر و على هذا ملا إشكال وبالجملة فانمزثر رصف منامب ثبت 
بفص ار اجماع اعآجار ءينه في عي الحكم كاحياء الارض بالذمجة ال ٹملکها فانه یٹبت 'تائثير» بالنص وهو 
قوله عليه السلام ص احيى ارضا ميتة فهي له و الصغر بالسبة الى ولاية المال فاه اعتبر هين ااصغر في مه 
الولاية باامال بالاجماع و ااملقم هر المفاسب الذى لم يثبت اعتباره بلص او اجماع بل بثرتب الحكم عقي 


وفقه فقط و مع ذاک پٹڊی بض او اجماح اعبار عينه ني جدڏس العم او جنسه في عير اکم ار جنه 


PV! )‏ -( المفاسجة 


في جنس العم فمثال تاثير اله هي في الجنس ما يقال بص للاب رلية الذكاج على الصغيرة كما يثبي 
له عليها و"ية المال امع الصخ ر فالوم ف (أصغر و هو آمر واحد ليس بجنس ر اكم اولاية ر هو جڏحن 
الذکاے فانء انما يثبت برد ترتب اكم على ونقه حيري يثبت الولاية فى الجماة و ان رفع الاختلاف 
في انه للصغر اوللبكارة او لما جميعا و مثال تائير الجنس فى العير ما يقال الجمع اثر فى الحضرمع 
المطر تياسا على“ السفر بجاصع الحرج فاكم رخصة وهو واحد ر الوعف اأعرج وهر جدس جم 
ال[جماع على (عتجار حرج الس غرو لو فى لے فيها و اما اعغجار عون اأحرج فلیس الا جرد رتب ادم 
على وفقة ان لا نص رلا اجماع عاىى علية نفس حرج السفر و مثال تاثير الجذس فى الجنس ان يقال 
يجب القصاص فى القتل بالمثقل قداسا على الفتل بالمحدن لجامح کونها جناية ٤مد‏ عدران فااڪگم 
ايضا مظلق و هو القصاص و هو جنس بجمع القصاص فى اانةس ر تى الاطراف و فى المال و قد إعنبر 
جنص الجناية في جنذص القصاص قى النفس ل بالنص ار الاجماع بل يترتب اکم علیی روفغ ایکون 
من ملام درن (لموثر ر وحهة أت لانصس ر . اجماع علیی أن (أحلة aK‏ ول ارمع قف کوذھ با ادن 
رالغریب هو ما ٹڊت اعتبارعینه في عیں اح بمجرد ترتب الحکم علیی ونقہ لک لم یٹڊت بص ار اجماع 
امتبار عياء في جنس الحکم او جذسه في عیر اأعکم ار جذسه في جنس احکم مثاله ان يقال بعرم الین 
قياسا ءاى الخمر +جامع الاسكار على تقدير عدم فرض النص بااتعليل نيه لان الاسكار مناسيي للخحريم 
حفظا للعقل وعلم ان الشارع لم يعتبر عينه في جنص الذعريم ولا جنسه في دين الأخردم ولا جذسه 
في جنس ال+عریم ملو لم یدل النص و هو قوا» کل صصکر حرام بالايماء على اعتبار عينه لكان غريبا و المرمل 
هر مالم یثبت اعتبار میذه في عیں اکم اص و بعبارة اخری ما لم يعتبر شرعا ‏ بنص رلا اجماع رلا بثرتب 
الحكم ملي وفقه و هوينقسم الىى ما ملم الغارّء و الىى مالم يعلم الغارة و الثاني اىي مالا يعلم الغاره 
ينقسم الى ملام قد علم اعتبارءیفه في جذس اکم ار جنسه في عي اا'حکم او جنسه في جنص ااعکم وال 
ما لا يعام مغه ذاک وهو الغریسب فا کاں غریہا او علم الغارہ فەردود اتھاقا و اں کان ملائما ففد قيل بقبوله 
ر مال ما علم الغارة الجاب صيام شرو قبل الحجز م الاعتاق في كفارة الها ربالذسبة الى مي يسهل مليه 


إلتتاسب «الاأعدان المتغاسبةه ا( ربعة المتنامبة ( ۳۳۷۴ ) الثلڈةالمتغاسيتء النصء النصابءآلنقاب 


الاعناق در الصيام فانه منامسب تحصيلا لمقصرد الزجر لك علم عدم أعتبارالشارع له نا رز ثم املبا ر العین 
تی العين او فى الجاس ار امتبار الجذس نى العین ار نى الجنس احسب انراں» او تركيبه الثذائي او 
الثلاثى 'و الرباعى والخظر في ان الجنس قریپ ار بعیف ارمتوسط و ان ثبوت ذللك بالاص إو االجماع او 
بمچرں ترتب إلسکم علیی ونقه یفضی الى اقسام كثيرة و ايراد امثلة «تعددة و قد اشير الى نبذ مها فى 
اتلوب هذا ر عال ادي ان سن القياس مرثرا يكو عله منصومة ار“جمعا عليها ار اثر عين الوسف في 
می الحكم ار في جذسه او جاسه في عي الحكم او الرجنص الومف في جنس الحکم و یناسب هذا 
الاصطلاح ما رقع فى القوضدے مری ان المراد بالملائمة اعقجار الشارع جنس هذا الرمف في جنس «ن! الكم 
ا انه خص اأجنْص بكونه اخص سن كرنه مضنا لمصلعة اعتبرها الشارع كمصاحة حفظ نفس مثلا فالمراد 
ان یکوں اخص مس مصایة حفظ (ائفس ر کذا می مصابة حفظ اادیں الى غير ذلک و9 يكفي كونه 
إاخص س المتضمس امصلية ما لان المتذمن لمصلعة حفظ النقس اخص مي المتضمن لمصایع ما 
و ليس بملائم وقال إالامدي ايضا ا'ملاثم ما ار عي الومف قي عير الأعكم كما اثر جنس اارصف في 
جنص العكم هذا كاء خلاصة ما فى العضدي و القوضيے و غیرعما ٭ 

اتناس يطلق عای معان كما عرفت في لفظ المناسبة ٠‏ 

إلا عدإد المتناسبة هى المتحدة فى النسبة بان يكو ذحجة معدم منها الى تاليء كنسبة جميع 
اامقدسات ١ى‏ االموالي ه 

إل ربعة المتذأاسية ما يكو نسبة اولها الى لانيها كفمبة ثالثها الى رابعها ٠‏ 

إلثلثة إلمتناسبة ما كان نسبة اراها الى انيها كنسية ثاذيها إإىى ثالثها و يسمىى متناسبة الذري 
ايضا كما مرفي فصل العي م باب الرام المهماتين ٠‏ 

النصسب بغتے الآون ر الصان وهو نوع م ااعراب حركة كان ار حرفاو هو علامة المشعولية فى الاسم 

3 يطاق ءلى الحركة البغاثية و يسمى بالفضلة ايضا على ما فى الموشے فمنصوب الاحم ما إشقمل لى 
المفعولية و اء نصوب مطلقا هر اللفظ المشتمل عاى النصب و الەنصوب داي المد و الذم ر القرحم 
هو ال غعول به الذي حذف فعله لزرصا لةصد المدح او الذم او االمرحم فو اأعحمف للع اليد اي امد اميق 
و اريك الحميد و نحو اتاني زید الخبیہی ای ان الخبیہف و اریدہ و فنعو مررت بزید المسکیں ای اآرید 
[امسکین و الحْص وب عاى االختصاص قد سبق ق فصل ااص اد ااءہماة میں باب اأخاء المع E‏ 

النصاب بالكسر لغة الاصل و شرما ما يجب فيما دونه زكرة من امال کما فی الکرماني کذا في 
جامع الرموز في كاب الزكرة ه 

النقاب بالګ رر تخفیف القاف د راغت رري بد را گوباد رنزد مرنیه مانعی باشد که ماش را از 


معشوق باز دارد :کم اراد؟ معشوق که عاشق را هخوز استعداد نجي دمت نداد» کذا في ډعض الرسائل«» 

النقباء م اقسام الرلياء و قد مر ذكرهم ني لغظ الصرني نافلا ءعري مرا الاسرار ه 

النوبة بالفتے عند الاطباء هي زمان اخذ الحمى ر قد سبق في لفظ الدور في فصل الراء من 
باب الدال المهملتيري « 

إلنأئبة لغة الحادثة و الجمع النوائب و شرعا ما يضرب السلطان على الرعية لمصاستهم كاجر حفظ 
الطربق و نصسب الدرب و ابواب السکک و کري الانهار ر اصلاح الربض وقيل ما ينزل مر جبة ساطان 
و لو بغی رحق و یبصے ضماں النوائب اي الکغالٰۃ بها و لوبغی رحق وعلیه الفتوی کذا في جامح الرمرز في کتاب 
الكفالة و قى البرجندي هي نوعان الارل ما تكون !سق ككري فهر مشترك و ما وظف إلامام على الئاس 
مغد الحاجة الی تجہیز الجیش لقثال المشرکیں ار فداء اساری المسلمیں وقد خا بیت المال دن 
المال و تصے الكغالة به و الثاني ما یکوں بغیر حق کالجبایات في زماننا فقيل ( تصے الكعارة بها لأن الكفالة 
الفزام المطالية بما هو على الاميل شرعا و قيل تصے لان المعتير في باب الكفالة المطالبة و عليه الفتوى 
وقيل النوائب هى غير إلمواظف مما ينوب غير راتبة و اما الذائية المواظغة الراتبة و هي المقاطعات 
الديوانية في کل شہريى ار ثلثة او فهرها فقسمى بالفسمة وقيل الفسمة هي الذوائب و قيل ااقسمة اجرة 
قصمة النوائب و قيل اجرة الکیال ااذی يقسم الغلة اذا کان الخراج خراج مفاسہۃ و ضمان القسمة ایضا حیے ٭ 

الانأبة عند السااكين هى الرجوع م الغفلة الى الذكر ر فيل القوبة فى الظاهر اي فى الامعال 
ااظاهرة مرى اامعاصي و الانابة فى الباطن اى فى الافعال الباطنة مما بيا و بي الله كذا في مجمع الس لوك 
ر سيق في اغظ التوبة ايضا في فصل الياء الموحدة م ناب التاء المتغاة الخوةانية و هي شرح القصيدة الغارضية 
الانابۃ الرجو ع الی اللہ مر کل شییی قال الشدے شہاب اادبں المنیب م 'م یگ له مرجع سواه فيرجع 
اليه من رجوعه ثم يرجح من رجوع رجوعه فيجقى شدخا ل رصف له قائما بون يدي الأحق تعااىى ممتغرفا 
فى میں الجمع و فيل الانابة الرجوع منه اليه تعالى ل م شي غيره فمن رجح مى غدرهة قد ضيع الانابة 
انتهی « وفى خلاصة الصلوك الانابة ترک الاصرار و ملازمة الامتغفار و قول الغرار م الخلق الى اأعحق 
و قال اهل العام اخراج القلب عری ظلہات الشبہات ر فيل إلأدابة على لڈة اوجة انابة مى السجثات الى 
(لسسغات و انابة مسري كل ما موى الله الي الله و اثابة مر الله الى الله وع ابى القاسم انابة العبد 
ان يرجع الى رب بخفصه و بقلبه و روحه فادابة النأس ان يشغلها +خدستة و انابة القاب تخليته عما سواه 
و ائابة الروح درام الذكر حى ل يذكرغير و لا يتكفو الابه ر مال بعض إهل المعرفة الانابة هى الاخلاص ني 
میم الاحوال و إلأفعال ٠‏ 

فصل الام إلمشناة الفوقانية النبات بالفتے ر تشفيف المرحدة اسم بمعثى الذابت لا مصدر 

re 


% 


المترى للم « اامحتة ٠‏ القنكوت ) FV‏ ( لفت 


پوینقمم الى شج رو هو ماله ساق وال ی جم وهو سالا ماق له كما في‌شرے المفهاج و غرف الحگماء بانة صرگب اتام يذو 
النمرغير متحقق الحس ر الحركة الرادية فالمركب جنس و الثام فصل عن المرگب الخير الام کاشهنبا و 
الغيازك وغير هما م اائنات الجوو ذر الله ونصل عن امعادن و ا'قيد الاخير فصل عن اأسيوان و قان 
فو را'متعقق ادع «اقيل ان للذخلة احساسا حيسف يشاهد ميل الانئی «خها الى ذکر ”غصرص وان انیت 
الرب الى خلاف تللكت الجهة و كذ يشاهد ميل عررةم) الى الجانب الذي فيه ااماء واتعرانها ر صجوها 
الى ا'جدار اجار اھا ر ادفع ماقیل ان ذلک يرجد في كل إذراع الذجات و لهذا بالغ بعض قدماء اكماد 
حتی انیت اة اد راک ااگلرات لتا المشاهدة ر هذ( ظ 'هر ااجطلان و فقد اخخلغرا فقيل هو حي لن 
الحيوة صفة هى مبداً احذية و التذمية ر قيل 9 ان اأحيرة صغة هى مدا اس و الحركة و صنهم مى 
ادعى تحقق اأعحس و العركة فيه «ستغدا بالآما رات الظذية ومغبم صر بالخ قي اتصافع بادراب الكليات 
ثم كل مى قيدي ا'احس ر الحركة الارادبة غذي ١ر‏ الأخروفائدة ذكرهما على ماسر ني اغظ احيرا ه 

الت للام عن الاطباء دواء يعقد إالدم الوارد إلى الجراحة لیما کما فی الموجز ٠‏ 

النكتة الضم و سكون الكاف كما فى الصراح هى الدقيقة و جمعها النگت مميت بذاك لتائيرها 
نی النفوس مہ نکت فی ال رض اذا ضرب فار يہا بقصب إر أحره او أعصوله) بعالة فكرية شبيہة بالنكمت إو 
مةارنة لى غالبا و يقال لا الاطايفة ذا کان تائيرها قى النةاس حيف تورث فوعا مي الانبساط كذ ذكر 
الچ جى تي حاشية خطبجة المطول « 

التنكيت بالا كالتصربف هو عذن اليلغاء ان يقصد المقكام اى شدیی بالدکردوں غیرء مما یستد 
مسد»ة لالجل دة ب ا مجینه عل ما مراد کقواه تعاایں و انه هو رب الاشعری خص الشعری 
بالذکر دون غبرھا من ۱ ٭جوم و ھو تعالیی رب کل شییی لان العرب,کاں ظھر فیہم رجل ی٤رف‏ بابں ابی کيشة 
عبد الشعرى ور دعا خلغا آأى عباد تا فادزل الله تعالیی ر انرب الشعرى النى اد٤‏ یی يها ااربوبجة كفا 
فی الاتغان في نوع بدائع القران « ت 

إلععت بالع ت وسكو العو هو لغة الصفغة وقيل النعت ليستعمل الافى المد ر الصغة تستعمل 
فيه و فى الذم ايضا فبينهها عموم مطلق وهو عند الأحاة يطاتق على الومف المشتق كاسم الفاعل واسم المفعول 
و الصفة المشبہة قال فى 'لراني المبتدا اسم و لو تقديرا مسذد اليه “جرد عر العوامل اللفظية ارذعست مسكف 
رافع لظاعر غير مستتر وقع بعد حرف الاستفيام ار صا الذافية انكهىى وعلى قسم صر توانع الاسم و يسهى 
وصغا ر صفة ايضار عرف بانه تابع يدل عئی معنی ي متبوعه مطاتا ٫قولفا‏ تابع احتراز ع غيرالنرابع كالعال 
و ولا یدل دی معنی الى اخره اي يدل ببيكته الأركيبية على معفى دللة مطاغة غير صقيده e‏ 
ادة سن المواد لحترا عن سار التوابع و لاير عليه البدل قي متل قرللك اعجبني زيد ملمه رة 


FPS  ) ET‏ ( باالانتكات م إلختخية 


في مثل قولک اعجډني زبد و علمه و ل (لقاکيں في مژل قولک چاءني اقوم کلہم لدلاة كلهم ءلیی معنی 
الد مول فی لقوم آي دآلة هند التوايح ئي هن الاصثاة عای حصول معفی فی اله تبوع إنما ھی أخصوص 
موادها ملو جردت عر هذه اامو|د كمايقال ا٤جبذي‏ زيد فلامي ار ا۴چبني زډد و غلامہة او ا زید ذذسه 
تچی لها دلاله على معنى في متبوعا #خلاف الصفة فان الهيخة الذيركبية بيرى الصفة و الموموف يدل على 
حصول معنی في متډوعها في اي ما۔ة کانت و هو قسمان لاذه اما ان یکوں بال الموصوف وذاک ہاں 
4جچعل حال المرصرف و هیکتہ وەخا لے رھو القیاس و الکٹیر ٹکو مررت برج ل حسں و اما ان یون بعال سبیه 
اې صنعلقه و یسم عتا سببیا و رصفا سھبیا و ذاک بان بجعل حال متعلق الموصوف رصفا للمرصوف 
لفنزله منزلة حاله وذلک لا نه لما وجد ذكر الارل فى الثاني صار فعل الثاني كانه فعل الارل عو مررت برجل 
حسن غلامه فال و دی الضوء شر ے المصجاح اعلم ان الشيرى يرصف إخمسة اشياء الأول ما كاري فعلا للموصوف او 
لشییی هرم سببہ احو مررت برجل قائم ارقام ابوه الي ما کاں حایة مری الءوہ۔رف ار می شی هر مری 
مبب نحو مررت برجل طریل ار طویل ابوه النالہت ما کاں غریرة و ااغرق ہیں هذ! و الارلیںن هر ان الصغات تقد 
تکوں علاج! و قد تکوں حلیۃ غالعلاے ما کاں م امعال الجوارے داب و الفیام ر القعود و غی رذ ک وإما ('علية 
فعلیی ضرہیںی احدھما ما یعرف بااعیری كالطول والعصرر الحمرۃة و ازرفة والڌاني مالم یکن للعين نيه 
نصیب ہل کاں یعرف بالخچرر بة و الفظر المقعلق بالقاي كاعلىم و اجهل وااخارافة و 'كرامة و هذا هوالمعئي 
بالغريزة اصطلاحا رلا مشاحة فيه الرانع رانع االمسجة نسو امي و بصري ر الاسم المحض اذ! نسب اليه صار 
وصغا فان! قات هاشم و إدصرة ( ہے الوصغی بے فاد دسیت اليه فقلہي هاشهي اخرط ي سالگ 


إلصغاتب و جری جردا € احوق kelle‏ اروش و الفخذرة و الجمع ر تذزل سدں و شدزلد ی 


مشابهته اسم الفاعل اأخامہس ما رصفب باعماء الاجغاس بتوصل ذر نسو مررت برجل ذی مال انتهی و 
ااصغة الجارية على ٣ن‏ هي له عذدهم ما جعل صف لشیوی فی الذرکیب ولم وسن مع ذاک ای غیره 
ی ذالت الخرکدب فاں کادےی صغدة شی حقرقة لکن حجدل ت الدرکےبا صد لشږی اخر و [إسخن الأري 
سميت بالصفة ا'جارية على غير من هي له و المراد باأجريان إن يكون نعتا ار حالا ار صلة ار خجرا« 

فصل إلثاء إليثلثة % لآ نتکأرٹف بالکانی عا دة مصدرہں باب (لانتعال د رات شکساے شدںن 
سیف آسستا ر در أ طلاج مخچماں دوع دست از انواع الات گنه أدنى که چون کوکسب مذوجچه بخْظر بادۂ ظر 
پا“عامد: :دكي از عقدتیں بود پڊش ار تمام اتصال یک کوکپب راجع يا متعم يابطي یا سرع شو و أن نظر 
ياتناظریا ”اسه باطل شود عاي کوکب بیےں اتمام نظر ياتناظاريا حاسدہ ذرسد ا بطلاذرا انذکاث گریند و 
ھا نيړڊي اكات تيفخى كنا ي توضڍع الدقوبم و در احظ اتصال در فصل م از باب راو نیز خراهد أمد « 

1 فمل اجيم # إلذنيجة بالذاء إلمثناة الغرةانية على وز الغعيلة عند إلمنطقيي هو القرل الآزم 
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م القیاس و یمم رفا ایضا و قد سبق في فصل السیری المہملة می باب القافب و تج در اصطاج 
اهل رسل عبارتست ازشعاي که حاصل شود از ضرب شکلي در شکلی و انرا لصا الامر نیز ریغد هذا 
یفهم مری سرخاب ر فير « 

الانضاج بكس رالهمزة و بالضا المحجمة عند الاطباء هو ترقيق الغليظ ر تغايظ إلرقيق او تقطظيح اللزج 
و المنضے بکسرالضاد عندھم دواء یصلع قوام الخاط و پهیځه للدفع فان كان غليظا يرتقه بامخدال يمثل السکذوہيں 
ا'اجزوري ر اں کاںی رقیقا یغاظ فلذلک لا ٹجب اں یکوں المنذي حارا کما سبق الیھ وهم کثیریں غاں قلت 
ا کان قوام اخلط رقیقا لایحتاے ال منذے لمہولة اندفاع الرقيق قلت الخلط إالرقيق قد ينتشر بء جرم 
العضو فلا يندفع بسهولة فمتى ذاظ يسهل اندفاعه كذا في بحر الجواهر ه 

فل إلحاء إلمهملة ه النصیےۃ بالصاد المہملة فعيلة مصدر نص كالنصے بخم النوں و قيل 
إللصجية إمم مصدر و النصے مصدر و هما قى اللغة بمعنى الأخلاص ر التصفغية مي نصعمس له القول و 
العمل اخاصتء و نصحت العسل صفیتة و فی الشرع اخلاص الرای م االمش لامنصوح و ایڈار مصلع ته و 
تمم ديفا و اسما ايضا كذا في فت المبين شرح ااربعين فى اديت السابع قال النبي صلى الله 
مليه و سل الدين النصخحة لله و لرسرله ر لائمة المسله‌یں و مامتهم يعني دیں نیک انديشي إست مر 
خدای را بایماں اوردں بوي و مر پیغامبر را بتصدیق او نجمیع ما جاء به و مر امراء اسلام را باطاعت و 
اعانت ایشاں در حق و اگاہ کرںں نزد غفلہت برنق و علماء ائم اجتہاں را بتحسیی ظں در حق ایشاں 
وسر ٤وام‏ را بمهرباني وھدایست و تعلیم دی وسعي در انچه سود دهد ایشائرا و دفع انچ زیان دارد ایشانرا 
كذا في ترجمة حي البذاري ر تي مجم السلوک ر اما ضد المد فالفصخعة رهى ارادة بقاء نعمة الله 
تعالیی على اخیک المسلم مما له فية صلاح ٠‏ 

تنقي المناط بالقا هر عفد الاصوليين ان يثڊى ع علية الذارق ليثبت علية المشترك و 
الغارق الوصف إلذي يوجد في الاصل دون الغرع و المشترك هو الذي يوجد فيهما كذا فى القوضيى قال 
فى القلويے سآ ل اني الى التقسيم بانه #بدللعكم مسن علة و هى اما الوصف الغارق او المشترك لک الغارق 
ليصا للعلية ميتبت العكم بالمشترك و هو م احد مسالک العلية و لم يعتبن اأععفية كما لم يعتبروا السهر 
و النقسيم و جي إيضا في لغظ المناط و يسمى تفقي المناط بالقياس في معنى الاصل ايضا ء 

التكأح بااكسر و تخفيف الكاف اغة حثيقة فى العقد ”جاز فى الوطي و قيل بعكسة و عليه مهايضنا 
و قیل مشترک بینهما اشذراک لفظیا ر اما في اصطلاے اهل الشرع فہو مقد رضع لمل اامتعة و المرإك وضع 
الشارع ل وضع المشعاقدي له ر الا يرد عليه أن الحقود كااشراد متلا قد لا يكون الا لمتحة ر هذا ألمسى هو المراد 
في عرغهم 2 ار الشارع نقلة فانه لم يتبمت وانما تكلم به الشارع ملى ونققى اللغة غلذا حيسف ررد 
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فى العتاب و السذة جردا عر القراثری عماج عای الوطیی کنا ئي فتے القدیر و تى البرجذدي الذكاح فى اللغة 
الضم و الجمع و فى الشرع اذا اطلق يراد به الوطري اق في تلكا الحالة الانضمام ر الاجتماع وقد يراد به العقد اى 
جموع الاتجاب والقبول و الارتباط الحاصل منخہما کقوله تعالی فانکحوھں ڊاذں اعلهں لان الوطرى 9 يتوقف 
على اذ اللعهل وف فی المغرب اصل النکاے الوطیی ثم قيل للتزوج نكا ”ارا لانة سجب الوطىع المباح 
و قيل إاخكاج عبارة عر الرتباط المذكرر و الايجاب و القبول شرط له ر اما على الارل اي على ان يراد به 
العقد فالاتجاب و القبول من الارکا انقو ٭ 
نکاح المتعة عندهم ان بقول الرجل لامرأة متعيني بكذا دراهم مدة عشر؟ ايام او اياما اوبلا ذكر 
المدة وهذ! قد كان مباحا مرتیں ایام خیہر و ادام مقے مگة ثم صارت صنسوخة باجمان إلصعابة و سنده 
حف یش علي رضي إلأة عذه « 
نگاح الموقىت عذدهم صورته هو صورة اامتعة اانه لا یکون ال باظ الخزوے او الذگاے مع التوقیت کان 
یقول اتزوجک ذا مدة کذا و هذا ايضا غير جائز و عن اني حنيغة رحمه الله تعالى اذا رنت وفنا 
ل یعیشاں اليه کمائة سنۃ او اکثر یکوں ”عدجا كذا فيي جامع اارمرز * 
فصل إلخاء إلمعجية 5 اخ 8 و سكون السيى فى الاغة يقال لمعديدس احدهما الاز"ة يقال 
خت الشمس الظل و انتسخته اي ازالته و د تست الرہے اثار القدم اى ازالتها وغيرتها و ثاديهما النقل 
يقال تسخ الکتاب و انخسی تى ای قلت ما في» اى اخرء ونسةى إلخعل باأجاء المهملة اى دقلتها من 
موضع اىي موضع قال ال“ جستادي الغ اك حول ما فى الحلبة م النعل والعسل الى اخرى غيرها ر مذ 
اامذاستية ر لفاس قى المدراث e‏ تموت ورثة بعد ورثة سمي بذاک لانخفال المال مر رارت آایں رارف 
مغ التناسيى فی الرراے انها تنتقل مری بدن الی بدں واخخلف في حقیفنہ مقیل حةقة ہما مہو مشقرک 
بينهما لفظا ر قيل للارل و هو الازالة و المن#ل ”جار باسم اللازم اف فى الازالة دقل م حالة الى حااة و قيل 
الثاني و هوالنقل و للاز'"'ة مچاز باس إاملزوم و عند الحكماء قسم من ااناس و يفسر بغقل افس إلناطفة 
می بدن انسانی الیی بدن انشاني اخر کما سڃچي ٠ه‏ و عند اهل الجديع قسم مر السرقة ويسمى انتحالا و 
قد سبق في فصل الفافي مري باب المي المهملة « وعد اهل اانشضرع أن يرد دلیل شرمی متراخیا ع دلیل 
رمعي مقذضیا خلاف حکمه اي حکم الدايل اللري المفقدم فالد ليل الشرعي (امتاخر يسمي ناسيخا 
و المتقدم يسهى منسوخا و اطلاق الام على الدليل “جا زل الناسع حقيقة هر الله تعالى أخر ج االمحخصيص 
لانه لا يكون مترإخيا و خر ج وررد الدليل الشرعى مقتضيا خلاف حكم العقل من الاباحة الاصلية و المراد 
خلا حكمع ما يدإفعة و ينافيه لا “جرد المغايرة كالصوم و الصلوة و ذكر الدليل ليشمل الكتاب و السذة 
قول و غعلا وغھ ر ذالک ر خرے ما یکوں بطریق الانساء ر الاذھاب م القلوب سں غیر اں یرد دلول و دخل فی 
Fo‏ 


: HVA ) النس‎ 


نسي الملارة فقط لانه نسي الاحكار المتعلقة بالارة بالحقيقة كجواز الصلوة و حرمة القراء و الس للجذب 
ر الحائض و نعو ذلك و ان لم تک التلارة نذغسها حکما مالوا لما کان الشارع عالما بان السكم الاولء موقت ال 
رفست کذا کاں الدلیل الثانی بیانا محفا امںة اأحكم بالنظر آ ای اللەتعالی و لما کاں الحكم الأول مطلغا 4ري 
القابید و التوفیی کا البفاء فر اصلا عخددا معاشر اأعنفية لجهلنا ع مدته فالثانى يكو تبديلا بالنسبة 
الى علمنا حيت ارتفع بغاء ما كان الاصل بغار و لذا قل في بعض الكتمب و إما القبدیل و هو النصين نهو 
بیان ادتهاء حم شرعي مطلق ع الد ابید و الرفیت بنص متاخر عن مورده و احخر ز بالشرعي م غیره 
و بالەطلق عن اکم ااموەمت برومت خاص فانه لا يصے نسخه قبل انتہائه فان الفسن فبل تمام الوقعت ہدام 
علی اله تعالیی نعالی ءںذللت ر بقید متاخ رخر ے''تخصیص واہذا قیل ایضا هو بیاں ناء العم الشرعی 
اامطاق الدي في تقدير ارهامذا استمرارة لولاه بطريق التراخي و فوائد القيود ظاهرة رمال بعضهم ۵و اھ 
السکم ااشره‌ی بدلیل شري متاخ رل يقال ما ثبت فى الماذي ل يمكن رنعه اذ ل يتصور بطلانه لقحققه 
وما فى الەسقغبال لم یٹبڊہت بعد وکیف ببطل فلا رفع حينحد ايضا و لذا ءرو! سى الرفع الى الانتهاء لإا 
نقول لیس ا'مراد بائرءع البطلاں بل زرال ما یظں م الذعاق باامستقبل يعني انه لر الدا س اکان في مقواغا 
ظ القعاق بالەستقبل فیالناسخ زال ذلک التعاق المظدون فمودى الرأع و الادهاء واحد و اعلم ان الفسي كما 
یطلق عل ورود وليل شرعي الیی اخره کذلک يطلن على فعل الشارع و بالنظرالىى هذا عرنة مر عرفة 
بااجوان و الرفع وعد يطلق بمعنى الفاسع و اليه ذهب م قال هر الخطاب ادال على ارتغاع العكم الثابمت 
,بالخطاب المتقدم على رجة لول لكان ثابتا مح تراخيه عده ميل يرد عليه ان قول العدل نس حكم كذا يدخل 
فی الد مع اب لیس تسا و ان فعل الرسول عليه الصلوة و السلام قد یکوں سخا مع انھ خرچ ع العد واجیب 
مہا بار المرای بالدال ادال بااذات وهو فول الله تعالى و خطابة ر قرول العدل رفعل الرسول إنما يدان 
بالذات مایں ذلک الغول غاں قیل فعلی هذا لا یکوں قول الرسول نا“خا فلت یغرق بیری قوله ر فعله‌بانه 
وهي فكانه نفس قول الله تعالىى بخلاف الفعل فانه انما يدل مهليه قيل قوله لولاء اکان ثابتا تخر قول 
العدل لانه قد ارتفع إأحكم بقول الشارع رواء العدل ام لأ رموله مع تراخيه يخر الغاية مثل صم الى غررب 
الشمس والاستثناء و تسوهما ر اليه ذهب الاسام ايضا حيسف قال هر اللفظ الدال على ظہور انتفاء شرط 
درام الحكم الارل و معا ان العكم كان دائما قي علم الله تعالى ر اما مشروطا بهرط لايعامه الا هوو اجل 
الدوام ان یظہر ادتفاء ذاک الشرط فينقطع اکم و یبطل وسا ذلک الا بتوغيقه تعالى اياء مالا قال قو 
دالا مء فذللك هو النس ر يرد عليه ايضا الايرادان السابقان و الجواب الجواب السابق و بالفظر الى هذا 
ايضإ عال الفقياء هو الخنص ادال على انتهاء امد الحكم الشرعي مع تراخیه ۶ں مورد اي مع لرلخی ذلګ 
النمى جر موردة اي مضع ورد ذللك فغري الغاية ر جوها ر يرد عليه اليرادان المابقان ر إأجواب الراب 
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و مالست المعتزلة ايضا هو اللفظ الدال على ان مثل العكم الئابت «النص المخقدم زائل عأى رجه لولاه 
لکای ثابتا و اعذرض علي باں المقيد بالمرة إذ! فعل مرة يصدق هذا االخعريف على الاذظ الذي يفيد 
تعیید» بالمرة مع انه لیس بنس كما اذا قال الشارع +جب ءليک إل في جميع السفين مرة راحدة 
و ھوقد ہے مرة فان قواء مرة واحدة لفظ دال على ان مثل العكم الثاہمت بالنص ااسابق زائل عي 
(امخاطب علی وجۂ لوا ذاک الاعظ نکاں مڈل ذاک اكم ابا بححكم عموم الفص الذي يدنع التقيوف باامرة 
و اعلم ان جمیع هذه التعا ريف لا تتفارل نس النارة اللهم الا أن يةال انه ءبارة عن فس الاحكام المتعلقة 
بذغس النظا : ا 4 2 القراًة على الجذب و ااعائض و ذاک کما عرست سابقا 


اس 
ا مانس مما کان شرا امں قبانا اة شرع e‏ و الدية اون امربة امرا جمايا كنس اموجه الى 
بیت المقدس بالكعبة و صوم عاشوراء برمضاں و انما یسم هذا سخا تجوز التالیی ما اسر به لسبب ثم 
يزول السب كالامر حدس ااضعض والةلة بااصبر و الصغے ثم س باتجاب القتال و هذا فى إلحقيقة ایس 
سا بل هو مى اقسام السا كما قال تعالى ارانسها فالمنسى هو الامر باافتال الى ان يقري المسلمون و 
في حالة الضعف يكرن العم وجوب الصبر على الاذی ر بہذا يضعف ما ذکرة کثيرون م ان الآيات في 
ذلک مخسوخة بآية السیف , لیس کذلک بل هى من المذسا بمعفنى اں کال امر ورں بجي امتٹاله في رقت ما 
لحل تةنضي ذاك الحكم ثم يفنقل بانفقال تالى العلة إلى حکم اخرولوس بنسے انما الاس الازالة لأدكم 
حتى اجوز امخثالة و ايضا الخسين فی القراں على دة اضرب ما دی تلارته ر حکمه مما قالت عايشة رضي اله 
تعالی عنھا وکاں فیما انزل الله عشر رضعات معلوہ ات فسخ !خه س »عاو مات فذوني رسول الله صلی اللەعلاه رال 
وملم وھں مما يقرا م القران روا الشیخان اي قارب نبي صلی إلا» عليه راا» وسلم الوهاة اران التلارة دست 
ایضا ولم يبلغ ذلککل الاس الى بعد وباة رمول الله صلى االمء عليه واله وسام وني و بعض ااناس يقرءرها 
والضرب الثادي سانسن حکہء دوی تلاوتہ پو فل یا ایھا :لکایروں دخ بآية العنال و الضرب إاثالمف مانعع 
ٽارڏه درن حكمه حو الشي ييز والضيخة اذا زنیا عارجمو هما نکاا م الله انتهمی »ج فاكیج محل الذسيي حكم 
شري قديەي لى يلحقه رلا توفي ف أخخرج الاحكاماأحمية و العقلية والاخجار عن الامو ر الماضية او الراقعة 
نی الحال ار الاستقبال مما يودي سخ الى جيل بخلافب الاخبار عى حل الشيىى مثل هذا حرام و ذالك 
حلال ر نی الاتقاں ليقع الس الاني امرارنهي و لوبلعظ الخبر و اما الخبر الذي ايس يمعفى ااطلب 
از يدخلة الدع و مغ الوعد و الوعود فم ادخل في کناب افج کثیرا مر ايات الاخبار و الوعد رالويد 
بقن اخط ۾ فاندۃ ‏ شر بط لسع الخمكى م الاه قاد ر لا حاجة الى التمكن من الفعل عندنا رخن المعقزلة 
3 بے قل الضعل لا المقصود سنه الفملنقبل حصولة يكون بداء ولنا إنه عليه ر الصلوة رالسلام اسر ليلة المعراج 


( fFa* ) االخناس‎ 


بخمسهن صلوة ثم نس الزائد على اخس مع عدم التمكن سن الغعل يي فأگدة ه النامع اما العتاب او 
السخة دون القياس و الاجماع فيكون ارنعة إقسام نسي الكتاب بالكتاب إر السنة بالسغة إو الكتاب بالسفة او 
العكس هذا عذد العنفية و قال الشافعي رحمه الله تعالیی بفساد الاخیری و توضیے ا'مباحسف يطلب 

مري التوضي ڈے د العضدي وفيرهما م كنب الأصول ٭ 

التنأس هر ءنن اهل الفرائض نقل نصيب بعض اورئة بموته قبل القسمة الى م برث منه و 
يسموى مناسخة ايضا كما فى ااشردغي رط ريق ءمله مشہور مذكور في كتب علم ااغرائض و عند الأعكماه 
انتقال النغفس الناطقة مى بدن الى ندن اخراعام ان اهل ااناس المنكرين لامعاد الجسمادي یقولوں ان 
الافوس (اخاطقة انما تبقی ”جردۃ عر الابداں اذا انمت کاملة بعیہی لے یق شییی می کمالاتہا بالقوة 
فصارت طاهرة ع جميع العلائق البددية اى اأجسمانية خخلصت و وصلى الى عالم القدس راما 
الفغوس النی بقی شییی می کمالاتھا بالقوۃ فانہا ترد الابدان الانمانية و تتفل م ددن الى بدن اخرحتى 
تبلغ الھایةۃ فیما هو کمالہا م علومہا و اخلاقہا فعینکذ تبقی جردة مطہرۃ عر اعلق بالابداں و يسمی 
هذا الاننقال نس ر قڍل ريما نزات مى الجدن النساني الى بدں حيوان يذاسيه نى الارصاف كجدن الاد 
للسُجاع والارني لأجبان و يسمى هذا اانتقال مسجا و قل ريما نزلست الى الاجصام النباتية و يسم رسخا 
ر قيل الى الجمادية كالمعادن ر اا+سائط و يسمي فسخا ذالوا هذ اتعزلات المذكورة هى صراتب العقوبات و 
اليها الاشارة دما ورد م الدركات الضيغة في جهذْم و قالو' ان النفس ني جمبع مراب االنزلات المذكورة 
تردد فى الاجسام حتى تندقل الى بدن الادسان ر تردد فى الامم حت ان ثباخ غيما هو كمااها مر العلوم و 
اللخلاق تيلص صر الابدان كلها و قد يقال النفوس الكاملة تتصل بعالم العفول و المتوسطة باجرام سمارية 
او اشباج سثاایۃ ابقاء حاجتھا ای الاستکمال والنامصة بابداں حیوان یناسبه ال ان تخخاص می ااظلمات و 
هذا کله رجم بااظری بناء علیی قدم النغوس و تجردها هذا كله خلام.ة ما في شر ح المواقف و تيذدب الام 
و العلەي ال آل الاسام الرازي فى التفسير اكبير في سورة الانعام ذهسه ااقائلون بالقذاسع اى ان الارراح البهرية 
انكانمت معيدة مطيعة لله تعالى موصونة باامعارف الحفة و اللخلاق الطاهرة فانما بعد موتها تذنقل الى ابدان 
الملوک وربما غااوا انها تتتقل الى “خااطة عالم الملاثكة و إما ان كانت شقية جاهلة عاصية فانها تنتغل الى 
ابداں اأعیرائات اامناسبة لها ر احخجوا بقوله تعاایی وصا مر دادة فی الارض رلا طائر بطير بجنا حيه الا اسم اسثالكم 
لان لغظ ااممالة يقتضي حصول المساراة فيي جميع الد غات الذاتية ثم ان القائلين بهذا القول زادرا ملي 
و قالوا اروا الحیوانات كلها مارنة برها و بما #حصل لها مر السعادة و الشقارة و الله تعااىى ارسل الى كل 
جنس منھا رمولا مر جنسھا لان یڈڊہت بہده الآية ان ادراب و الطیور اسم تم ان تعالی قال وان مر امة 
لخا فیھا نذیرفہذا تصریے ہاں ال طائغة می هذء (أحیرانات رسو ارصل الي ر الجواب انه يكفي في حصول 


ولخي ه المنفج م الأچرات FR! J)‏ ( لك «» النتقاف 


الممانلة المساراة فيي بعض ١‏ دات فلا ماج إلى اثيات ما ذكرء اهل اتنام ٠‏ 


. النفخة بالعةي وسكون الفا هي ورم راتحي یکوں مقارما اس اللمس بان یکوں صلباہ 

المنْغي هو الشيرى الذي في جرهره رطودة راب مضلية غليظة فاذ| فعل فيا العرارة الغريزبة استعالس جه 
ریسا ولم يذلل لکثرتها و غلظها و يكون باقي اجزائه غذاء و دواء كاللويا و الزتجبيل فهذ« الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الأجزاء (لغذائية إر الدوائية غير داخلة ي حقیفتها بل خارجة عنہا ر ان كارست دأخلة 
قي حةيقة ذلک الجسم كذا في بعر الجواهر ه 

فصل الدال المهملة * | لنجدات باجم فرقة مى الخوارج اعاب فجدة بى عام را أخعي قالوا 
لاحاجۃ لاناس الى الامام بل الواجہب ايھم النصغة فیما بذہم و اجوز لھم نصبہ اذا اراھ را اں تالک الرعاية 
لتقم الا بامام عملم عليها و وافقهم الازارقة في تكغير علي و اأصابة رضي الله عفهم و خالغهم فى الاحكام 
الباقیة و اختلقوا فی ااجھالات فی ااغروع فمنھم مر قال بائھم صعذوروں ئي مثل تک الجالات و تسمى 
عاذرية و منهم من لیقول بذلک كذا في شرح المواتف « 

إلثد بالكمر ر التشديد عفد المتكلميرى هو [امثل فى ااذات ر اأمخاافف فى اص غات قااوا الله تعالى 
مغزة ع الند كذا في شرح المواقف و فى الفغفسير ااكبر الخد المثل الملازم و عند اهل التصوف كل 
شیر يمع العبد ع خدمة سیده ومس جملتہا النفس و الهواء كما قال تعالى افرايبست سس (تخن اليه هواه 
و منها الخلق لاجل الرياسة و مما الدنيا و ااشيطان انتهى ٠‏ 

الل نتقار باقان م 
الصراح ر النقدان يستعمل في مرف الغقهاء بمعنى الدهب و الغضة و الانتقاد عى ال#حدثيرى الخعلبل و 
المنتقد هو العديہف الذي فيه علة والمراد بالعلة هى العلة بالمعنى االمغوي فيشكمل اانشاف ر المعلل فمن 
المننقد ما #ختاف فيه (ارواية بالزيادة و النقص سری رجال الاسذاد فان اخرج ہاحب لیے الطربق المزيدة 


«e 
ری بب الافغعال يقال نقدت إاد راهم و اننقدتها اي اخرجہت منھا اربق کما فی‎ 


و علله الغاقد بااطربق الذاقصة فھر تعالیل مردرد و ان اخرج صأاحب سے الطاربق الا'قصة ر عللع الغاقد 
بالطربق المزيدة تضم اعذراضه د عوى انقطاع فما "حه ومنو ما يخذلف الرراية ية بذغير عض الاسذان 
رمغە سا تفرد بعض الرراۃ فیھ دوں می ہو اکثرعدد! ار ضبطا مم لم اذکرها) و منه ما تفرد به بحضھم مم 
ضعف مفهم و مغذة مما حكم فة بالوهم علی بعض ا الر. ٠‏ و صفى ما (خالفي فيه بتغار بعض ااناط الەني ذإ 
یستغاد مری بحعض حواشی الثخبة و فى الارشاد الساري توضیے لذلگ و اددداں نزد اعل تءعميه عبارتحمت 
اراار کردں بعضی از حررنھا از برای تصرف کردں درا بوجهي از وجوه چذانکه ارل و مفتے وروی 
و سر و اسٹال إن گویند و حرف نخسڈیری مراد دارند واخرو امد رنہایت ر دامر و'مثال اں بګریند و 
حرفب اخر کلمه قصد کنند و دل و سیانة و مرکز و واسمطع و صانند ان گویذد ر حررف وسط کلم مراد دارند 
1 


المغابذة « النفان ) IAF‏ ( ّ التذاثر « الخجارية 


چوں فرب باشد چنانگه در معمی باس شس ٭ شعر ه گر دست دهد بپایہت امگندں مره باشم سر مروران 
خورشید اه ن اگر سیری را بپای شم اندازند شمص حاصل اید مال دیگر معمی باسم نورهالله 
٭ شعره چوبرتابد قدت صجراز صغوب ره پیاپي لاله درراھیت نهد سره یعنی اکرلغظ صبر از صنوبر درر کنځد 
نو باقي صاند و لله درپای راه اندازند ر ”جوع جمع کذند نور الله حاصل اید وای عمل از اقسام اعمال 
تسهیلی است کذ!ا في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن الجاسي ٠‏ 

فصل إلذإل إلمعجمة » المنابذة +الموهدة و هى ان يقرل البائع للمشترى اذا بذت المبيع 
ايلك او يقول اامشتري ذا نیذته الي فقد وجب اابيع كذا فى المغرب « وني بعض كذمب اللغة فى 
اأحد يس نهى عن المغابذة و النبان وهوان يقول الرجل لصاحڊ» انبذ الى الثوب و اذبذء الیک جب الميع 
و قيل ان عضر '"رجل القطيع م العذم فينبن اأعصاة فيقول e‏ ان ما اماب الجر نهو لی بگذا و 
هذا غدر وجهل لم جز ر هذه من البيوع في ايام الجاهلية » 

إلنعان بالغتے و تخفیف الاد كما فى الصراح عند اهل القواني هو حركة إاوصل كما ئي مغوان 
الشرف و دررساله مانا جا مي گوید نغاذ حرکت رصل است رتتیگه لاحق شوی بآن وصل خروج و حرکمت 
خرو و مزید را ذیزنغان میگوبند ر حرگہت ناثرہ را اگرچے کم اسست نغاف گویند و ھم چنیں ور میب 
تكميل الصناعت امت و عد الاصولوين و الفقھاء هو ترتب الاث ر على التصرف کالملک مثلا ماى البيع فبيع 
الفضولي مفعقد لا نافذ كذا فى التوضيے و فی القاویے النافذ اعم مس اللازم والمفعقد امم مر الغافذ ول يظهر 
فرق بي الصعيى ر الغامذ و هى الج رالرائق في باب البيع ااغاسد إما الباح الجائز ااذي ل نهى فيه فثلثة 
نافذ لازم و نافذ لیس بلازم و وقرف فالرلی سا كان مشررعا باصله و وصفة ولم يتعلق به حق الغير والخيار 
فيه والثانی مالم ينعلق به حق الغیر و فيه خیارو الموقوف ما تعلق به حق ااغيرو هو إما ملک الغير 
او حق بالمبیع لغیر المالک نعلى هذا الموقوقف قسم من الصیے و صنھم م جعله قصیما له فانه قسم 
البيع الىى حي و باطل ر فاسد وموقوف و الارل هوالحق اف ل يضر توقفه على الاجازة کةّ 
البيح الذي فيه الخيار على اسقاطه » ۴ 

فصلل الراء المهملة ٠‏ التناثر بالثاء المثلثة لغة مصدر مى باب التفامل بمعنى السقوط « و عند 
الأطباد هو مقوط الشعر الضعف ناته كما یون ءقيسب الامرإض المقطاولة فيقل (اجغار اامتولن منة الشعر ار 
يعدم بسجسب تقليل الغذاء وبسبب إن الطبيعة اشتغلى بمقارمة امرض ع تدبير ااشعر و حغظة هن 
لائر وقد ! یعری بيري القناتر و القتمرط بار الغخانر يكو و و إلتمرط ياخنٺٰ موضعا چ یما کنا 
في سر ا جراهر ٠‏ ا 

النجارية با جيم فرقة مر كدار الفرق "ااسلامية إ#عحاب عمد ب الجسي ان م مرانقوں لهل 


(FPA J} E‏ إالأعر ٠‏ النادر « االمذر 


دي خُلق الفعال و ان الاستطاعة مع الفعل و ان العجد يكتسمب فعله و موافقون للمعقزلة في نغي 
(لصغات ا حدوتث الكلام و هم تاتف ترق البرغوثية و الزعغرادية و المسندركة کذا في شر الواقغف » 
لن ربالفتے و سکوں العاء ا'مھملة نزد عررضیاں عبارت است از انداختں ھر در مبب و تای 
مغعولات بود پس ہمائں +جای ار فع نھذ که دو حرف ارل میزاں است و بعض ی ۲ جای مبب خغفیف که از 
رکذی بافنی صان فل نهند چراکه دو حرف ميزان اعت وفل در كام عرب بهعذي فلان می اید وفع 
مستعمل نیست وان رک را که درو فر واقع شود نحور گویند کذا في عررض »يفي . 
الاد ر بالدال (امهملة هو عند الصرفيين ما قل رجود» مواء كان مخالفا للقياس ارلا و فد سبق في 
لفظ الشانذ قي فصل الذال سی باب الشين اامعجمتين ٠‏ ۰ 
النذربالغتے و سكو الذال ('معحجمة هولغة لخة الوفق بخير او شر و شرعا الوعد بخير وحده بعضهم بانه 
الزام قربة غير لازمة باصل الشرع و هو ضربان نذر لجا جاچ بغتے اللام و هو کان یقول ان گلمته فاله علي صوم 
ار عنق و هو ما اخرچ ”خرچ اليمجں سي لجاجا لوقوعة حال الغضب و اللجاج و دذر تجرر بان يلدزم 
قرنة ای حد ئت نعمۃ ار ذھبیی نقمۃ کان يقول ان شغي مربي فلله ءاي کذ! او يقول فعلی کن! يسمىى 
تجررا لانه طلب الجر و التقرب الى الله تعا'ىى رهو قسمان معلق وسماة الرافعي و غير» ندر مجازاة ونير 
معلق کنا في شرح المنماج نتارى الشافعية ر فال الامام الرازي فى النفسير اا بير في تفسير قوله تعالى 
وما انفققم سر نغقة إو نذرتم صر نذر الاي الغذر ما الخزسع الانسان بانجابة على نفسة يةال نذر يذذر ر اصله 
سى الخوف لن الانصان انها يفقد على نغفسء خوف التقصير فى الاسر المهم عنده و نذرت القوم انذارا 
بالتخويف و فى الشريعة على ضربين مغر و فير مغسر فاامفسر ان يقول نذرت لله على عتق رقبة ر لله 
علي حے فہھنا یازم الوفاء به ولا #جزيه غير و غيرالمفسران يقول نذرت لله ملى ان ل افعل كذا ثم يغمله ار 
يقول لله علي نذر من فغيرتصميته فيلزم فيه كفارة يمي لغوله عليه الصلوة و [اسلام صن نذر نذرا وسمى فعايه 
ما سمی وص نذر نذرا ولم يسم فعليه كفارة يمي انتم و هي جامع الرموز في فصل الاعتكاف الذذر [يجاب 
على الس مما ليس عليها بالقرل و لو اكتفى بالقلب ام لزم و فى الجر الرائن و حواشى الهداية سا حاماء 
ان الاصل ان الخذر لایصے الا بشررط سنھا ان یکوں الواجب م جنسه شرما ملم يصے الدذر بعيادة المريض 
و تشييح الجغازة ومنها أن يكرن مقصودالا وسيلة فلم يص النذر بالوضوء و سجدة الخلارة ر الاغقسال و دخول 
المجچی و مس المصحف و إلاذان ريناء (ارناطات والمساجد و غیر ذ لک لانها فربات غير مقصودة ر مغها إن 
لا یکوں واججا فی السال و ثانی الحال فام یصے بصلوة الظهر وغيرها مر المفررضات ر مها ا 3 کون 
مسڈھیل الکوں فلو نذر صوم امس ار اءتكاف شر مض لم يصى نذرة به وامنها إن ل يكرن النذر بمعصية 
غانع مسرم عليه إلوفاء به و بمجاح فلااولزم الوفاد بنڈر مباے من اکل و شرب و لبس و جماع ر طاق ومنها 


الذشر ٠‏ المنشور ) AF‏ ( الأنتشار ه المنتشرة 
ان یکوں لله تال لا للەخلوق فام یصے اذا قال لبعض الصلعاء يا سيدي لان ان رد فائبي ار وني مرښي 
او قضیت حاجتي ناک مى الطعام او الذهب كذ| فاته باطل اكرذء ذذر! للمغلرق اللهم الان قال يا الله اني 
ذذرت لک ا شفیت مريضي او رددت غائڊبي ار قضیت حاجذي ان اطعم الفقراء الذي بباب الامام 
الشاءعي ار الامام ابى اللدہی و نسو ذلک مما يفون فيه نفع للغقراء و الغذر لله تعالىى و مصرف الغذر 
راف ب مر الدراهم و الشمع رالزيعت ر غيرهار يغقل الى قبور الاراراء تقربا اليم فرام باجماع 
المسامي ما لم يقصدرا بصرنها أاى المغراء اللحياء قرلا راحدا « 

النشر بالفتى و سكون الشين ا'م#جمة عند اهل العربية فد مبق في لفظ ال اف هي فصل العاء مى باب 
اللا ر بغت تبر عندهم ضد الخظم كما #جيىى في فصل الميم و يروى بالثاء المثلثة ايضا في هذا المعذنى و 
يقال له (امنشور ایضا ودر ”جمع الصنائع می ارد کلام یا مخظاوم اسمت و یا منشور و مخذشور بر سه قسم است 
مرجزو “جح و ءاري »رجز ان ات که وزں شعر داری اما مافره ندارد و مسیح انکه قامیه دارد اما وزن 
ذدارد و #اري ار است که ازبی هر دو ماري است يعني ذه وزن دارى ونه قامده قأافیة بي وزری شعر 
ذیمہتا جاانکه وك بي قاەیے شعر داستا ه 

إلمنشو ر عند اهل العربية ما مر تبيل هذا و علد إهل الهندسة و الحساب الشكل اأ+جسم الذي 
بحيط به ثلدة همطوح متوازبة الاضلاع و مثلثان و اأجمع ااءناشير وقد يراد به قطعة من كرة مصمنة أو “جرفة 
قد زے۔ اہ بسطو ہیں مستوبیں متوازییں ھکذا فذكرعجد العلي البرجندي في شرح التذكرة فى الفصل 
اأحادي عشر مری ا 'جاب الثاني " 

إل نتشأر هو مصدر مى باب ااتعال و هو عند الاطباء صيرورة الثقبة العغبية اوسع مما هى عليه فى 
الطبع و يطلق ايضا على ذہوظ الذكر و انتغاخ عصبة الدابة من تعب زهو عيب كذا ف بحر الجواهر و 
بجییی في اظ الاتساع ذكره إيضا ٠‏ 

إلمنتشرة هى عند المنطقييري قفية موجهة مركبة حكم فيها بضرورة ثبوت [امحمول للموضوع او هليه 
E‏ في رفت غير معیری م ارات ورجود الموضوع 7 دائما !عسي الذإت و إلمراد بعدم التعدجںن عم اعنبارة 
ل إعتجار مدمه سواء كانت موجبة كقونا بالضرررة كل إنسان متنفس ني وقمت ما لا داثما فالجزه الارل 
منخشرة مطاقة ر ااتاني سالبة مطلقة ءامة و هو صفهوم اللادوام او حالبة كقولنا بالضرورة 3 شيييى من الانسان 
بیخنغفس في رقت ما لا داثما مالجزء الآرل منها مننش ة مطلقه سااجة و الثاني موجبة مطأاقة عامة رهو مغهوم 
الادرام و المناشر؟ المطلقة قضية موجهة بسيطة حكم فهها بضرررة ثرت المجمول للموضرع او سايه عه في 
وقت صا و المطلقة المنتهرة هى الى حکم فیھها بالنسبة بااغعل في رقت ما و الغرق بينها و بي المنتهرة _ 
المطلقة هو العموم و أخصورص نه إذ| صدق ثبو "مول الموضوع بالضرررة ني رقت ما صدى تجوت الهڪمول ۴ 


الفرد المنغشر « االخصرية ه المنصورية ) FA®‏ ( نصرة الداخل « الغصاري ١‏ النظر 


بالمعل في رقت la‏ بلاعكس 18 ی کٹا فيي شر ح الشمسية و قد سب ما يود ع ذلك في ذکر راأضرورة الوفنية « 

الغرف المنتشر هو الفري الغير اامعیں کما بجی في دیان الذكرة ه 

القصردة ية الصان الموملة فرقة مرى فلاة الشيعة قالوا حل 1ء في ملي فان ظهور الروحاني فى الجسم اني 
مما ڈینکر کظهور ججرندل في صورة اليشر ف فی الخڍرو ظهور اا شيطان في صورته ی اأشر ولما كان عاي و ارلانة 
أفضصل ن غیرهم د انوا موٴیددں یکا ریدامت مإعلدة ڊجاطاں الأسراً رعلا ظہر الح دص ورته م ر دطی اس ادوم و 
اخف بایدیهم و ھا اطلمنا اة على الائمة الا يرى ان اأاخسى قاتل المشركيى وعليا ماتل المغافقوى 
فان الذڊي #حكم بالظاهر و الله يتولى ااسرائر كذا في شرع المراقف ٠‏ 

المخصورية فرءة مى غلة الشبعة اصحاب ابي سخصور العجل نسب هو دفسه الى اىي جعغر 


عمد اليافر فلما تبرآً مذهة و طردة إدعى الأمامة لنغسة دالوا ان الامامة صارت لمحم س علي دن احسیں 


ی نبي ذهب فولع تي تم ادزلة الى الأرض و هو لسع المذكور في دول تع ای د3 أن ور کسما 2 


| سماد الاد و کان قبل إنعاكه الأمامة لحفسة يقول ااکسغ لي دن ادي طااسب و فااوا الرسل لا لتعطع 


أبدأ و (أجخة رجل ام رنابموالاته ر الذاررجل امونا بحعضة و شو ضف الاسام و خصمهة ابي بگر و عر وااعرائض 
اسماء رجال امردا بموالاتہم و ا حعرسات امماء رجالامرذا ببغضهم ر مقصودهم بذاک ان مر ظفربرجل ٠م‏ 
فقد ارتغع العاف عنه كذا في شرح ااموامف « 

نصرة الداخل بلافامة عذد اهل اارمل احم شكل “خصوص صورته عدا ج و"نصرة ااخارے 


# 


٤ + . 4 »‏ . 
اة او امم شگل “خصوص عم ۶ صور دة ج ی تلت » 
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الأصارىل بالالف اامقصوة فوم عيسى على نجيةا و عليه السلام و الضالون مد ملاع فرق فمذهم م 
قال ان عیسی انی الله و هولاءهم المسمون بالماكية ر منہم من فال انی عدسی هو الله نزل و اخذ اڊن ادم رعاد 
یعنی تصور بصورة ادم ثم رجع اى تع ليه وهرلاء يسمون باليعافبة و منم صن قال ان الله في نەسه عبار 
عن ثلڈة عن اب و هر الروح القدس و ع ام ر ھی مریم ر £٤‏ ری ادن و هو عمس کذ! فی الانسان إلكامل 
ني باب النوراة » 

النظر د بغت الذون و الظاء ال«حجمة نى اللفة نگریستن در چيزي بتامل يقال نخارت الى لشي 
کذ! فی اراج a‏ جچمیری کون ا علیی وضع ”خصوص فی ا'اغللت فاں اجتمع ااکگو؟۔اں غير 
الشمس و الفم رفي جزء واحد مری اجزاء ملک البروج يسم قرانا و مة'رنة وان کان احد الكوكبير ١‏ +> تمعين 
في جزء واحد شمسا و الأخر كوكبا مى الخمسة الهتحيرة يسمي احترافا ران كان احدهما شمسا و الأخرقهرا 
میں اجذماعا و اں لم ٹجتمع ااکوکیان في جزء واحد فار کار ]'جعد پینھما مدس اا ۔ لک ہاںں تکوں مسامة 

rev 
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ما بیغیما سنیری درجة مر فلک البروج كان يكون احدها في ارول العمل و اللذرني اول الجوزاء يسمي نظر 
تسدیس ران کار البعد بینہما ربح الفللتك ای تسعبری درجة یسم نظر التربڊح و ان کاں الوعد بیخہما ثلمف 
الغلک اي مائة و عشردں درجة یسمی نظر التثلیہی ر ان کان البعد بینهما ذف الغاک اي مائة و تمانون 
درجة يسمىى مقابة و مةابلة الموريى اي (اشمص و الامريسمى استقبالا و فظرات القمر تسم اصقزاجاحت 
وصمازجات قمر و مقارنة الكواكب بعقدة افدر تسموى مجاسدة و أن ام یکں البعد بینہما کذاک فلا نظر 
بوغہما اعام ان 'ظر کل برج ١ای‏ ااه هو االخسديس الايمن و الى العادى عشر هر القسديسر الا یسرر الیئ 
خامسة النثليت اليم و الىى تاسعه الخثليف الا يسر ر الى رابعه القربيح الايمرى والى عاشرة الترديع الأيسر 
و #ججي ما يعلق بهذا في لفظ الاتصال في فصل لم مر باب الوار بداد دبد العلي البرجذدي در شرح 
زی اچ بی دیرب انظار مرن در مقا بل ووو اند پک بر وای دارا انظارارلی :دواد ت 
انگ حرکات کراکب بایں جانب اسٹت پس گورخد که ارل ایر افظار رقوع می یابد و دیگري بر خلاف 
توالي و اذرا اذظار انی گوبند و انظار ارلی را یسری گویند و امظار ثانیه را یخی چه اهل احکام فلل را 
چون انسان ەستلقی توهم کرد اند که سرار بجانب قطسب شمال باشد ر قسي ایی انظار کاهی از مخطفة البررې 
(عقبار کنغد و نظرات که دردتر تقویم ۰ی وساد بفابریں اعبار است و گاهی از معدل النھار و انرا در 
احکام صوالید معتجررارند و انرا مطارے شعاعات و مطارے انوار نیز گویذد ر تخصیص مطرے شاع بایں 
مواضع !جهت انست که اثار از رقوع شعاع دریں مواضع بظهور مي اید چ جت ان بتجارب بمیار 
معلوم شد× والآشعاع اہا بیع اجزاء فلاك میرسد ادتهی کلامه ٭ و نظرات بیوت ر اشکال ونقاط در علم رسل 
بهمیری طور میگیرند مکر انکه بجاي اجزاء فاک الجروج بیوت رمل ملاحظء میگنند و جا کواکب اشکال 
بانقاط اعتبار ذه یغد و اما غد فيرهم كاامنطقيبن ةيل هو الفكر و قيل غيرة وقد سبق في فصلل الراء المملة من 
باب ااغاء وال القاذى الباءلانى النظر هر الفع ر الذي دطلب به عام او غلبة ظى والمراد بالغ رانتقال النقفس 
ف ['معادی اننا بالقصى فان سا لا یکوں اقا بالقصد کا' حدس و اکثر حدیہی الففس ل یسمیں فکرا و ذلک 
اانقتقال الفكري قد يكون بطامب العام او الظری فیسمیں نظرا رقد لایکوں کذلک فلا يسم به قالفګ رجنس له 
وما بعده قصل له وكلمة ١ر‏ لتقصيم المجدرن درن اد و حاصلة ان قسما مب المتحدرف حدة هذا إي الغگر 
الذی يطلب بے علم ر قسما اخرحده ذاک اي الغكر الذي يطلب به ظر ۸ يرد ان الترديد ال«بهام نجلاني 
دید ر اهراد بغلبة الظرى هو امل الظن ر انما زي لفظ الغاية تايها لى ان اارجعان ماخرذ في حقيقته 
فاي ماهية الظن هى الاعتقام الراجى فلا برد ان غابة الظن غير اصل ال ل#خرے مزه ما يطلب ب املك 
الظری ر آم راد بطلب الظن مر حيست هر ظرى مرى غير ملاحظة المطابقة للمظغرري وعدسها. نان المقصون 
الاصلي العمل فى ااجتهاديات قد إترتسبه عاى الظن بالعكم بالنظر الى البليل فان الحم القي خلت 
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ع غ ا'حجتہد کونھ سستغاں| می اادلیل !مسب العمل ب4 ءل من غيرالنغات الى مطابقته و عد مطابقةء 
سیما عد م يقرل باصابة كل ”جهن و لذا يثات المجتيد إلمذطری زل برد ان الظ الغير المطابق جهل 
فیلزم ار یون الجہل مطلوبا و هو ممفنح اذ 3 يازم مى طالب الاعم الذي هو ااظ مطلقا طاب الخص 
الذي هو الظن الغيرالمطابق فلا يلزم طلب الجهل و هذا التعريف يتذارل النظر فى التصور وفى الصديق 
الى الغصور مندرج فى العلم و كذا التصديق اليقيذي سندري فيه فيخذارل القطء ی باعتبار مادته و صورته 
کالذظر القياسي البرهاني و الطذي من حي المادة كالذظر القيامي الخطاب بي ومن حيث الصورة 
كالاستةراء و کن کذا ينغارل (/خطر الصےیے و فاك آل ان للغطر تعریةات بت سب المذ اهب فمن يرون 
انه اكڌساب ال*جهول بالمعلوسات السابقة وهم رباب اللخعايم الغائلون بالتعليم و القعلم يغولون ان الأظر تروب 
امور معلومة لامادي ١ای‏ ”جهرل ر بعبارة اخری ترتیب علوم اا اف العلم واامعلوم تدان والمرتوب 
فعل اخڌباری لابد له سى عءلة غائية فالباعسی على ذاک الغعل الادى الى المجهول يقيذا إرظنا اراحته ل 
فهو الذكر فذرج عخه المقدمة الواحدة لان القرتيب ميها ليس للتادي ہل لصيل المقدمة ر كذا خر اجزاء 
النظر و تريب الطرفيرى والنسبة الجكمية او بعضها فى القضية '“عصيل الوقرع راالردرع الجهرل و كذا خرج 
(المنبيهاتث و ك خرچ الحدس لاذ سا وے المجادی اامرتبة دفعة مری غو راخ خیارسواء کاں بعد طاسب ارلار ايضا 
ايس له ناية لعدم اللختيار فيه ر دخل فيه ترتيب المقدمات المشكوكة [امذاسبة بوجون غرض اللمادي احتمال 
و كذا الخعليم لابه فكر بمعونة الغير و كذ! الد ر الرمم الكاملان الا ان الارل مومصل الى الكذه ر ااثاني الى 
لوچ لكده غر چ عه القعريف بااغصل ر اأخاعة وحدھما و کو کل منہه' قلیلا ذافصا کماضاله ابی میا 
لايهفى '"عايل لان اعد انما هر لمطلق الدظرفججب ان يندري فيه جميع افراده القامة والفانصة قل استعمالها 
او كثرر لهذا غير البعض هذا الذءريف فقال هي تع صيل اسر ار ترتيب امور المتاد ي الى ا'*جهول ركذا د هل 

فيه قياسا المساواة و الاسخازام برامطة عکس اقيض و ار اخرجوهما ع القاس حدم االمزدم اد4 و کیا 
ا فى الدليل الثاني لن المقصود مذه العام بوجة دلالته و هو مجهول و انما ميل للادي و لم يقل بحیث 
پود ي ليشتمل النظر إلفامد صورة او مادة فيشتمل المغالطات المصارفة لاجدیهیات کالتشگیک المذكور في 
نفس اللزوم وأوء لان الغرض م نها اال#صديق للاحكام الكاذبة ر ان لم #عصل ذلك و غير البمض هذا االعريف 
لما مرفقال النظرملاجظة العقل ما هو حاصل عند لخحصيل غيرة ر اامرإد بالعةل النفس لان الملاحظة نعلا 
ر ا اتات علمها حضوري ( حصواي و المتدادر من الملاحظة ما يكو بقصد و اختيار 'خرج ااحدس 
ئى الملاحظة لجل تعصیل خی ر تقذضی اں یون ذلک لأحصيل غاية مقرتبة عليه فى ااجملة فلا يرد النعض 
با ملاحظة الةى عغد الحركة الرأى و الذانية إن 3 يڌرتڌي علي إلتحصيل لمل بل انما يترتب ءلى املا حظة انى 
ھی ٣ری‏ ابہڈں!ء اعركة اللزل ى الى انتاء(أحركة الڈادية نعم يترتب عای الملاحظة ہا رة اللرایی ئی !ا٣ء‏ ريف بالمفرد 
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رهي فرك مغه فتدبر فداه ر #مول هذا التعريف ايضا أجميع الاقحمام واما مر يرى ان النكار “جرد الآوجه الى 
المطلوب الادراكي بناء عا ان المیدا عام الفب ضا می توجھنا الی اامطلوب اءاضے ملینا می غور ا یکوں لا 
قي ذاک استعائة بمعلومات فمتهم مر جعلھ عدہ‌یا فقال ٥و‏ تجرید ااذھں ءری الغغلات الماذءة ٠‏ حصول 
الطلوب ر منھم مر جعله وجودیا فقال هر تحدیق ااعقل عو ال قلات اي ا'مطلاب و تعديق إاذظر 
باايص ر نحو المجصرات و قد يقال كما ان الادراك باابصر يتوقف عا امور ثلثة مواجهة البصر ر تقليب 
(أحدقة نحرء طلبا ارو ينه وازالة 'خشاوة اام 'فعة مى الابصار كذللك الادراك بالبصير؟ يرقف على امورذلكة 
القوجه فو المطلوب اى فى ااجمدة ن يمتاز المطلوب عما عدں'« كما يمخاز اامجصر عرى غيرة بمواجهة البصر 
ر تحديق العفل نجوه طلا لادراكه اى اللخوحة العام اليه بجدرف يشغله عما سواه كتقايب العدقة اأى امبر 
ر تجريد العقل م الغفلات التى هي بمذزلة الغشارة فان وات الاستعادة بالمعلومات بديهية فكيف يذكرها 
قات لعله بقول أن احضار المعاوهات طرق مص طرت التوجه فاذه يفيد قطح الاأحعات الى غير المطلوب و 
لذا قد #حعصل اامطلوب ب+جرد التوجه بدون معلومات سابقة عأىى ما هر طريقة حكماء الهند و اهل الرياضة 
رااظاهرهو مذعب رباب التعاليم فيل رالتحقيق الذي يرفع الغزاع م المنقد مي والمتاخربن هو ان ااتفاق 
راقع ءل إن النظر و الفکرفعل ص ادر عن النفس لاست صال ا'*جھوات م الءعاوسات و لا شک ان کل 
”جھول لا یمک اکتس ابه من اې معاوم اتفق بل لابد لع مى معلوصات مخاسبة اياء كااذاتيات فى الحدرد 
و اللوازم الشاملة فى الرسوم واأعدرد الوسطى فى الافترانيات و قضية المازمة فی الشرطیات و ا شک ايضا في 
انه لأيمكن تیھیلہ ہن تلک المعاومات دل اي وجه کادست بل لابد هناف م رتيب معير فيما بينها 
وم هيئة ”خصوصة عارضة لها بسبب ذاک الترتيب اذا حصل نا شعور بامر تصوري او تصديقي 
حاوایا تعصیله ءلی وجه اکمل سواء مانا ان ذلک الرجه ہو المطلرب او ان الءطلوب ذلک الامر بيذا 
الوجه فلابد ان يكرك الذهى فى المعلومات المخز نة عند» منققلا م معلوم اى معلوم اخر حى جد 
المعلومات ال خاسبة لذلک المطلوب و هى المسماة بمباديه ثم ايضا لابد ان يرك في تلک المڊادي ليرتبها 
ترتیبا خاصا ودې الى ذاک المطلوب فہغاات حرکتاں مجدا الرایی مفہما هو المطاوب اامشعور بذاک (ارجة 
الناقص و منتیاها اخرما صل م تاک المبادي و ٠دا‏ الثانية ارل سا يوضع منها المترتيب و مذتهاها 
المطلوب المشءور د ءاى الوجة الاكمل فا رة الارلىى أحصل اامادة اى ما هو بمنزلة امادة اعنى مجادي 
امطاوب ااي بوجد معها الغكربالقوة و اأعركة الثانية تحصل الصررة اى ماهو بمذزلة الصورة اءنى الترتيب 
الذي يوجن معد العكر باامعل ر الا فالفكر عرض ل مان و لا صورة فذهب المحققون ١ى‏ ان ااخعل الوط 
بين المعاوم و اأ#جيول للاستحصال «و ”جموع هاتين ا'عركتين الاين هما س بيل العركة فى الكيقهانف 
الففسانية اذ به يتوصل الى ا *جرل توه اختهاريا للصنامة الميزانية فيع مدخل تام فهو الذظر اطا 


I۳۸9 )‏ ( النظر 


الفرڌيسب المذكور اللازم له بوامطة اجزء الثاني اذ ايس له مدخل تام لانه بمنزة الصورة فقط و ذهب 
المقا۔خروں ال ان الذظر هو ذاک النرتيب الحاصل مس العركة الثانية لان حصول المجبول م مباديه 
دور علړه رجودا و مدسا و اما ااعرکتان فھما خارجذان عر الفکر والخظرو ا ان الثانية لازمة له لاتوجى بدوز 
قطما والارأى ل ڌلزہ» بل ھی اکڈري اوقوع معه إل سذوح اله؛ادي المناسية دفعة عن لوجي ای 
تحصیل ١لءظلوب‏ قلیل فالذزاع بجی ااغریقوں انما هو في اطلاق لفظ الخظر ل( بسب ااجمعذى ان کلا الغریقدں 
یفکراں ان “جموع ااجرکتین فعل صادر من النفس متوسط بي المعلوم و اأمجمول فى ااسأحمال 
کما لایفكران الترتيب اللازم لأعركة الثانية كنال مع التغاق ببنهما على ان الذظرون اران من هذا ااقبيل 
و مخقار الارائل اليق بصفاعة المیزاى ثم ان هذا النرڌوبب بسذلازم القوجہ الی المطاوب و تجرد الذھں ٥ں‏ 
الغفلات و عديق الحقل نعو المعقولات فتامل حتى يهر الف ان هدہ اتعریغات کلها تعریفات باللوازم 
و حقيقة النظر هى الحركتان و آن لا فزاع بینہے یہي يظبر له دمرة في صورة مر الصور اعلم ان الأمام 
الرازي عرف الخظر بذرتوب تصدیقات توصل با الى تصديقات اخر بغاء على مااخذارۃ مں امتخاع 
الكسب فى الاخصورات قال ااسيد الاد في حواشى العضدي ان قلت ما ذا اراد القاضى بالنظر المعرف 
بما ذكرة ١‏ ”جرع ا'رکتوں كما هو راى القدماء ام الحركة إاخانية كما زهي يي اامتاخرون قات ااظاهر 
اء على ١‏ معنى الول اف به #حمصل المطوب لا بالحركة الثانية و حدها انتهى و فيه اشارة الىى جواز حمله 
على اامعفى الثاني » فاد ٭ المشهوران النمظر و الفكر #ختصان باامعقولات الصرءة ل بجريان فى غيرها 
ر الظاھر جریانہما فی غیرها ایضا کقولک هذا جسم لانه شاغل لاحيز و كل شال للعير جسم گذا ذکر 
اہو الغتے فيي حاشية الجلااية للتہذیب و بهي ا [+حاث فمری ارادها فایرجع ى حواشي شر ے المطالع 
في تعريف المنطق « التقسيم « ينقسم النظرالىى ”حي يودي الى المطلوب رفاسد لا يودي اليع و اأصسسة 
و الغسان صنغان عارضغان لانظر حقيقة لا ”جازا عذد المتاخريى فان الترتوب الذي هو فعل الناظر يتعلق 
بھییں احدهما بمنزلة الماد في کو الترتيب به بالقوة رهو المعلومات إلى يقع فيا الفرتيب و الثانى 
ڊمفزاة [اصورة ي حصواه به بالفعل و هو تلکی الهيدة المتردبة علويا فانا اصعب كل منهما ا ر ئي 
نفسه اتصف الڌرتبب با'صسية التي ھی صفتہ و الا غلا بخلاف ما ذا کان عیارة عری الدرکتیں لان اأعركة 
حاصلة بالفعل سي مبدأ المسافة ١ءغي‏ [مطلوب المشعور به بوجه الىى متها ها اعنى ااوجء إأ*جهول و 
ليمت بالقوع عند حصول المحلوم و بالفعل عذد حصول البيذة فلا يكو عة إلنظر حينئق بصحة المادة 
و الصورة بل بترتيب ما للجله اأعركة اءذني حصول المعلومات المذاسبة والهيكة [منْجة ر بخلافي ما إذإ 
کان النظر عجارة ع الترجة المذكور فان العلوم السابةة لامدخل لها في التارية حيندفذ فلايكون ست بص 
المادة والصرر؟ اپضا قيل برد على الذء ريغي قرلنا زيد حمارو كل حمار جسم انه يدخل ني اصح 
۳۴۸ 
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مع افه فام المادة اقول لانسلم ثاديته الى المطلرب فان حقيقة القياس عاى ماصرح به السيت السخد في 
حواشي العضدي رمط مستلزم للاكبر ثابت للاصغر و ہنا لايثبت الوسط للاصغر فلا اندراج فلا تادية في 
نفس الاسر نعم انه يودي بعد تسليم المقدمتين د منهم من قسم النظر الى جاي ر غي و هذا بعيد لان 
النظر اسر يطلب ب ااہداں فلار و خفارء ادما هو بالنظر ای بيانه و كشفه للمنظرر فيه ر هو لاتجاسعه مع 
لكوذه معد! اه فا يتصق بصفاتة حقيقة بل *جازا فما وقع قي کلامه م می ان هذا نظرجلي و هذا نظر خغفي 
فمعمول على اجوز « فأئة « [اختلاف في افادة النظر الصحيے الظرى بالمطلرب ر اما في افادته العلم به 
فقد اختلف فيع ناأجمهور على انه يفي العلم و انكرة البعض رهم طوائف الولى س انكر أشادتء للعلم مطلقا 
و هم الصمذية المذسوبة الى سومغات رهم قوم مى عبدة الرثان قائارن بالقناس و بانه لاطريق للعام سرى 
الحس الخانية المهندمون فااوا انه يغيد العام فى الهخدسيات ر العحسابيات درن الالهيات و اللغاية القصوى 
فيها الط و الأخذ بالاحري والالخاق بذاته تعالى و صفاته و افعاله الثالثة الملاحدة قااوا إنه لايفيد العلم 
بمعرفة الله تعالىى بلا معلم يرشدنا الى معرفذه تعالىى ويدفع الشبهات عنا « فأتدة « اختلف في كيفية 
حصرل العام عقيب النظر سے فمذهب الشي الاشعري انه بالعادة بذاء علىى ان جميع الممكذات مصتند؟ 
عنده الى الله سجيانه ابتداء بلا وامطة و انه تعالىى قاد ر“ ختار فلا يجب عذه صدرر شييع ولا جب عليه 
ايضا رلا لاقة توجیه ہیں الحوادث المتعاقبة الا إاجراء العادة اذاق بعضها عقیب بعض كالاحراق عقيب 
مماسة الغار وألري بعد شرب الماء ر مدهب المعقزاة انه بالقواید و ذاک انهم اجنوا لبعض الحرادث وتر 
غير الله تعالي و فالوا الفعل الصادر عنه اما بالءباشرة اى بلا راحطة فعل اخرمغه و اما بالغوليد اى 
بتومطه و النظر فعل للعبد واقع بمجاشرته يذولد مذه فعل اخر هوالعلم و مذهي العكماء انه يسبب 
الأعداك فان المجدآً الذي يستند اليه الحوارثف في عالمذا هذا و هو العقل الغعال او ااواجسب تعااى بتوسط 
ملسلة العقول موجسب عددهم عام الفيض و يرقف حصول الغريض على استعداد خاص يسندعيء ذلك 
الفيض ر اللختاف نى الغيض انما هو بحسب اختلافف استعدادات القوابل فااخظر يعت الذهر اعدادا 
تاما و الفبّجة تفيض ءليه مى ذالمك المبداً وجوبا اى ازرما مقايا و مذهب الامام اارازي إنه واجب 
ای لزم عقلا غير صترلد منه قرل اخذ هذا اذهب مى القافى الباقلاني و امام العرمين حيت 
قا باستلزام الدظر للعام على سبيل الوجوب م غير توايد و نقل ني شرح المقاصد عن الامام الغزالي 
انه مذهب إاكثر إ”حابنا رالقول بالعادة مذهب البعض ٠‏ فاد ه شرط النظر ني افادته العلم اما 
مطلقا ”ڪا كان ار ناسد| فيعد الحيرة إمران وجود العقل الذي هومناط التكليف و فده وهو ما 
ينافیه فمذه ما هو عام يضاد النظر و غیرة وهو کل سا هو غد للاد راک مر النرم رالفلة وترهما و مذ ما هو 
خاض يضاب الذظار بخصرصه وهو العلم بالمطلوب م حيث هو مطلوب و اجهل الرکب" به اذ قامُبهما 


النظري ٠‏ علمالنظر ر الاستدال » النظیر ( ۳۹۱! ) نظيرة الانقلاب « النظ ثره المناظرةه . 


3 یەک م الفظر فی و اما العلم بالمطلوب مں وجه اخرفلابد فیه لیتمکں طلجهھ و م یعام شیا بدایل ثم 
ياظر غي ثاذيا و يطلب دلي اخرغهو يفظر ني رجه دال الدليل الثاني وهو غير علوم و اما الشرط للفظر 
لیے +خصوصه فامراں ان یگوں النظر فی الدلیل لا فی الشبھة وان يکو م جهة دلالته على المدلول 
8 فألّیءٍ « النظر ني معرغته تعالى راجب اجماعا مغا رس المخعزلة و اخذاف ني‌طربق بوت هن الوجوب 
فعندنا هو السمع و عند المعتزاة العقل اعلم ان ارل ما جب على المگاغف عند الاكثربى و منهم 
الأشعري هو معرفة الله تعالىى اذ هو إصل المعارف و قيل هو الغظر فيا لان المعرفة واججة اتغافا و الفظر 
تیلها رهو مذهي جمهور المعتزلة و قيل هو ارل جزہ م اجزاء النظرو قال القاضی و اختارة ابن فورک وامام 
اأحرمیں انه القصمد الى الخظر رقال ابو هاشم ارل الواجیات الشک وهنا مریرد بلاشبة ي فاح ۾ القائلون 
بان النظر الحیے يقيد العلم اخغلغوا فى القاسل فقال الراژي إنه يغيده مطلقا و إلمختار عند الجمهور ر 
هو الصراب ان لایذیدہ مطلقا و ااجعض علی ان الغساں ان کاں سی الماںة فقط استازمہ و الا ف1 واں شت 
توضیے تلک الابحاث غارجع الى شرح المواقف ر شرح الطرالح ٠‏ 

إلنظرى بياء النسبة يطلق على مقابل الضرردی و يسه کمبيا و مطلوبا ايضا رقد سبق فى فصل 
الراء المهملة ۰ باب الضان المحجمة وعلی مقابل العملي وقد سبق نى المقدہة » 

علم النظر والاستدال هو علم الكلام و تد مب فى المقدمة ٠‏ 
“* النظير كالكرم عند اهل العربية يطلق على المتال ”جازا وحقيقة على اءم صغه و قد سبق فى 
فصل اللام سى باب الميم ه ٠‏ 

نظيرة ال نقلاب الصيفي و الشتوي مرت في تفسير داثرة معدل النهار في فصل ااراء من 
باب الدال المهملتدن « 

النظائر قال اهل العردية الغرق بير النظاثر و ااوجوه ان الوجوء اللفظ المشترك الذي يستعمل في عدة 
معان كلغظ إلامة و النظائر كالالغاط المقواطدة و قيل النظاثر فى اللعظ والوجرة فى اامعانى وضعف انه اواريد 
هذ! لكان الجميع فى اللغاظ المشتركة وهم يذكرون فى ااعقتب الافظ الذي معناه واحد في مواضع كثيرة ف#جعاون 
الوجوه ذوعا لاقسام و النظائر نوءا اخرو قد جعل بعضہم ذلك من انواع المعجزات المقران حيث كانت الكلمة 
الواحدة تذصرف الیں عشرڊ وجہا و اکثر واقل و لایوجد ذلک ئي گلام اایشرولذاك تفضیل فی القران ٠‏ 

المناظرة هى علم يعرف به كيغية إداب ابات المطلوب رنغيه او نفي دايله مع الخ صم كما فى الرشيدية 
و آآداب الطرق و موضوع هذا العام الجحہي و تطلق المغاظرة ايضا في ام.طلاے اهل هذا العلم على النظر 
م الجانبين فى النسبة بير الشيئي اظهارا للصواب وقيل توجه الخصمين فى النسبة بين الشيين اظهارا 

للصواب ای توج المتخاصمیں الذیں مطل احد هما غیرمطاب الآخر اذا توجہا ئي الخسبة وان کان 


المذاظر « احتلاف إلمذظر * التناظر ) Iro‏ ( النذاقر 


, ذلك التوجہ فی النفس کما کاں للسکماء الاشراقییں ر کاں غرضھما م ذاک اظہار احق ر الصواب یحی 
ذلك التوجء !+حسب ااصطلا مناظرة و ثا كما فى الرشيدية ايضا ٠‏ 

المناظر كمساجد جمع سنظرامم ظرف وعلم المناظر علم يعرف به كيفية مقداز الاشياء بصبب قربا 
وبعدها ع فظر الذاظر كذ! ذكر القاذي الروهي فى العراشي المعلقة على شرح الملخص ئى الهيئة ه 

[ختلاف المنظر قد سبق في اغظ الاختلاف فيي فصل الغاء سن باب اأخاء المحجمة ه 

التناطر ذز مفجمان انرا اتصال طبيعي نیز نامند وبجاي اتصالات نظ ر بکار برند و این بر سه 
نو عست تسدیس و تربیع و مقابله و دسجت او در دوع حمست اواں نسبدی مصرافقہی مطالع درم دسجت 
درازي ررز رشب و ان خان بود که بعد در کوکب از دو نقطة اعتدال برابراتغاق افذں مٹلا چون کوگڊبي 
در بیستم درجة حل برد و کرکني در دهم درجةٌ حوت ميان هر در تسدیس اسټ که این هر دو درجه 
موافق اند در مطاع بجپت انکه بعد هر دو از ارل حمل مساری امت بر ٹوالي حمل و بر خلانب 
تول حورت پس چرں دو کوکب دریرں دو جزر باشند 'جای نظرتسدیس نشیادں ر ٭حچغوں تور 
و دلو در مطالح موافق اند تور بر تواای وداو ہر خلاف توالی و ای قر بیع بون و اجزاء چوزا با جدي 
موافق اند بر توالی و ایر ?جاي ٭قابلء نشیند و اگر ابتدای اں قسمت از میزاں کذند حکم همیں 
باشد اں اجراء را کە مواق E‏ در درازي ررز بعد ایشان از دو نقطة انلاب برابر باشد چذاکه اجزاه 
رطان تا جوزا بر خلاف توالي و اجزاء جرزا تا سرطان بر ترالي پس کوکبي در بیستم درج سرطان 
باد و دیگری در دهم درجۂ جوزا میان هر در تسدیس باشد و همچنیں اسد را با ثور و سغیله را با 
حمل و میزان را با حوت و عقرب را بادلوو قوس را باجدي واگراز نقطة جدي ابندا گیرند ھمیں حکم 
دارد ایر در شیرء گفڌه ډدإاذکه بودن دو کوکسب در دو طرف دو نقطة اعتدالجری بيعكد مخساري مصمی 
است پغذاظر مطلعی و ہودری دو کوکب در در طرف در نقطه (نقلا,یری بیعد منساوی مسمی اسع 
بتناظر زماني این در توضیے التقویم گفذه و تناظر مطلعی را اتغاق قوت نیزنامغد و تناظر زسانی را 
(تفاقی ط یقت نیز کویذن كذا في كغاية القعايم « 

التنافر ب بالغاء عند اهل المعاني يطلق على رصف فى الكامة يوجب لقلها لىي اللسای مواء کان 
لقتناف ر نفس اروف او اذ اف رکیغاتہا 'اولهما فقااری بااخفاء الساکذیری مشقمل عل تخافر اعرف من حوري 
كيغياتہا نعم هو داخل في “خالغة القياس ايضاو م التخادرما هو يوجب التناهي فى الثقل سر الهحغع 
بكسر الهاء و فقع الخارء (امعجمة بمعفی الخبت الاسوں في قول اعرابي سکُل عر ؛اقته فقال ترکتہا ترعى الإحخع 
و مغہ ما هو دون ذللت نحو مستشزرات في قول امراً ا'قیص ٭ مصراع «» غدائره مستهزرات الى العمل « في 
مرتفعات الى المىى و تذافر ااكلهات ان تكو الكلمات بسبب (جتماعها ثقيلة على اللسان اما في نهاية الثقل 


الفكرة » المنكر ٠‏ الانكار ) ır#F‏ ( الأنكاري 


كقول الشاعره مصراع « رايس قرب قبرحرب قبره فان التذافرليس في قرب و لا في قبربل عند اجتماعها 
حصل علی اللساں قل جداو اما دون ذلک کقول ابي تمام ٭ مصراع ه کریم مى امدحه امدحة و الورى 
معي * فان في (مدحه مر تقل لما بیری لاء و الهاء ص القرب لك لا الىى حد خر ج به الكامة عر الفصاحة 
ذاذا تکرر كمل الثقل ای بلغ حد! لا تملع الفصیے و ذلک لاد تكرر اجقماع اأعاء والهاء وادى الى اجتماع 
حررف اعلق الا ان ااخغذاف رلم #حعصل فيه م حرر ق کلمة راحد 5 فلم يعد في تنام ر الڪروفف نافهم و الخنافر مطلقا 
سواء کان تذخاف ر الحررف ار تذافر الكلمات“خل بالغصاحة وزعم بعضهم ان مر التنافرجمع كلمة مع كلمة اخرى 
غير صناسبة لها كجمح مطل مع فنديل و مسجد بالذسبة الى اعمامي مثلار هوو هم لانه لا يوجب الثقل 
على اللسان فهو انما تخل بالبلاغة دون الغصاحة اعلم ان مرجع معرفة تذافراأحررف و الكلمات هو ا'#س 
لک ل اعغماد عایی کل ہس بل العاكم الفافن اكم حس العربى الذى '» سليقة فى الفصاحة إر اسب 
الذرق السلیم م ممارسة التکام بالفصیے ر التحفظ عری التکلم بغیر ااغصیے و ایس التذامر لگمال تباعد 
احرف !سب العخار ج ر الا لكان مرجعه الى علم اله‌خار ‏ و لالقریه کذلک لذلک رو 9 لاخذاف اأعروف 
تی الارصافب م اأجهر و الهس ۱ای غیرذلک و الا لكان المرجع ضجط اقسام ا'حررف و اياك ان تذهب 
الیی شيیی مغها اذ الكل مجني على الغغلة عن تعییری مرجع التنافر و عر کثیر من اامركبات الغصيیةۃ 
الملتئمة مر اامتجاعدات ذعو علم و غر والملقئمة مرى المتقاربات نعو جیش و شجي ومن مال الی ان 
اجتماع المتقاربات ال#خار ج سبب لاتذافر لزمة عدم فصاحة الم اعهد و اأجواب عله بان فصاحة الكلام 
ل تنوقف علو فصاحة جميع كلماته بل على فصاحة الاکثر یہی يکون عير العصجے مغموزا فر مصتورا 
علي الذ (ثقة لغصاحة الكلمات الكثيرة كما تسق رالحلرة الشديدة المرارة القايلة و بعدم فصاحة کلمة می ذاک 
ركلا e‏ الكلام العربى لا يخر ع ونه عرديا بوقوع كلمة عجمية فيه تعلف 

! م غیر داع هنا یسنغاد مر المطول و اطول فيي تعريف الذصاحة ٠‏ 

ES‏ المعرفة كما أن النذكير ضد التعريف رقد سبق تي فصل الغاء م 
باب العين الەهملة » 

المنكر بضم الميم و فد ہے الکاف (لمخغفة عند المعدليرى مقابل المعرورف وقد «جق في فصل الغاأء 
صر باب العيری المهملة e,‏ البعض المنكر بمعنى الشانذ و اأ الفرق بينہما كما مر في فصل الذال من 
باب إلشي المعجمنين ٠‏ 

الآ تكار عذد المأجمين نوع سى الاتصال كما #جيىى في فصل اللام س باب الوار ه 

الآنكاري عذد (عل المعاني هو الكلام الملقىي مع المذعر للحكم كما قال تحاای حكية عر رمل 


يس عليه السلا ان كذبوا فى المرة الرلىى انا اليكم مرملون رجب التاكيد ههنا بحسب انار قرة و ضعفا 
re۹‏ 


( r4” ) الذور‎ 


هكذا يستفاد من الاطول في باب الاسغان الخبري ٠‏ 

انور بالضم ومكون الوار اخة اسم للعيفية العارفة مى الشمس و القمر و النار على ظواهر اللجسام ااكثيغة 
كالارض وم خاصيته ان رصي رالمرئيات بسببه مفجلية منكشغة و لهذا قول في تعريفة هر الظاهر بنفسء المظهر 
لغیره كذ في کشغف ااجزدوی فعلى هذا هو يرادف ااضوء و قد يقال الغور #ختص بالمذير بااواسطة كالقمر 
و الضوء بالمضییی بالذات وقد سبق فی نصل الالاف مری باب الضانں المعیہة رقال الصوفية النور عبار عر 
الوجون الحق باعتيار ظبوره في نفسء و اظباره لغيرة قى العلم و العي و يسم شمسا إيضا كذا في شرح 
الفصوص فى ااغص البوسفية و در “جمع السلوک مى ارد بدادكه نور احد حقيقي ذاث و وجه ونغس دارد 
نظر بهسذي ای نور دیگر و نظر بدیری نور که عام اسست تمام موجودات را دیکر و ذظر !*جموع هر درمرتبه 
دیگر چوں ایں هر سە نظر را دانحني دريافغي هنی ذات نور ا و موم ابر فور تام موجودات را 
مرتبة وجہ ایر ذور امت و ”جموع هستي ھردو مرتجھ نفس ایں نور است و صفات ایں ذور در مرتبۂ 
ذات اند و اسامي این نور در مرتبة وجه اند و افعال این نور در مرتبۂ نفس اند ای عزیز این فور عام 
اسمت تمام موجودات را ر بای موجودات ازیں دور امت دی ذره از ذرات موجودات نيمست که نور 
خدایي بان معیط نیست ایی عموم واحاطه را رجه این نور گویند پس بہرکه روی ارردي بوجه این 
نور ری ارردي فاینما تولوا فثم وجه الله هرکه بدیں دور حقیقی رمید جقیح کارهای او بانجام رمید و ایغرا 
ساسا عام ظاهري ندانف عارف کامل بايد که بداند هرکه بوجه خداي رسید خدایرا میپرستں اما 
مشرک است ر ما یو مری اکڈرھم بالله اف رھم مشرکون و هرک بذات خدای‌رسید خداي را میپرستد اما موحد 
اصت انتهىى ر قال اأحكماء الاشراقيون لاشيى اغفىى ع التعريف مى الغور فان الور هو الظهور ار زيادته 
و الظهور ما ذوات جوهرية قائمة بندسما كالعقول و الأغوس ار هيآت فورانية قاكمة بالغیر ررحانیا کان او 
جسمانيا ولان الوجود بالنسبة الى العدم كالظهور بالنسية الى الخغاء ر الخور الى الظلمة فيكون ااموجودات مسن 
جهة خروجها مر العدم إلى الوجود كالخار ج م الخفاء بالنسبة الى الظمور و مر الظلمة الى الفور فيكون 
الوجود كله نورا بهذا الاعتيار ثم الذورهو ا ضوء بالحقيقة ر ان کان يطاق ٣ج‏ ازا على الواضے عند العقل باعتبار 
ان الراضع ظاھر عند العقل فیکوں نورا فالشيی يخقسم الى نور و ضود في حقدةة تدس اي في ذاته و الى 
ما لیس بنو ر ر ضوء ي حقيقة نعسة وهو ا'ظلمة فان ألظلمہة هي عدم الفورعلى ما هو رای الاعد میں ٣ں‏ الڪكماء 
فالهواء عندهم مظلم ر قال المشاءرن ان الظلمة عدم الذورغيما م شانه إن يسترىلا يكر المراء مظلا 
مندهم لامتغاع التنور عليه لشفيغه و الارل هر احق فان من فت العين فى الليلة الظلمادية و لم ير شيثا 
سمي ما عفد مظلما جدارا کان ار هواه او غهرهما والفور يقغسم الى ما هو هيئة لغیر ويسم بالنور 
العارض ر الور العمرضى ر الهيئة وهو مالا يقرم بذاتها بل تقتقر الى حل يقرم به مواد كاري مله 


) 9° ( الغائرة ٠‏ الذهر 


الاجسام النيرة كالشس و القمر ار ال#جردة ر الى ما ليس هيئة لغيره بل هو قائم بذاته و يسمى 
بالغور الأمجرد و النور المعحض و هو اما فقير ر ”عتاج كاعقول و النفوس و اما غذي مطلق لا امتعار 
فيه بوجه مر الوجوة ال ليس رراده نور وهو احق سجحانه ويسمى نور الادوارلان جميع الاذوار مله 
و الخور المحيط ااحاطقه جميعها و كمال اشراقه و نغوذه فيها أاطفه و النور القيوم لقيام الجميع به والفور 
المقدس اي اأمنزة عر جميع صفات النقص حنی الامکان و الذور الاعظم الأعلىى ان لا اعظم و !ءل 
منه ونور اهار لانه یسذر جمیع الادذوار کااشہس یسخر جمیع الکواکب و الذور الاسغہدد هو مدر الەلک 
و هو نغسه الناطقة سى به لان الاسغهيد بالاسان الغهيلوي زعيم الجيش و راسه واالمفس اذاطقة 
رئیس الیدری وما فيه مہ القوی تم ما لیس ڊذور قي حغيقة نغفسة اعفذى إلظامة یفغسم !لی مسآخںی عں 
المحل و هر الجوهر ااغاسق اى الجوهر اا جحمادي المظام في ذاته انه مرى حيري ااجسمية مظام لاذور 
فیه اذ نوریذه ليست س ذاته بل من غيره كهيدة نورية حاصلة فيه م الغدر والى ما شو هيئة لغيره و 
هو ما ( يسنغني ع المحل و هو الهيئة الظلمانية ر هو المقولات القسع العرفية سوى الذور العارض هذا 
كله خلاصة ماني شرے اشراق الحکہة ه 

الناگرة نزد شعرای جم حرفیست که بمزید پیوندں و اذرا نائر نیز گوبند خراه يکي باشد هان 
شیں دریں بیت ه شعره لون دل که بست تو میرد هدهش ه بازده اي جان که نبردستمش « و روي اياجا 
دال اعت و وصلل سیں و خروج تاو مزدد میم و ذائرہ شیں و خواہ بیشذر چوں مد و شیر دریں بیت 
شعره ایی دل که بدست تو سهردسندهش ۰ اي جاں بدہ اکنوں که نبردستیمش ٭ و وعایت تگرار 
نائ مطلقا در قواني راجب است هكذ! في مات ب تكميل ااصناءة » 

النهر بالفتے ر مكون الهاء و فأحها بمعذي جوى النهار الجمع كما فى الصراح في جامع الرموز في كذاب 
احياء المو'مت في شرح قوله لاحريم للذبر الذهر ال#جرى اأواسع للماء انه موق السافية و هي فوق الجدرل کا 
فی اامغرب فہو ”جرى كبير لا #عتاج الى الكري في كل حي انتم كامء و هى البرجندي في شرح 
هذا القول الب رى الاصل المجری الواسع للماء و [امراد ههنا مطلق *+جری الماء اذا كان على وجه الارض انى 
کلام و قوله افا کان على وج الارض احتراز ع القذاة مانا مجری الماء تحت اارض قال الق هو 
قصمان مام و خاص فالغهر العام عد ابي حنيفة و ”عمد رحمهما الله ما يجري فيه السغن و قد اطلق 
فى الاصل ذكر السذ و قيل اريك بها اصغر السذى فدجلة و فرات نهر عام و الخاص إخلفه و عند ابي 
يوسف رحمه الله الفهر الخاص ما يسقى مغه قراحان او ثلثة او مسانان او ثلذة و صا زاد على هذا فهو عام 
کما ئی لكاي ر القراح قطعة مى الارض ل ”جری لہا و ذکر شد الاسام أن اامشائع اخخلغوا نيه فقيل (خاص 
ما فرق سارہ بیں الشركاء و لا يبقى اذا انتهى الى اخر الراضي ول يون اء سنفذ الى المغارز الى 


الذہار ٭» قوس النہاره اللفجيز ) r+‏ ( الناشزة » الأجس ه٠‏ الناسوت ء النفس 


أجماءة المصلميري ر العام ما يتغرق و يبق وله منفذ و عامة المشايع عل انھ ما کاں شرکارء لا محصرں 
و الخاص ما کاں شرکارّہ جمعا دصي و اختلغوا نیما لا تحصی فقیل ما بعصی ہو اربعوں وتیل مائة 
و قیل خمسهائة و قال بعض مشایخنا ان الاصے انه مغوض الی ”جتہد في زمانه و هیفا اقوال اخریطلب 
مى شرو “خذصرالوقاية في كتاب الشفعة » 

النهاربالفتى لغۃ ضوء رامع ممتد م الطلوع الی الغروب و عرنا زماں هذا الضوء و شر عا م الصبے 
الى المغرب كذا في جامح اارموز قي كناب الصوم و ايى ايضا في لغظ اليوم في فصل الميم مى باب 
إلواء اللجتائية « 

قوس النهار سبق قي فصل ااسین المہملة مر باب القاف ٠‏ 

قصل الزاء إلمعجية م التنجيز بالجيم مصدر من باب التفعيل و هو فى اللغة اللحجيل و فى 
الشريعة ايقاع طاق فى الال كذا في جامع اارموز في فصل شرط ٥ة‏ الطلاق » 

إلناشرة هي في اصطلاح ااغقهاه امرأة ااي خرجت م مغزل الزو ج و مفعمت نفسها مغه بغر 


حت کذا فى المسگينی شرح الكفز فى باب النفقة ٭ 


ل [لسير المهملة + النجس بفتے ا'خوں وا'جوم عند الفقہاء میں الفجاة و بک ر اجيم ونت 
ااخوں ما لا یعون طاھرا و اما فی اللغة ہما متم اودان يقال نجس الشییی اجس فہوفجس ونجس ذا في 
شرح الوقاية و هكذا ي خزانة ااروابات حدمى قال انجس بكسر اجيم هو الشييى الذي امابتء الأجاسة 
و الس بالفتے ما استعذر ب کما فی الشاھاں انتہی و الفجس بغنعتیںی علی قسمیری خفیف و غلیظ 
فالجاسة الغليظة ما ورد قي نجاس ها نص وام يعارضة نص اخر اختلف الناس نيع اراتفقوا لن الاختلاف 
بذ'ء على االجتهاد الذي لا يكون حجة فى مقابلة الاص وان عارضة نص اخر مى خفيغة اتفقوا ار اختلفوا 
لان الذص يوثر في تخفيف اأحكم و ان لم يعمل به و هذا عند ابي حغيفة رحمة الله و عندهما ما اتفقوا 
فى نجاسته فبى غليظة و ما ساخ الاجنهاد في طمارته فهي خغيغة لن الاجتهاد يي حق وجوب العمل كالخص 

ي ااخزانة الفجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل مقطوع به فالأجاسة الخغيفة ما ثبي نجاستها 
ولول دي کیا فی ااڊرجندي شرے خت ص را'وقایة » 

الناسوت عن ااصونية هي معل اللاهوت كما مر في فصل الرار س باب اللام ر تطلق ايضا على 
مام الشهادة اى الدنيا ر قد مر ني لفظ الجبروت في فصل الراء المهملة من باب الجيم ه 

النغس بالفنى و مكون الفا عخد اهل الرمل اس للجماعة اهل رمل جمامعنت را نفس ونفس 
کل نامغد و نیز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي کخند و اب ارل را ا گویند و اب دوم را نفس 


درم پس اب عتبه داخل نفس هفقم باشد ر درجدرل ادوار طالب ر سطلوب گذشته امست بغفصیل از 


FY )‏ ( إلنذس. 


داثرة ابدے و سک والنأس يطلق عند الحکماء با" شترا االغظي على على الجوهر المفارق ع اله دة ني ذاته 
دون فعله و هو عأ قسمين نفس نلاكية ر نفس انسانية و ما ايس *رب بل قوة مادية و هو على 
قسمين ايضا نفس نباتية و نفس حيوانية هكذا يستغاء س تهذيب ااعلام و بجعل النفس اارضية اسا 
للذفس الخجاتية , الحيوانية ر الانسانية والنفس الغلكية تسمىى بالنفس السمارية يضا فالنفس اللنجاتية 
کمال ارل جسم طبیعی طبيعي الي مر دت یذ ولد و دی و ینمو فالکمال جنس بەءخنى ما يدم د المي 
و قد سبق فيي *حله و بقيد اول خر ج الكمالات التانية كالعام و ااتمدرة و غيرها مر ترابع الأمال الأول 
وبقید ا'جسم خر ے كمالات المجردات ر بقيد طبيعي خرج صور الجسم الصناعي كصور السرير و ااكرسي 
و بقيد الي خرج صور العناصر اذ لا يصدر عنها افعال بواسطة اللأت و كذا الصور المعدنية دلي صفة 
الکمال ای كمال اول الي ای ذر الة و بجرز جره على انه صفة 'جسم ای جس مشنمل على اة ڊاںن کون 
له الأت ملغ یصد ر عذہ) هده الافعال ٣ں‏ (الحغذدة و الخذمية و تواييك المذل و هذا اظبر لہدم الفصل 
بي الصعة و الموصوف على الدقدیردر فلوس اامراد بالآلي ان الجسم ذو اجزاء مخخالغة نقط بل يكرن 
ايضا ذا قوى “خةاغة كالغاذية و النامية فان الات النفس بالذات هى الةرى و بتوسطا الاعضاء وقيل 
الأرلى أن لا تراد بالطبدعي ي ما يقابل الصناعي قط بل يراد به ما يقابل الجسم التعايمى ر الصناعى معا 
للا يفتقر الى العال الارل المجسم ان الیی قید اخرو مخھم م رفع طبيعيا صنة للکمال احتقرازا 
ع الكمال الصفاءي ن الكمال الاول قد يكون صفاءيا #حصل بصغع إلحيوان كما فى السرير و الصغدوق و وکر 
الطير و قد يكون ا لاسد خل اصتعه فده ن الظاهر حينئف ان يقال کمال اول طبڍعي چم اي ال و بقید 
الحيثية خر ج كل كمال لا باحق م هاتين ا'عيثيتي كالنفس الحيوانية و الانسانية و الغاكية اعلم انهم اختلفوا 
فذھب بعضھم الی ان الشییی اذا صار حیوانا تكو نفسه الخباتية باقية فيه و تلك الافعال صادرة عنها لا دن 
الخذس العيوانية و الانعال الددوانية من الس ر الحركة الارادية صادرة عى الخذس العيوانية و العققون 
على ان الافعال الءذكورة فى النفس النجاتية صادرة فى الحيوان ءرى النفس الحيوانية ر تيطل النفس الذباتية عند 
فيضان النفس اأعيوانية فعلىى هذا بعض افعال النفس الحيوانية بالاختيار و بعضها بلا اختيار ر لا #خفى صافيه 
مى التامل فعاى المذهب الارل لاحاجة الى زبادة قيد فقط ر على المذعسب الثاني لبد مر زبادته و ایا 
قال البعض ھی کمال اول جسم طڊيءي ااي مر جھة ما يتوا و يزيد و بغتذي فقط و الحصر اض ني 
بالنسبة الى ما تعس و يتس( لت بالارادة فليرى إن افعال النةس الغباتية غير مأعصرة فيما ذكر بل لابد 
مع ذاک ايضا م جية مایتصور و +جذب ویضم ویمسک و يدع لکن بقي هنا حف م وجوه الرل 
اى التعريف صادق على صررة النطفة التى بها تصير مببا للتغدية و القنمية و كذا علی الصورة اللحمية 
و العظمية و فیرھا مع اده لیقال لہا نفس نباتية و الا یلزم اں تکون هذء الاشياء نباتا و الجواب ان عدم اطلاق 
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الغفص النباتية عليها انما «وفي عرف العام و اما في صرف الخاص ففجرز اطلاقها مليها ر اطق الغبات على 
تلك الجسام ايضا جائز اصطلاحا التاني إنه صادق على الصور الغوعية للبصا ثط الموجودة فى المركبات 
الخجاتية و الجواب ان تلک الصور ليست كماات اراية بالنسبة اى المركجاعت إن الكمال الارل مايقم به الذوع 
ف ذاتھ ہار یکوں سببا قریبا لعصول التوع وجزء! اخیرا له وسا هو بمفزلغه روتلک الصو ر ليست کذاک بالخسبة 
الى المرکبات التالف انه يعغي ان يقال کمال ارل ص حیست یتغذی و ینمو و یتواد بل يکفي ای يقال 
کمال م حیث ینمو ر باقي یود سستدرک اف الكمال الثاني وكمال الجسم الصناعي ر غر اللي ایس من 
جھة صا یذمو و الجواب ان قیود الذعریف قد تکوں للاحتراز وقد تكو للتحقيق وبعض هذه القيود للاحتراز وبعحضا 
للتعقيق و النفس الحيوانية كمال اول لجسم طبيعى ااي من جهة ما بدرك الجزئيات الجسمانية و يرک 
بالارادة والقيد اللخير #خراج النفس 'لأباتية و الانسانية و الفاکیة اقول و المراد ان یکوں مشا تمییز ذلک 
الكمال عر الكمالات اللخرهو هذين الامردن اعني ادرالك الجزئيات اأجسمانية و الحركة الارادية غير نينطبق 
القعریف على الەذەبیری المذکوریں و لایرں ما قیل م انه ان اریگ اللي سى جهة هذين الامرين فقط 
فلا يصدق التعريف عاي النفس العيوانية على مذهب المسققی لانہا الية مرى جه الافعال النباتية ايضا ران 
اريد الي م جہتبما مالقا فينتقض التعريف بالنغص الناطقة و اررد عليه انه غيرجامع لعدم صدقه على 
نفس اأعجوانية فی الانسان لاذہا ليست مدركة عند (لعققیں بل المدرلك للكايات و اأجرزئيات مطلقا 
هو النذس الناطقة و اجيب بان المراد بالمدرک اعم صن ان يكون مدركا باحقيقة او يكون وسيلة للاد راك و 
النفس العيوانية وسياة لادرالك الخفس الناطقة للجزئيات الجسمانية ولايرد القوى اامدركة الظاهرة و الباطفة 
لان هذه القرى ليست من قبيل الكمال الارل لانها كا مر عبارة عرى اأجزء اللخير للنوع ارما هو بمغزلته « 
ر النفس النسانية و تسمى بالنفس الناطقة و الروح ايضا كمال ارل لجسم طبيعي الي من جهة 
ما يد رک الاصور الكلية و اأجزئية ا'*جردة و يغعل الانعال الفغرية و اأحدسية وقد سبق ان المراد بالكمال الأرل 
صايتم به الذوع في ذاتھ ہاںیکوں سجبا قریبا اخحققھ وجز۶ااخيرا له وما هو بمنزلته رالخفس الناطقة بالنسبة الى 
بدں الانسان م قبیل ااثاني تم قولھم کمال اول جسم طبیعي الي مشترك بين النفوس الثلذة و باقى 
القيود فى القعريفات لاخراج بعضها من بعض و اما النغرس الفاعية فخارجة عى هذا لان (اسماريات لاتفعل 
بواسطة الالأت على ما هو المشهور سر ان لكل فلك مي اأخارے اامركزو العحوامل و التداريرو الممثلات نضسا 
على حدة على سبيل الامنتلال و اما على راي مرى يقول ان الكواكب و القدارير و الخارے المركز هى 
الاعضاء و الت للنفس المد برة للغلک الكلي فالخفوس للافاک الكلية فقط فداخلة فيه الا انه لايشتمل القدر 
المذکو ر لنغفس (لغاک الاءعظم عند هم ايضا فاخر جها عى تعريف انس الذجاتية على رايهم بقيد الحيثية المذكورة 
في تعريف النفس ااخجاتية وهن تعريف الغفس الخاطقة بقيد و بغعل الفعال الفكرية واما آخراجھا عن تعريغف 


) 1۳۹۹ () (لذة 


القفس اسيو انية نبقين ما یی رکس الجزئيات الجممانية لا النفوس الغاكية ”جردة و اجرد لا یدرک الجزئي 
المادي « والنفس الغاكية كمال ارل لجسم طبيعي ذي ادراك ر حرکة دائمیں یتبعاں تعةا کلیا حاد: 
بالقعل و هذا مبغي على اامذهب المشهور ر علیک بالقامل فيما سبق حت يعصل تعريف النفس 
الغلكية على المذهب الغير المشهورايضا أعلم انهم قالوا ان النفس ااغلكية “جرد عى المادة و قوابعها 
مدركة للكليات و اأجزئيات إلمجرنة ر قالوا حركات الاک ارادية و كلما يصدر عنه اأحركة الجزئية الارادية 
فيرتسم فيه الصغيرو الكبهر ولا شيرع م المجردات كذاك فليس المیاهر القریب لّریک الک جوهر 
جردا بل لبد هيا م قوة جسمانية اخرى فائضة عر المعركات العاقلة المجردة على اجرام الافاک و 
تسم تالت القوة (لفائضة نفسا مذطبعة و نسجتها الى الفلک كذمجة (لغيال اليذا في ان كلا منهما ڪل ارتسام 
الصورة الجزئية الا ان إلخيال مختص بالدماغ ر النةس المنطبعة سارية فى الفنی کاه لبساطته وعد رجان 
بعض اجزائة على بعض فى ا'حعلية و الى هذا ذهب الامام الرازي و مال اعقو ق الطوحي ذ اک شییی 
م یذ هي اليه اح قبله فان الجسم الواحد یمخذع ان یکوں ذا نعسیری اعغی ذا ذاتیں ھور الة لما رالعحق 
ان له نغسا ”جردة و قوة خيالية و هذا مراد السام غاية ما قى الباب انه عجر ع القرة الخيالية بالنفس 
المنطجعة و المشاون عل ان للفلک نفسا منطبعۃ لا غیر فان الظاھر من مذھبھم ان المباشر لتحریک 
العاک قوة جسمانية هى صورته المنطبعة في مادته و ان الجوهر الهجرد الذي يستكمل به نفسه عقل غير 
مباشر للفعررک و التنجع الرئثيس على ان له نفسا جردة 3 غير و قال ان النفس الكلي هى ذ'ت ارادة 
عقلية و ذات ارادة جزثية و قال ار لکل فاک نوسا ”جردة يفيض عنها صورة جسمائية على مادء إلفالك 
فقوم بها و ھی تد رک المعقولات بالذ ات و تدرک !لجزئیات +جسمااغاک و تحریک الفاک بواسطة ڌاک الصورة 
لخن هي باعقبار تحريكاته كا'خيال بانمسبة الى نفوسفا و ابدانغا فان المدرک حقيةة هو ااخفس ر الخيال الة 
و راحطة لادراكه فامباشرعلى هذا هوالنفس ال إنها بواسطة اللة ر تحقيقه في شرے الاشارات تم اعام إن عدد 
النغوس ااغلكية إلمحركة لاك على المذهي المشهور هو عدن الاملآل و الكواكب جميعا ر على المذهب 
الغير المشهور تة بعدد الاک الكلية فانهم قالوا كل كوك منها يفزل مع افلاكه مذزاة حيو ان و احد 
ذي نفس راحدة تتعلق تلک النذس بالکوکسب ارلا و بافلاکه انیا کما تعلق نفس اأدوان بقاده ارلا 
و بامضاثه بعد ذلك بتومطة ر تيل لجميع الانلاك نذس راحدة تذعاق با'*حيط و بالباقية بالواسطة يه فاد » 
فی المباحسف إلمشرةية الشبیی قد یکو له ف ذاته و جوهرة اسم يخصه و باء يار اضافنة الى غير اسم اخر 
كائفاعل و المنغعل و الاب و الاب و ةد لا یکوں له اسم الا باعتبار الاضافة كالراس و اليد و الجذاح فمتى اردنا ان 
نعظیھا حدرں‌ها ری جھة اسمائها با هی مضانة اخذنا الاشياء الخارجة ءري جواهرها في حدررها انها 
ذاتیات لھا +عسب اللسماء القی لہا تلک الحدرد و النفس ني بعض الاشیاء کا(نسان قن تجرد عن البدن 
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و لاتتعلق به لك ليتنارله احم النفس ال باعتبار تعلقها به حتى اذا إانقطع ذالك التعلق او قطع النظر 
عنه لم یتنارله اسم الأفس ال باشتراک االفظ بل الاسم الخاص بها حينكذ هو العقل فما ذكر في تعريف 
النفس لیس تعریغا لھا م حیہی ماھیتہا رجوهرها بل مى حي إضافتها إلى الجسم الذي هي 
نفس ل اذ لغظ نفس انما یطاق عليہا مى جهة تلك الاضاءة فوجب ان يوخف الجسم في تەرنفها کمایرخد 
الينام في تعريف الڊاني م حیٹ انه بان و ان لم جز اخذه ي حدە م حیہی انه انحان 
فأئد « قيل اطلاق النفس على اغوس الارضية و السماررة ایس بحمب إشتراک اللغظ فان الافعال 
الصادرة عرى صور انوع اللجسام منها ما يصدر م ارادة ر ادرآک رو ينقسم الىى ما يكون الفعل الصادر عذه 
على و تيرة واحدة كما للائلاكت و ااي ما لايكون على وتيرة واحدة بل عل جہات مخذافة كما للانسان و 
العيوانات و مها ما لايصدر ع اراد ةو ادراک ويفةسم الىى ما يكون على وتيرة واحدة وهى القرة 
السخرية كما يكون للبسائط العنصرية مى الميل اى المركزاو ال#حيط و الى سال يكون على وتدرة واحدة بل 
على جهات ”ختلفة كما يكون للنجات ر العيوان م اناعيل القوة التي توجب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و القوة ال“خرية خصت باسم الطبيعة ر البواقي بام النفس و اطلاق اسم النفس عليها لايمكن ال بالاشتراكف 
لان لو امتصر علیں 'نھا مجداً معل ما ار قوة يصدر منہا إمرما يبصير كل قوة طبيعية نفمانية و لیس کذلک 
و ان فسرناھا ڊ'نھا ال ی تکوں ع ذلک «اعلة بالقصد خرجت الخفس النجاتية و ان نفرض وقوع الافعال على 
جه ات “خقلفة خر ج النفس ااغلكية ر كذا لايشتمل لأجميع قواهم نفس كمال ارل لجسم طجيعي ف في 
حيو بالقوة اي ٥ایک‏ أن يصدر عر االحياء ر ايكون الصدررعنهم دائما بل قد يكون بااقوة لان إخرج بقيد 
آلى النفوس الفلكية لان إمعاما لاتصد ر بوامطة اة عاى المذهي المشهور رء اى الءذهب الغير المشهوربالقود 
الاخي رلا النفوس الغلكية وان كانت كمالات اراية للجسام طبيعية إلية على هذا المذ هي لكنها لوس یصدر ٤ء‏ نها 
افاميل إحيوة بالقوة اصلا بليصدر مثا افاعيل الحيوة كالحركة الارادية سثلا داثما وأعذرض عليه ايضا بانه اناريد 
بما يصدر عرى اللحياء ما يترفف عاى [اعيرة خر النفص النجاتية و ان اريد اعم مى ذالك فان اريد 
جميعہا خر الخفس الغباتية واأحيوانذية و ان اريد بعضها دخل فيه صور البسائط ر إامعدذيات اذ يدص در عنها 
بعض مايصد ر عر الاحياء وجيب بان المراد اابعض رصور ا'معدنيات و البسائط خارجة بقيد الى نانا تفعل 
افعالہا بلاتوسظ ( a‏ بیفه' وبين اثارها هذا لکن الشیۓ ذکرفی الشفاء ان النقس اسم لمبدا صدور اغامیل ليست 
على رتيرة ر(حدة عادمة للارزںة ولاخفاء في اذھ معنی شامل للافغوں کلھا علی المذھبیں لاں ما یکوں سيدا 
لافاميل موصونة بما ذكر اصا ان يكون صجداً لاناعيل مختاغة و هو النفس الارضية ار يكون مبدأً لاناعيل ل 
علی وتيرة واحدة عأادمة للارأنة بل یگوں ”خذلفة و مع الأرادة عل راي و على وتيرة واحد رمح الإراىة علی 
الصحیے » خائ « النفس لها اعتبارات ثلثة و اممام إجسبها فانها مى حيسف هي مجدا اأٌارقو؟ و بالقياس. 
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الى اإمادة انى تعملها صورة ربالقياس الى طبيعة الجذس التي بها تأعصل ر تتكمل كمال ر تعريف النفس 
بالكه ال ارلى م الصورة أذ الصورة هي العالة فى المادة و النخس الناطقة ليست كذاك لاا مجردة ملايتعارا 
اسم الصورة اڑا م حیے انہا متلعقة بالہدں گنها مع تجریچا کمال ابد كما ان الملک كمال للمدينة 
باعنبارالندبیر والتصرف ر اں لم یکں فیہا و کٹا تعریفھا ہالکمال ارلیی سی القوة لاں القوة اسم لہا مر حيف 
هي مھدا الاثار ر ہو بعض جھات المعرف و الکمال اسم لہا س حي يتم بہا الحقيقة النوعية المستتجعة 
«تارها فتعريغہا ب تعریف م جميع جهاتہا « فال ه للففس النباتية قوى منها مخدرمة ر منها خادمة و 
تسم بالقوى الطبيعية و كذ!ا للنغس اأعيوانية قوى وتسمى قواها التي لا توجد فى الذبات نغسابية رمنها 
مدركة رغير مدركة وكذ| للنفس الغاطقة رتسمى قواها لمخخصة بها قوة عقلية فبا عبار (دراكها للكليات تسمى قوة 
فنظرية و عقلا اظريا وباعتبار استنڊاطها لها تصمى فوة عملية و عقلا عمليا ر لكل مى القوة النظرية و العملية مراتب 
سبق ذكرها في لفظ العقل ني فصل الام رى باب العين المهملة « فأنّىيٌ » النفوس الانسابية “جرد اى ليست 
قوة جسمانية حااة في المادة ر للجسما بل هي لامكادية لل تقبل الاعارة الأحمية وادما تعلقها باليدن تعلق القدبير 
و التصرفب مر غير ان تكر داخلة ميه باأجزئية ار اأحلول و هذا مذهب الفلاسفة المشهورين سن المنقدموى 
ر المتأاخردن و رامقهم على ذلک م الم لمي الغزااي و الراغب و جمع م الصومية المكاسفة و تعلغها 
بالبدن تعلق العاشق با'معشرق عشقا جڊلها لا يتمكى العاشق دسببة مى مفارنة معشءقه ما دامت مصاحجته 
ممکغة الا تریں ادہا تحب و لاتکرهه مح طول الصسعبة ر تکرہ مغارعتہ رسبب التعا ق توف کمالاتہا ولذاتہا الحسيقين 
و العةليتين على البدس فان الغففس تي مجدآ الغطرة عارية ع العلوم قابلة لها متمكفة م تحصيلها باللآت ر القرى 
(ابدنية قال تعالى و الله اخرجكم مى بطو امهاتكم لا تعلمون شيا وجعل لكم الصمع و الابصار و الانشدة وهى 
تتعلق بالروع العيواني اولا ى بالجمم اللطيف الجخاري المنيعف ءرى الةلسي المتكون س الطف اجزاء 
الاغذیۃ فیغیض مر ااذ س على الروح قوة هري بھریاں ااروے الی اجزاء البدں و اعماقه فتثیر تاک القوة 
في کل عضو ص اعضاء البدں ظاهرة و باطفة قوی تليق بذاک العضو ر یگمل بااقوی المثارة في ذاک العضو 
نغعة كل ذ الك بارادة العليم الحكيم وخالغهم فيه جمهو المتكلمين بناء علىى ما تقررعندهم سن نفي المجررات 
على الاطاق عقولا كانبت إر نفرما و احتي المثبقون للذجرن عقا بوجوة »ذا انها تعقل المغهوم الكاي فتكوي 
مچرىة الن النفس اذا كانت ذا رضع كان المعنى الكلي حال في ذي رفع ر الال في ذى الرضع بختص 
ہمقدار ”خصوص ر وضع معیں ڈابتیں لحعلہ فلا یکوں ذال العال مطابقا لکٹیریںی مخ تلذیری بالمقداروالوضع 
بل لایکوں طابقا ال لمال ذلک المقدار و الوضع فا یکوں کایا ھذ' خلف ورں باثا لالم ان عافل اكا محل 
له لابتفائه ملى الوجود الذهني ر ایضا الحال یما ل مقدارو شکل و وضع معد لیلزم اں یکوں منصفا به لجواز 
اں؟ يكو اأسلول سرپانهاءر [ما قلا فم وجو؛ إيضا الول قوله تعالى و ل تعسبى الذين نتلوا في مبيل الله 
o|‏ 
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امواتا بل احياء الاية و ل شگ ان البدں ميت فالحي شییی اخرمغائرله واانښس رالټاڼۍ قوه‌تعالی الغار 
یعرضوں علیہا غدرا و عشیا ر المعروش عایہ! لیس البدن المیتت فان تعذیب الجماں "سال وا تلت قولهتع ایم 
يا ايتا النذأس المطمدُذة ارجعي الى ربک الأية و اأجدن اميت غير راجح ولا مخاطب و الزاع قوله عطيه 
السام إذ! حمل المدتا ملی ذعھ+± يرفرف زرحه فرق االمءەش ويقول يا اهلي و يا ودي 3 تلعبن بکم 
لديا كما لعبت بي جمعت المال م حله وس غیرحله تم ترکقه لغيري الحدیف غاامرفرف i‏ فوته 
رالجواب ای الاداة تدل علی المفایر؟ بینہا ر ہیں الہدں اعلی تجردھا واحقے النافوں اجرد ایضا ہوجواسنہا ا 
المشار اليه بادا و هو معنى النفس بوصف پارصاف الجسم فکیف تکوں مجردة و اں شت التوضجے 
فارجع الى شرح الموافف ر شرح القجريد و غيرهما ثم المنگرون لجر اختلغوا فى النغس الناطقة على 
اقوال سبقت ني لغظ الروح تي فصل احاء ٣ن‏ باب الراء المملقيرى و لقظ الانسان و لغظ السر اعلم اعلم ان 
صا حب الانسان ااكامل قال النف س في اصظلاح ا صونية خمسة اضرب حيوانية و امار و ملهمة و لواصة و 
مطمئُنة و كلها اسماء الررع اذ ليس حقيغة االخقس ١‏ ردح رليس حقيغة الروے الااأحق فافمم فالنفس 
الدوانية تسم بالروح باعة. ار تدبير ھا للیدں فقط ر (ما الغاسفيوں فالاغس الحيوانية ءندهم هو الدم 
اأجاري فى العررق ر لیس هذ! بمدذهینا ت النفغفس الامارة تسمی بہا باعنبارما يانيها سى المقتضيات الطبيمية 
الشہوانية للاپماک فى اللذات الحيواذية و عدم إلمبالاة بالاراسر و النواهى ثم النفس الملهمةتصمى بها 
لاعتبار سا يلهميا الله ص الخير فكلما تغعله من اأخير هو بالالهام اللي و كلما تغعا» مر الشرهو يالافتضاده 
الطبيعي ر ذلک الاقمضاء صنغها بمتابة الامر لها بالغعل فکانها هي (لامارة لفغ م) يفل تاک المقضيات 
ناذا سيت امارة و للالهام اللهي سبيت مايمة ثم الفس اللوامة مميت بها لا بار اخذها فى 
الرجوع والافلاع فكانها تلوم نغسہا عں الخوض ني تاک الہالگ و اذا ميري لوامة ثم اللفصس 
المطء دة مميت بيا لاعتبار سكوذها الى الست و اطميناها بع و ذالك إذا تطح الغعال إامذمومة 
ر الخواطر اامذمومة مطلقا فاذه_متى أم ينقطع عنها ا'خواطر المذمومة لاتسهوي مطمنة بل 
ھی لوامة نم إذا ظهر على جسدها اثار الروحية م طی الارض و علم الغدب و امثال ذل 
فلیس لہا الا احم ااروح تم إن انقطءع ت الخواطر اش كما انقطعت المذسومة و اتصغت 
بال(رصاف الأبية و تیققت بالسغفائى الذاتية فاسم العارف اسم معررفه ر صفاته صغاته و ذاته 
ذاته انقهی وال نی مجع ااسلری نفس لواسة نزدیگ بعضی مرگافر را بامد که بر نغس 
خویش ملامت کذد و گوید یا ا احيوتي وبعضی گویند مر افر ر موہں هر در را باشد زیراک 
در حدیشف امت فردای قیامست هر نفس لرام باشد ملام ہی کنذدة خود شود ناسقان گویند چرافسق ' 
رزیدیم صالحاں گریند چرا صلاح زیاد نکردیم اتنہی زقد مبتق ايضا ني اخظ الخاق فيصل العاف من لابا 
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إلخاء المحيرع معنى النفص المارة و اللوامة و المطمثنة ناقلا من التلوبى ٠‏ فأگدة « الفس الناطةة 
حادثة اتفق عليه المليون اذ ل قديم مندهم االله وصغاته عند مر البتها زائدة على ذاته أعنمم اختاغوا ني 
انا هل تسد ٹف مع حدرت اجس ار قڊلھ ذهب پعضھم الی اا آحدت مه لقواء تعاای ثم (نشاناد خاقا 
اخرو المران بالانشاء إفاة3 النفس ءلى اليدن وقال بعضهم بل فول لقو 'ے عاجء اله لوةرالسل م خ ای الرو' ج فيل 
الأجصاد بالفي عام و غاية هذه الاد'ة (أظى اما الاية فأجواز ان يكون العراد باددشاء جلى متعاةة 
به فيلزم حدرث تعلقها ل حدرث ذإتها ر اما العديرق فلانه خبر راحف فيعارضه الية وهى مقطرعة الم 
مظنوذة الدلالة و ا'عدیہی بالعکس فلکل رجعاں فیخقارماں و إا اأععماء فاهم قد اختلغوا مي حدرثها 
فقال ب ارسطر ر م تبعہ وقال شرط حدوتہا حدوث البدن و مغعه من قبله و فالوا بقدمم) ثم القائلون +حدوثہا 
يقولون ان عدن اانغرس مساو لعدد الابدان لا يزيد احدهما على الأخر فل تعلق نغس راحدة الا بجدن 
واحد و هذا بخلاف مذهب القائلين بالتغاسغ ه فأددة » اتغفق القائلون بمغايرة إننذس للبدى ملى انها 
لاتغنى بغناء البدن اما عفد اهل الشرع فيدللات النصوص و اما عفد ا'عكماء نبتاء على استدادها الى 
العديم إستقل او بشرا حادث فى الحدوث درن ااجقاء و عاى انها غير صادية و كل ما يقڊل العدم 
فهو مادي فاالمفس ل تقبل العدم ٠‏ فأئحة ه مدرك الجرثيات مند الاشاعرة هو النفس لها (أعاكمة بها و 
مليها و لها السمع والبصار و عد الفلاسفة اأحواس للقطح باں الابصار لاہامرة و افتہا فة له و القرل انها لا تدرک 
الجزثبات الا بالات يرفع النزام الا اده يقتضي ان لايڊتى ادراك الجرڈ ات #خد فقن اللات و الشريعة 
بغلافء و قد سبق في اغظ الادراك ه فاد ذه جمع من اگما کارسطوو اتباعه ال ان النفرس 
البشرية منيحدة بالغوع و انما تختلف بالصفات ر الملكات لاختلاني الأءزجة و الادوات ر دهب بعضيم الى 
انہا ”ختلفة بالماهية بمعذی انها جنس تعذه انواع ”ختلفة تمت كل نوع إفراى متددة با'ماعبة قل بشجه ان 
بکون قولة عليه الصارة و السلام الذاس معادن كمعاد اهي و إالفضة و قوا» الارواے جخود“جندة فما تعارنی 
مہا الف وما تغاكر هخها اختلف اشارة اأىى هذا فال الامام ان هذا المذهب هو اأمختار عدنا ر إما 
بمەخیی اںں یکوں كل فرد منها “خالغا بااءاهية لسائر الافراد حقىى ل يشخرك مام الدان فى الماهية 
فالظاه ر انه لم يقل به احد کذا في شر ج (لخجريد و اثر هذ« مرضحة فيع « 

تعس الآمر معنا نفس الشیی في حد دته فالمراں ډالامر هو الشییی بنغسع ناذا قلعت مثا الشجیی 
موجودہ في نفس الأمر كاري معناأء آذه موجود ق حن فار و معن کون موجود!| في حد زات ان وجودة ایس 
باعغدار المعتبر و فرض ااغارض حراء كان فرضا اختراعها او انتزاميا بل لرقطع النظر عى كل فرض ر اعتجار 
0 ھر وجرا وذلکک الوجود اما وجول الي ۱ ي خارجي ` و وجوی ظز ی اي ذهني نفس الامريتنارل 

ارچ ۳ إلذهيي لكنها آم ”ن الخاري مطقا اد کل سا هو موجود نی الخارج فهرفي نذس الامر طعا دري 
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الننھن مس وجه اذ لوس کلما هو فی الذهن يكون في نفس الامر فان اذإ إ عتقد کون الخمسة زرجا کابي انبا 
فير مطابق نفس لامر مع کونه ذهنیا لثبوته نی الذهن وقد يقال معنذی کرنه موجودا! في نفص الامر 
ا وجود: لیس متعلقا بغرض اختراعي سواد کاں متعلقا بغرض انتزامي ار مدکی فالعلور (اعقيقية مرجودة 
في نفس الامر بكلا المعنيين و العلوم اللصطلاحية المتعلقة بالغرض الاننزاعي سوجودة في نفس المر بالمعنى 
الثاني درن الرل فالمعنى الثاني اعم مطلقا مى الارل هذا يستفاد م بعض حراشي الذجريد و العلمى 
و يجيي ما يقعلق بهذا في لغظ الوجود ايضا ر هو بهذ! المعفىى إيضا امم مطلقا من الخارج و م رجة سي 
الذھں کما لایخفی و في شرے المطالع قدماء المنطقییں لم يغرقوا بين الخارج ر نفس لامر ٠‏ 

النفیں بغتحتیی در لنت بمعنی دم ردر امطلاح صونیه ترریے قلبمت بمطالب فیوب کہ ازل 
ست از حة رت ”بوب تبارک و تعالیی ذا فيي لطائف اللغات ٭» 

نفی الآ نٹصا بغتحتیں هو عند الاطباء ان ( تتاتى اانفس للشخص ال بانتصاب الرقية و مدها 
فینفتے المجرى ر سببه مادة غليظة او ورم كذا فى الموجزو سماة صاحسيب بعر الجوهر بالنفس المننصب 
تال و النفس المننصغف هو ان يكون الافة في نصف الرئة ر النصقب الالخر سالم « 

إلنغيس كلكريم مقابل الخسيس و قد مبق تي فصل السير المهملة م باب الخاء e‏ 

الغاس بالكسر فى االغة مصدر نفصمت المر[ة بضم النون و فتعها اذا ولدت نهي نفساء رهن غاس 
ماخوذ س الىغس بمعنى الدم رهى ماخوذة مى النفس التى هي إسم لجملة البدن التي قوامها بالدم 
كذ فى المغرب و فى الشريعة د يعقب الواد اي خررج دم حقيقي ار حكمي ففى العيارة تسامے اختهو 
لاتباع اكثر السلف وبالتعميم دخل الط ر المتغال في مدت النغاس و كفا دخل نغاس من وادت و لم تر دما 
ر هذا قول ابي حفيغة رحمه الله و به اخذاكثر المشايع وقال ابو يومف رحمه اله انا لم تصرنغساء ويه 
اخذ بعض المشاییے و يعقب بضم القافی بمعنی ینیع ای یتبع خررے ذاک الدم ولدا حارجا م القبل سواء 
کاں “ییا ار منقطعا فلو خر اقل الواد لم تصر نفساء بخلاف ما اذا خرج اكثره و هذا عند ابي حذيفة 
رحمۂ الله وعں الشخخیں تعض الولد و ع ”عمد الراس ر نصغ البدں ارالرجلاں اراکثر م النصف و عن 
جمیع البدں کما نی ا'معیط و لو خرج مر السرة لم تکری نغساء وان سال سنا الدم كذا في جامع الرمرز » 

النقرس بالكسر و سكو القاف عند الاطباء وجع يعرض ني نواحى القدم و مغصل الكمصب 
ر الاصبع لاعيما الابهام كذا في شرح القانرنچة و بحر الجواهره 

الناقوس نزد صرنیه باد گرد مقام تفرقه را گویند ذا ني بعض الرمائل ر در کشف اللغات میگرید ناتوس 
د راصطلاے متقصونه عیارت از انتباه اسټ که بسوي توبت ور انابت و مبادت خوانډ و نیز چذبه که اؤ 
حت تعاای خبر کند و از نفس خاص دهد و بطامیت ر قغاعستب دەرت کند و از خراب فخات بیدا ر مازد ٭ 
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ا نگیں بالکاف نزد اهل رمل و شکای است بدینصو ت = و ايرا سفکوسي نیز میگورید ه 
فصل الشیں یں المعجمة » النجش بفد الفون و الجيم او سکونہا ر هر لغة إالاثارة و شرعا الريارة 
قى الثم لرغبة المشتري بان يقرل اليس هذا E‏ اطلب منک بگذا ر هو اکتر مما اشتراة ي هذا 
حرام كذا في جامع الرمرز في بيار البيوع الباطلة ر العاسدة » 

الأنتفاش بالغاء هو ان تتباعد اللجزاء بعضها عر بعض ويداخاها الهواء او جم غودسب كالقطرى 
المنغوش ر يقابله الاندماج و قد سبق في رزط ااخخلدل و ن 2 م باب (لخاء المعجم ه 

فصل الصا الءچملة ١‏ النس بالف و إالمشديد هو في عرف الاصو' يج :طاق على معاں اول 
كل ملغرظ مغهوم المعنى مى الكتّاب و السنة سواء کان ظاھرا او نصا او مغسرا حقدقة ار مجازا عاما ار خاما 
اعخجارا مغهم للغالب لان عامة ماررد م صاحب الشرع نصوص و هذا المعذىى هو المراد باانصوص في 
قولهم عدارة النص و إشارة االخص و دلاة الذص و افتضاء اللص كذإ في کشف البزدوي «قوله من ااعتاب 
و السذة بيار لقرله ملفرظ ر لیس (لمقصون حصر ذاک الملغوظ فيہما بد'يل أن عجارة الذنذص و اخراتها 
لز بختص بالكناب و ألسخة و لهذا وتع فى الأعضدي إن الكذاب و السذة والاجماع کلها يشڌرک فى المتن 
اي ما يتضمذه الثلثة م امر و نېي وعام وخاص و “جمل و مبیں ومنذطورق ومفہور ونعوها 
و الثاني ما ذكر الشانعي نانه سمى ااظاعر نصا نهو منطاق على اللغة وإالخص فى اللعة بمعقى 
(اظهور يقول العرب نصست الظبية راسها اذا رفعست ر اظمرت نعاى هذ! حدة حن الظادر و هو 
اللغظ الذي يغلب على الظرى فهم معذى منه مر غير فطع فهو بالاضانة الى ذالمك اامعنى الغاللب 
ظادر و نص و "الست ر هو الاشهرعو ما لا يتطرق اليد احتمال اصلا لا عل قرب ولاعاىى بعد كالخمسة مدل 
انه ص في مناه ل عنمل شيا (خر فكلما كانت دلالذة على معفاه في هذه الدرجة سمي بالاضادة 
الىى معناء نصا ني طرني الاثبات ر الذفى اعذي في اثبات المسمىى ر نفي ما ل يطلق عليه الاسم فعلىى 
هذا حد» اللغظ إنذي يغهم مه على القطم معفى فهو بالاضافة الى معناء المقطرع به نص و جوز ان يكون 
اللفظ الواحد نصا ر ظاهرا و جما لك بالاضامة ااي ثاثة معان 3 الى معنفى راحد ر الرا ع مالايتطرق اليه 
احتمال مقبول يعضد: دلیل اما الاحتمال الذي لا یعضدہ دلیل غلا یخرے الفظ عر کونہ نصا فک 
شرط النص بالمعفى الثاا ع ان 9 يتطرق الي احتمال ام1 و بالمعتى' ااراءح إن لي" رق اليه احتمال 
مخصوص ر هر المعقضد بدايل فلا حجر في اطلاق اص عاو هذه الهاي لک ااطلاق الثا' ى اورجه 
و اشهرو عن الشتياء بالظاهر ابعد و هذه المعاني الثلثة اللخورة ذكرها الغر ي فى ا'مستقصفى فال في 
كدف البزدوي فظر بما ذكرها الغزااي ان موجب النص ر الظاهر على النغسير الذي اختاره مشاخنا 
ظذي عند اساب الشانعي و اما عى القذحيرالذي اخغارة غة لعي المعجر اتنهون غه شا خنا اي اأعخغية 
ror‏ 
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اخذرا القطع بمعنى ما يقطع ال#احتمال الذاشي ص دال نهذا المعنى الراجع ملواى' لمعيه و الانةين 
اذ القطع بمعنى ما يقطع ااحتسال املا على ما عرفت في لغظ الظاهر لي نخس الصيغة قم إلسنغية قالرا 
النصي ما ازداد وضرحا ملى الظاهر بمعنى فى المتكلم نما قيل ان النص ما دل على مائى دللة فطدية 
يمى ان سمل على المعفى الاشهر الثالث و ان حمل على المعنى الثاني بناء على اختلاف معفى 
القطعي تيل ان النص هر الذي ل بحتمل التاريل ف#عمل على المعفى الاغهر با سيق اكلام له قان 
ي کشف البزدوی ر لیس ازدیاد رضوے النص علی ااظاھر بعجرد السرق کما ظنرا ان لیس ہیں قول 
تعالیی و انکحوا الایاسیی سکم مح کرنه مسوتا في اطلاق النکاے و ہیں قواء تعالیی فانکوا ما طاب اکم مج 
کوئه غير سوق فيه فرق في فهم المراك للسامع و ان جوز ان يثبت الاحدهما بالسرق قوة تصلے للفرجھے 
مذد التعارض كالخبربن المتساويي فى الظهور جوز ان يثبت لاحدهما مزية على اللخر بالههرة إر الغواتر 
ار غیرھما م المعانی بل ازدیاد: باں يغهم مله معنى لم يغهم من الظاهر بقريدة حطعية تضم اليه 
سباما لو سیافا تدل عل ای قصد المتکلم ذلک المعفى بالسوق كالنغرقة بير البيع و الربرا لم يفهم مى ظاهرالكام 
بل بسیاق و هر قوله تعالیی ذلک باهم قالوا انما البيح مشثل الرنوا و عرف ان الغرض اثرات النغرقة بينهما و 
اں تقدیر الکلام راحل الل البیح و حرم الردوا فانیی یتمائلوں ر یعرف هذ! بدوں تاک القريخة بان قيل ابتداء 
احل الله البيع و حرم الردوا ويوئد ما ذكرنا ما مال شمص الائمة و اما النص فما يزدان بيانا بقريفة تقذري 
باللفظ مر المتکلم ایس فی اللغفظ ما یوجب ذلک ظاهرا بدرن تلك القريئة و اليء اشار اقاي غي 
اتاد كلامه و مال صدر الاسلام النص غوق إاظاهر فى الجيان لدايل في عيرى الكلام رغال الامام اللامشى 
رحمه الله الذص ما فيه زيادة ظهور سيق لام لاجله و إريد بلاسماع باقتران صيغة اخريى بصينة الظاهر كقوله 
تعالی احل الله البدع نص فى النغرقة بی الجیع و الربوا حيہف يريد بالاسماع ذلك بقريذة دعوى احم 'لاة 
واما قوئهم بمعنى فى المتكلم في نفص الصيغة فمعناة ما ذكرنا ان المعفذى الذي به ازدار إإخص 
وضوحا على إاظاهر ليس لء صبغة فى الكلام تدل عليه وضعا بل يفم بالقريذة الى اقترنعت بااكلام انهو 
الغرض للمتكلم مسري السوق كما إن فهم التقرقة ليس باعقبارصيغة تدل عليه لغة بل بالقريغة السابقة القى تسل 
علوي ان قصد المتكام هو الخغرقة ر لرازدان رضوحا بمعنى يدل عليه صيغة يصير مغصر! فيكو هذا احترلزا 
عر المغسر ادتھی ١ر‏ قد سبق في لفظ الظاھراپضا مایرضے هذا فمرجح هذه المه انى القى ذكرها الع فغية الي 
المعنى رابع كما 3 #خفى رالخامس ااكتاب والسنة قال الععقق التفتازاني في حاشية المضدي في احسي 
النسۓ کما یراد بالنص ما يقابل الظاهر كذلک يراد به ما يقابل الجماع و القياس وهو بلكلاب والسقت 
انقهى ٠‏ و لابد هيا صن بيان سمائي ءبارة النص و اخواته لشقراكها قى السض اف اليه اعتي لفط الخمن درق 
عيارة النصب دللقه ملى المعلى سطابقة او تضمانا مع سياق الكقم له ر اهارة . النص, .وقاقه ملين الصف 


HEY °‘)‏ ( الجن 


ي#لفزام دع عدم مياق الام له و مى الشاسمي العبارة بالمنطوق الصربى و جمل الشارة م اقسام المنطوق 
الغير المرب يدل عليه ما وقح في كشف النزدوي س انى عامة الاصوايين م اعاب الخاندعي قسمرا 
ولالة اللذظ اأىي سمنطرق رمغهوم و جعلوا ما سما العغفية عبارة و اشارة و اقتضاء من قبيل المنطرق. اعلم 
ان دلاة الکلام على المعفیی مل ثلت مراتب آقرلی ان يدل على المعنیی و یکوں ذلک المعنى مقصودا 
اصليا كالعدد في قوله تعالى فانكعوا ما طاب لكم سى االمساء مى ولت و رباع والتانية ان يدل ملىى معفى 
ر امصلیا بل اذما یکو لغرض إتمام معنى اخر كاباحة إلفكا تي تاك الاية و الثالثة اں یدل 
علىی معنى و هو مر لوازم المعنى المقصود كانعقان بيع الاب مر قول عليه الصلوة و السلام ان من الست 
مر الكلب فالقسم الارل مصوق اليه و القسم الثااث ليس مسقا اصلا و المتوسط مسوق م جهة ان المقكلم 
قصد لى الذلغظ لااد معناد فير مرق م جهة ان المتكلم انما ساقه لاتمام بيان ما هو المقصود اماي 
ډذ ل« یغاتی ذ لک الا به فوضے ارق م القسمدں الاخیریں و هوان المتومط يصلے ان يصير مقصردا اصليا 
فى السوق بان ارد ع القردذة و القصم اللخير ل يصام لذللك املا أذ مرفت هذا فاعلم ان المراد ههنا 
ص کوںں الکلام مسوقا لمعنی اں یدل علی مغہومھ مطاقا سواہ کاں مقصودا! اصلیا ار لم یکی لاان یدل دای 
مفہوسه مقیدا دكرذه مقصود! اصليا كما فى الظاهر ر النص فدخل القس المتوسط ههنا فى السوق و لميدخل 
تی الظاهر و النص فاف تمسک احد في اباحة النکاے بقول تعالیں فانکیوا ما طاب لكم الایة کان استدلالا بعيارة 
النص لا باشارته فيدخل الظاهر و ۸ص قي مبارة النص وھذا عل رای مں ذھیس ١ای‏ المباينة بدن 
(اظاهر و النص راما مى لجعل الظاهر ١ء‏ سى النص فيقول بتسارى الظاهروالعبارة و دخول النص فى 
العبارة و قيل بالغرق بان السوق و عدم السرق فى النص ر الظاهر يتعلقان بالمتكام وهما فى الدجارة 
و الشار؟ يتعلقان بالسامع و العكى بختلف بسب اختلاف المتعلق و بان العبارة اعم مرى الذنص لان ااخص 
المسوق لسكم يسمي عبارة مواء کان ”مسرل للتخميص والقاريل اولم يكن ”ستملا ر سواه احتمل الأسي 
ار و اما تصميته نصا فمشررط بشرط ان يكون احتمال القاريل ر الاخصيص فيه ابا لانه اذا انقطع هذا 
الاحتمال يسمون سفصرا و بان النظم اامسوق بالنظر الى نفس الكلام يسمى نصا و بالنظر الى استدال 
المستدل به يسم عبارة فالنص و العبارة و ان كان كاواحد منهما واحدا لكر باختلاف الاعتبار اختاف إسمهما 
فجيمي ندا باعتجار الكلام و سمي عبارة باعتبار امتدلال المسندل به ر كذا فى ااخظاهر 3سميقه اشارة ڊاعتبار 
الدستدل و تسميده ظاهرا باعذبار اخر و بالجملة فعجارة الذنص دللنه على المعنى المسوق له و اشارة النص 
دلالته على المعنى الغير المسوق له و دلالة اللص ولاه على ”حكم تبجعا بمعناه اي دءعنى النص لغة « 
اجتهاد! و۲2 سفنبا جا و ويها سامالاصرا يي عر الأخطاب اى معفاء وةد يسمي أعن الخطاب اي معنا 
ريسميها فس هاب اله امن سغيوم الموانقة قرم اغة تبي زآى قي مناه اللوي « يبعا الشرمي 
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اس المراد المعنی الذي یوجبه ظاھلزالا خا نا ذ لک م قبي ل المباربل بجني انمي ' دي لاي ا اديام 
م خرب فانع يفوم م اسم الضرب نة لا رها بداول أن كل لوي یعرف ذاکٹ [لممتی ابا بالضراب لیفط 
قول دلاة الذص ما يعرنع اهل الاغة بالتاربل في معانى اللغة “جازها ر حقيقنها نا اعم (نجا بثبت بالدلة 
اذ »رف المع ى المقصود مس اكم المقصوص کها مرف ان (امةص ون س عرب التانبف و النہرشي قول تحالی 
لاتقل لما اف ر لا تنہ رهما کف إلاذی ع الوالدیں ن سوق ا'گلام لبیان احترامهما فیثبت اکم فی a‏ 
والشدم بطريتق التنبيه ولول هده المعرغة لما لزم مسن ترام االماةد ف عردم ااضرب رالشخم اف تقول رائله ما قل" 
بفلاي اف رقن ضربڌه م ان‌کان ذاک المعنى المقصود معلوما قطعا كما في تسرام إلتاذيف فالدل'ة قطعية و إفا 
احغملان e‏ ا هو المقصود فہی ظنية کا في اإجاب‌الكغارةعاى ال« غطر بالاکل والشرب فان قرول الال رإقسف 
اهلی ني نهار رمضان رقع عر الجناية الى هي معفى المواقعة في‌هذ! اوقت لاع الرقاع فانه ليس +جفاية قي 
زفسة والجواب وهو قول عليع الصلوة رادلام اعقق رقبة الخ وقع م حكم الجناية ائبخغا اكم بالمعفين وهر في 
هنوین اي إلأكل و الشرب اظهر ان الشرق اليهما اعظم و لما #رقف ثبوت الحكم من الدلالة على صعرغة المعفىى 
و لابد تي محرفته مر نوع نظر ظن يعض الجنفية و بعض حاب الشانعي وغيرهم إن الدلالة قياس جاي 
نقاارا لماتوقف على ما ذكرنا ر قد و جى امل كالقانيف مثا وغرع كالضرب و ملة مونرة کالاذى يون 
قیاسا ا3 انه لما كان ظاهرا سميذاه جليا و ليس على »ذهب الجمهرر كما ظنرا لان الاصل فى القياسااشري 
يون جزءا مس الغرع اجماءا و شنا قد يكر كما لو قال السيد لعبده لاتعط زيدا ذرة فاته يدل عاىى منع 
إءطاء ما نرق الذرة مع إن ااذرة جزد مه ولان دلاة اللص ثابة قبل شرع الةياس فا كل احد يعرف ر يغمم 
س ل تقل لھہا اف ل تضربه ولا تشتمه سواء علم شرءية القاس ارلا نعلم انها مى الد (ت القطمية و ليس 
بقياس نقولهم لا اجتهاد! ر لا استنباطا إشارة الى نفي كونها قياسا ر بعضهم مرف الدللة بانها فهم غير المأطرق 
من امنطوق بسداق الام رمقصود» رقيل هى الجيع بدن المفذصوص و غي رالمفصوص بالمعفى اللغوي و اما 
ولالة الامأضاء فهى دلائة الافظ على معنى خاري يترقف عليه صدته ار مته الشرعية ر العقلية و قد سبق 
في فصل الياء الأستانية من باب القاف وجي في لفظ المنطوق ايضا في فصل الغاف (ءلم أن المقهوم 
سما ق ان دلالة الاشارة التزام لا غير و قيل دة الهارة اما تضم او القزام كما سبق في فصل الراء المهمفة 
میں باب الشين اأحعجمة فال صدر الشريعة فى الوضیے العبارة و اللدارة اهما دللة اللغظ على اأمعفى 
مطابقة او تضمفا ار الفزاما و الما الذرق دالسرق و عدمه واراد بااسرق ما اريد مخه فى النصة و قال أن 
المعذى الذي يدل عليه االمغظ اما ان يكو عدر الموضوع له او جزءة او لازمه مکار او ایکون “ینلک 
و الول اعا اںیگو موق اكلام له فخسمين دلالنى ملي عبارة ار فأهارة ر الثاذي ان کان السسنی ابول ققد 
للمرض وع له شالدلالة اقتذضاء و ا3 فان كا يوجد في ذبلت المعڈیں علق یغھم کل وین يزب الاشقای رفع 
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ذة الاغظ لمعناة ا السكم فى المفطرق لجلها ندللة النص ر الا فلا دللة اصة و التمسك بمثله امف و إنما 
جدلو! اللازم المتاخر عبارة أر اشارة و اللزم المتقدم اقتضاء لأ دللة المالزوم ملى اللازم المتاخر كالعلة على 
المطول اقتو م دللنه على اللازم الغير المتاخر كالمعلول على العلة فار الولى مطردة درن الثاني اذ 
لادللة للمعول على العلة ا( ان يکوں معلول مصاريا لان النص المثبت للعلة مثبت للمعلول تبعالها و اما 
المثبعت المعلول فغيرسثبت للعلة القى هى امل بالدسبة الى المعلول ف#حسى ان يقال ان الاملول 
ثابست بعبارة النص المثبت للعلة و ل#حسر أن بقال ار العلة ثابغة بعبا رةالنص اامثبمت للمعلول أن قيل 
ان الثابمت بدللة النص اذا لم يكي عي الموضوع له و لأجزرة ولا لازساله فدللة اللفظ عليه و تبوته به ممخرعة 
للقطع بانحصار دللة اللفظ فى الثمف قلت اللازم المنقسم الى المتقدم و المتاخر هو الازم لابواسطة 
علة اأععكم فلايغافيه كون الثاہت بالدلالة ايضا لازما لكرى بواسطتها ه 

النقص بالغتى و صكون القاف ءفد اهل العروض اجتماع العصب و العف كذا في عنوان الشرف 
و رسالة قطب الديرى السرذسي ٠‏ 

الناقصس عذد الصرفهين هو اللفظ الذي لامع فقط حرف علة ر يسمي بالمنقوص و معتل اللام و 
ذی الاربعۃ ایضا فان انمت لام الکلہة راوا سمی فافصا راریا کدعا فان صله دەر وان كانت يارا سمي ناقصا يائیا 
کرم فان اصله رمي و قید فقط لاخراج اللفیف و یطاق الداقص ایضا عل اسم ذي حریں کمں وما 
و کم تی القاموس كم امم ناقص مبني على السكون هكذ! ذكر اامولوي عصام الدين في حاشية الغوائد 
الضيائية في بحت الكنايات و عند المحامبي هوالعدد الذي ”جموع اجزائه المفردة ناقص مذه كالربعة 
وقد سبق في لغظ العدد فى فصل الدال مر باب العیری المهملذين و يطلق ايضا على قسم م المخررط 
ر على العدد المسنڈذى و ت بالەنةي ايضا « و عذد اهل البديع يطانى على تسم مى الأجذيس ر مد 
العکہاء یطلق علیی ما ڈیکوں حاصلا له ما به یمک م تعصيل كمالاته بل إعتاج في تحصياها الى اخر 
كالنغوس الناطفة ر قد سبق في لغظ الكامل في فصل الام مر باب الكاف ٠‏ ر يطلق ايضا على قسم من 
المرکب و هو المركب الذي لايكوں له مصورة برعية تحغظ ترکیبه زمانا معتدا به وقد سبق في فصل الباد 
الموجدة مرى باب الراء المہملة « 

الممقوص نرد صرنیاں ناقص را گویند و نزد شعرا! ركني را گویند که دران ښقص راقع شود و بمعني 
د یکر دز اطلاق کیند و انچناں امحت که اگر در شحري از ارل مصراعهای ار کلمةٌ برداري ر باق مانده 
را وزیں د معني درمت باشد رزں او از بحري دیگر شون متاله « شعر ٭ ورد هجر امد ر بغزرد مرا 
جسرت و خم e‏ صہر و ارام شد از جاام بادرست ھم ٭ ای از بحر رمل ”خبوں است و اگرکامة درد ر صبر 
دور كني ربامي بوډ د اپ احق سمت بمتلوں کذا في ممع الصنائع » 
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فمل الاد المعچة ہ الثقض باغئے ر سٹون انعا غه مر وڈ ان انظ راعاق شی 
معان ثلة كما فى الرشيدية الارل تقض اطرد ر هو ان يوجد اومّف الآي یدمن آنه عله لغ عذام لملم 
فيه و حاصله انتغاء آلمدلول مع وجود الدلیل و ذلگ یکو بوجہیں احدهما آن دوجت الذتیل في ضر ران ټؤنید 
المدلول نيما وانيهما أن يوجد رلايوجد مدلولة املا و يبرع المعفى الارل بخاف المدلول مز 'الدليل رمن 
الثانى باستلرام المدلول امال ءلى تةدير تحققه و هذا هو المعني ص االحعريف إلمشهور انان وهو 
تخلف الحكم ع الدلول فان المراد بالأخلف الابتغاء ر بالعكم المدلرل ر يسم لقضا اجماليا ايضاا:ني انه 
كما یطاق لغظ مط لق النذض على ا'معفى المذكرر يطاق النقض المقيد بقدد الاجمال ءايه ايضا !خلاف المذع 
غانه ل يطاق ءليء ال مقيدا بالمفصيلي كما فى اارشيدية ر يسميه إهل الاصول بال خاقضة ر بالتناتصس إيضا 
ذا في بعض شروح الحسامي متاله خرو الخجاسة علة نعاض الوضوء فغفرقض دروي القليل مر الجاع 
فانه لاينقض الرضوء و جواب النقض باربع طرق الرل اادفح بالوصسغف وهو مذع وجود العلة في صورة النقض 
و التاني الدثح بمعنى الوصف و هو مع وجود المعثى الذى مارت العلة ملة لجله رالثالت الدنح 
بالحكم و هو « نمع تحلف اأعكم سى العلة قي صورة النفض و الرانع ادقع بالخرض ر هر ان يقال الغرض الآموبة 
بیں الاصل و الغرع فکما اں العلة موجودۃ فی الصورتیں غکذ! الحکم و کما اں ظہور العحکم قد یتاځر فی الشرع 
فعذا فی الاصل فالتسوبة حاصلة بعل حال وان شت الٹوضیے فارجع الى الفوضیے اعلم اں من لم اجوز 
تخصیص العلة اخذ تخلف العگم اعم م ان یکو لمانع او أخير مانع و قال ان تيسر الدفع بيذ« الطرق بها 
و الا فان لم يوجد في صورة النقض صاع فقد بطلت العاة و أن وجد المانح فلا فان عدم المانع جز" لاعلة 
او شرط لها فيكون اتتغاء اكم في صورة النقض مبجنيا على انغفاء العلة بانققاء جزثا او شرطها ومن جوز 
تخصيص العلة ر قال العلة توجب هذا لك تخاف السكم لمانع اخف قيد 9 لمانع و ةال المناقكة هي 
تلف اكم عما العا المعلل علة لالمانع أخخر چ آخصيص العلة عر المذاقضة بخلاف م لم ججوزة فان 
اي تخصبص العلة عاده مناقضة وااتاني نقض المعرفات إما طردا و اما معسا و الثالمف اامثاقضة راحى 
عندھم عبارة ع ماع مقدمة معینة م متدسات الدلیل سواء کان المخع مع السغد إو بدوته وتسمیں فنعا و 
نقھا تفصیلیا اقا قالوا اذا اتدل المستدل :لی مطلرب بدایل فااخمم اں منع مقدہے' محیتا م 
مقدماته ١ر‏ كاواحدة «نها عاى االمعییں فذاك يمى منعا وملاتخة و نقضا تخضیایا ولالس تاي في ذاک 
الی شاھد فاں المراہ بانع مخھھا عر [اشبوت باں طالب دایلا مل بویا رذلک لیقتضی ششددا-ؤان منع 
دة غير سديخة بان یقرل لس دلیاکی بجمیع مقدماتہ “جیا ر معلا آں فی لھ الت يش زیخعض 
اليا ر «بد“ هتاك من شاهد لنه لو اعتبر جرد" دعرى #سسة الدليل عليها يلزم' الحادات جاب الدكاظرة 
ر خمرا مقامذ ن دت اشغ ار استلزام الال واہذا رقع ئی الربغیة النقق لجنا بعال ۲ادلیں 


لمذاقضة ء الخقيض 
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ن مدعا ۾ ذلا ايراد ا يمىي ا هذا ا السند و اأمواوى عبد اگيم في 
ماشية ت الشمسية و هن! (امعذني احص ٣ں‏ المعذنى الارل اده قم منة فار النتض بالمعنی ۱ورل 
يشتمل التفصياي ر اللجمااي و علم مما ذكر ان للنقض الجمالي معنوين احدهها اعم مى الخره 
إلمناقضة عند ا[صولييي عبارة عري النقض و عند اهل النظر ءبارة ٠ري‏ منع متدمة الدليل سواه 
کاںی مع السنف او بدرته کذا فی التلړیے فما رقع فی الرشیدیة می اں النذض کما یطاق عا التذاف المذكرر 
کذاکی وطلق عای نقض المعرفات طردا ار ءکس)ا و کذاک على المذاقضة ر عرف المناقضة بطلب الدليل 
على مقدمة معيحة يدلءلى جواز اطلاق لعظ القض على المناقضة فيي امصطلاح إهل الخظر 3 العئس اي 
# بدل على جواز اطاق لغفظ المناقصة ءلى النقض بمعنى اللخاف ما يتوهم القدافع بیفه و بن كلم القلراے 


TLD ) 


و قال صاحب التوضي تارة ابطال دليل المعلل يسمىى مناقضة ر تارة اذا علل المعلل فللهعترض ان يمنع 
مقی‌مات دلیاء ر يسم هذا ممانعة مانا ذکر لمعه سندا یسم مناقضة کما اذا قامت ما ذکرتر 9 یصاے 
وليلا لآنع طرن رد ”جر م غير تادیرو دذد حت ااجلغاء وار عں تعلیق ا٥ر‏ ٥ل‏ مسنعیل اشارة الى سے )ےچ وقوعه 
كقولة تعالوى و # يدخلون الڃنة حتى لے الجمل فيي سم الخياط كذا فى الاتةان ني نوع جدل القران ه 
إلنقیض قال العلماء ا'نقیضاں الاصراں المتمانعاں بالذات ای الاصراں اللذاں ینمانعاں ویتندافعان 
یہت يغتضي لذاته تحقی احدهما في نفص الامر انتغاء الاحر ر بال٬کكس‏ كالاجاب ر اساب وان اقا 
قعقق الانجاب بي الشيئين انتفى السامب و بالءكس و على هذا ليكو للتصور نقيض ان لايسقازم 
تسقق صورة انتغاء الاخرى غان صورتي الأنسان و الا ادسان كلتاهما حاضاتان لا تدافع بي اهما الا اذا اعتبر 
نصبدیما لی ی شبیی فانه تعصل قضیداں منغامیتاں مدقا ان لم إجحل راجعا الى الذسبة بل اعتجر جزء منه 
و اپ جعل راجعا الیھا کانتا مخنامیذیری صدفا و كذ با و كدا اأعال فى التصورات الحقييدية و الا شائية ل تدافع 
بيفها ال بملاحظة وقوع تلمك النسبة و ارتفاعها او بالاعتباري المدكرريى فى المغردين فان مامت ان مغهوم 
نجية الانجان الو زيد و مفهوم سلبها عذه كل منهما ,مرى قبيل الخصور و بينهها تناف صدةا و كذ با فيكون 
کل منہہا نقیضا لا خر قلت ا کا منھما ان لودحظ مى حيثف انه إلة و رانطة بين ااطرفيى فاانناقتض 
بچنھما میری الخناتض تی القضابا ر ای لوحظ مر حیث انه مقرم می اامفہوسات و حمل على زبد کقواکی 
زید ,منجومی۔ الھے رالنیہاںی و ایس نسہیہ اليه الادساں فہو راجع الى انض الةضایا ایضا لن زیدا منسوب 
ي الافباي ويجناد ,زد إنحباري مرق بينهما ا[ انه اتير نسجة الانسان اجه ثانيا و حمل عليه ر قتصس علي 
,السب رجفا جو المع رر رقمل المنطقپور بم الوات إلنقائض للتصررات “سمل ملى الجا باعتيار 


( 1P ) النقرض‎ 


ائه لو اعتبر النمبة بينها حصل التدائع بيلها اما فى الصدق قط ر اميا نى الصدق و المد يبعا ر ليذا 
مرفو! التناتض باختلاف القضيتيري بالاجاب ر السلب لعيت يقنضي لذاته مدق احدهما كذب الاخري 
ر قیل الذقیضاں المتناعیان اي الامراں ااذاں یکوں کل منہما ذافیا لخر لذاته سوام کان تمان فى التحقق 
و الانتغاء کما فی القفایا او ”جرد تباعدں ئی اامفھوم بانه اذا قیس احد هما إلى اضر کان ذلك اشت بدا 
سما سواء کما می القصورات فعلی هذا یکوں للتصور نقیض و می ہنا قیل قيض کل شییی رنعه و المراد 
بالرفع ما يستة اد مى كلمة ( و ليص و غير هما لاالمعفى المصدري كما لاتخفى هكذا ذكر مولانا ميد السكهم 
ر قال السيد السندفي حاشية شرح الهطالع في حف الفسب ان المغہوم المغرد [ذ| امتبرفي نغحه لم يتصرر 
له تقيض ال بان يفضم اليه كلمة النفى ن#حصل مغهوم اخرني غاية النجاعد و يصمىى رنع المغهوم في 
نفس واذا اعتبر صدق المفهوم عل شيیم فنقیض ذالک المفهوم بهذا الاعتبار سلبه اي سلب صدقة عليه 
و الارل نةيض بمعنى العدول و الثانى بمعفى السلب اننہى ٠‏ معلم مى هذا ان النقيض فى التصور متحقق 
بقسميه اعني رمعه في نغسه و راعه عری شیو بااعتباریں و اما فى الخصديقات فلايتحقق ا9 القسم الارل 
اذ لا یمگیی اعتبار صدقها و حملها دلیی شییی وان معفی قرله نقوض کل شدیی رنعه حواء کان رنعه ني نفسه 
او رفعة ع شییی انه ان اعتبر نلک (لشییی في نفس کان نقیضه رفعه في نفسه وان اعتبر صدةه ءایی شییی کان 
دقیف ٭ رفعه عر ذاک الشھیی فلا یرد ما قیل ان قول رفعه عری شییی نقتضی ان یکون رع الضاحک عن الاذسان 
مثلا نقیض الضاحک ولیس کكذللى بل هر نقيض لثباته ميل هدا لا يصدق علو قيض السلب راجیب 
باته 2 ان يكون اطلاق الىقيض على الايجاب باءتبارانه لازم مساو لنقبض الساب اعذي ملب السلب 
و يريد ما قالوا من ان نقيض إاموجية العلية السالية الجزئية مع ان قيضها رتح اللإجاب الكلي و ما صرحو 
فی القضایا الموجھۃ م اں النقیض عندنا اعم می ان یکوں رمعا لذلت ار لازما مساریا ران کاں النقيض 
حقيقة هو رفع ذلك السيىى و الارجه ان يقال رفع كل شييى نقيضه على ما ذكر السيد السند في حاشية 
العضدي لنه حيخكذ يعون الحكم بالعام على الخاص ففجوز ان يكو النقيض عير اارفع وهو الايجاب هذا 
ذكر مولانا عبد الحكيم في حاعية الخيالي في بيان اسباب العام في تعريف العلم و في حاشية القطبي قال 
ابو الفت في حاشية العاشية الجلااية في بحث النسي قالوا نقيض الشييىى ربعه اى نقيض صدق الشييي 
رفع صدقه عغه ر كذ| قيض القضية المشتملة على ذللك الصدق قضية مشتملة على هذا الرفع و الارل فى 
القصورات و الثاني فی التصدیقات ر علی ااخقدیریں یکون التنانض مر الطربیی قطعا و لایمک اجتماعهما 
و # ارتعامهما مطلقا و ريما يطلق النقيض على المركب من مغهرم و نفي مخضم اليه مى فير امتبار صدق 
بيه بالقیاس الى ذلک المفهوم و علی ذلک المغهوم بالقیاس ال ذلک المركب كاانسان و الا انسان و هذا 
المتناقضان 3 پە‌گری اجتماعهما رل ارتغاعهما مر إاموجردات لري یمک ارتغاءیما مر المعدرم‌ات ه 


Wf )‏ ( التذاقضس 


التفاتضس هو عند ااصوليوى تغابل الدايليى المتساريين على وج ای الج بيني 
لوجة ويسمى بالتعارض و المعارفة ايضا ر قد سبق في فصل الضان المحجمة م باب امي إلمهيلة 
عع بجا الغرق بیغہ و ہیں النقض و ءاد المنطقییں يطلق على تناتض المفردات و تنانض ااقضابا إا 
بالاشت راک اللفظي ار الحقيغة و الجاز بان يعون اتفاقض ااعقيقي ماهو فی الغضابا و اطلاقه على ما في 
المفرر إت على سبیل الجاز المشهور و بهذا صرے السيد الشرنف في تصانیفه و یوید ما اشتهر فما بيهم أن 
التصرر لانقيض له هعذإ ذکر اہو الغتے في حاشية العاشية الجللية فتذاقض المفردين اختلامءا بالابجاي 
والسلب اسيري يقذضي لذاته حمل احدهما و عدم حمل ار وتناقض القضیتین اختلافہما باریجاب 
و السلب +سيہی يقنضى الذاته صدق احدهما و كذب اللخري و ادختلان جنس یتنارل الاختلاف ہیں 
يتين مطلغا و بوي المغردين و بهن فر و دة ر ا اة ألىى ضمير القضيتو خرج الاخثلاف الرافع 
بین غور العضیني و توییں» بالالجاب و السلب يخر ج اللختلاف بالاتصال و الانغصال و الكلية و الجزثية 
رالعدرل ر القعصيل وقول #عيث يقتضى يخر الختلاف بالاجاب و السلب سيف لايقتذي صدق 
احدنهها و كذب إللخرى نتو زید حاکن ر زید ایس بمتعرک و فرلا لذاته اى صررته #خرج ااختلاف الراقع 
بالاإچاب و السل تحيث يفغف ي صدق احد هما ر کزب ا[خرى نکی لالذإت ااختانی بل #خصوصدة الماد ة 
كما في ایجاب ااشیى ر سلب لزم المساري فعوزيں انسان و زید لیس بناطق ایعال إمڈال هذا الاختلان 
خرجت بقید الإجاب ر السلب لها اخدافات بغير الا#جاب و السلب فیکوی قید لذاته مستدرکا لانا فقول 
کل قید قف به تعريف ادما #خرے ما يناي ذللك لاما يذايره د ا ام یکن ايراد قیدین في تعریف ماه لو 
اررد قيدان اخرج كل مهما الخر یلزی جمح متفامییں في تعریف و انه ”جال و ايضا لو اخرے هذا الغين 
کل اختلاف بغير ال#جاب و السلب خر عر التعريف الاختلات فى الكم راأجهة الذى هو شرط و رطلانه 
ظاع رتم اده ريما يقع ني مباراتم اختاف الةضيقين !عو يفقضي لداته صدق احدنها كذب الاخرى 
و نند یکوں لذاته عائں| الى الصدق الى الاختلافب إن( معنى له رين علي الګلیتان فخا کل ے ب و 
رلا شی مر ے ب فاں مدق الرل يقتضي كذب الثاني و بالعکس ريمن اں جاب عنه بان انتضاء مدق 
احدی الکلیتیں کذب ا#خرى ل لداته بل بواسمطة اااي على ةقيض يعفنى كل كاية سى إلايجاب 


و الصلب يشدمل الجزثية من جذسه فالموجية الكلية مشتملة على کف ااسالبة الكلية و هو 
اة اجزثية ااخرى فقد رجع العجارتاى إلى نى واحد ر یصے التعریف لان ملب 
الساسب قيض السا و ليسا ختلغی بالایجاب و إللب ذل یگون الةاقض مخڪصرا ب الاإجاب 
و السلسب "و ايضا فعاىي هذا يلزم أن يرن للمسلسب نقيضان الل#جاب و ملب الساب و اج اب عه المحقق 


الدراني ان الساب أي اخذ بمەنى رفع الاأنجاب فنقيضه الايجاب فایس ملب السلب قوی کي 


ror 


الممتنبط ٠‏ النقطة ) e ) JF‏ 
لانه في قوة السالبة السالبة المعميل وهي ل تكو نقيضا للسالية و ابي اخذ بمعفي بوت الصاب بكوين في 
قوة الموجبة السالبة المحمول فيكوري ذقيضء سملب الملب الذي هو في وة السالية الصاابة المعمول ر ل يكو 
الایجاب نقیضا لہ فعلی هذا ( یلزم اں یکوں للسملب نقیضاں إ بل لکل امتجار نقیض ر یکوں الخناقض 
مفعصرا بين الانجاب و الملب و قال مرلانا عبد الحكيم تي حاشيتر القطبي ل يشتبة علي عاقل ابي ااخسجة 
بھں الشیئیں في نفس المر اما بالثبوت ار دالسملب لان التصدیق بان الشییی اما ان یکوں ارلا یکوں بديهي 
دلي و لیص ني نفس الامر النمجة ہیں شیٹیری ھی سملب السلب انما هو مجرد اعتبار عقل ر تعیار عن 
النسجة الايجابية بما يلازمه فلا مغايرة يى الاإجاب و عاب الصلب تي تفص المر لاتعاد هما فيما صدقا 
علي انما هي ئی العقل نلا يلزم اں یکوں لشییی ر احد نقیضاں و ان لا یکوں التنامض منعصرا بینهما فعلی 
هذا معنیی فولھم قيض کل شییی رنعۂ ان دقیض کل شییی وجودی ای ما [ یکوں مفهومه سلب شییی رفحه 
و اذا كان الرفع نقيضا له يعر ذلك الشييى الوجودي ايضا نقيذا له و هذا هو المستفاد مى تعريف 
النافنض لن الاخقلافى بالايجاب والسلب الذي يقتضي لذاته صدق احدنهما و كذب الالخرى انما يتعقق 
اذا كان السلب رنعا لذللك اليجاب بعينه لانتفاء الوامطة بينهما حينثذ و كون القدامي بينهما بالذات 
فاد × امترطرا فى التناقض ثماني و حدات وحدة المرضوع ر الأمعمول و الزمان و الءكأى و الشرط ر الاضادة 
و الجزء وااكل و القوة و الفعل و اكتفى الفارابي بالثلتة الأرل و يمكى رد الكل الى رحدة المصجة العكمية 
لاختلافها عند اختلافة و يعتبر اختلاف الجهة فى الموجهة و فى اامعصورات اختلاف الكم ايضا ٠‏ 
فصل إلطاء المهملة ٠‏ المستنبط احم مفعول است ازاستفباط وان نزو شعرا نام صنعتّى اسف 
و انچنان بوضع رمید» که بیتی نویسد رامت بءده زیر هر لفظي بیتي نریسد ماله شعر ه بزرگا بعالم 
ندیدم کسی ه بجز تو شجاع و “خی رجواد ٭ زمانه همی گریست «ه کذا في جامع الصنائع ازیی بیت 
چند ابیات براید ٠‏ ۰ 
بزرگا بعالم ندیدم زمانه ه :جز توشجاع رسخي زمانه 
بزرکا زسانه همي گریممت ه جز توزمانه همي گریست 
النقطة بالضم ر سكو القاف عند المهندسين هى شيرى ذر وضع يمكى ان يشار اليه بالدارة السسية 
غير منقسم إصلا لاطرلا و لاعرضا و لاعمقا لا بااغعل رة بالتوهم و لا يرد الجوهر الفرب لانمم غيرقائلي به وإما 
می یقول به فیقول هو عرض ذو رضح الیے کذ| ني شرح اشكال التاميس نى المقدمة ونقطة المجاذلة منك اهل 
الهيئة قد مبقت ني لفط معدل اامسير في فصل الام مرى باب العين المهملة ه و نقطة المشرق عندهم 
و تسمى بنقطة الاعندال الربيعي و بالاعندال الربيعي ر بمطاع الاعقدال ايضا ونقطة المغرب و تمم بمغرب 
الال و مغيب الاعتدال ر نغطة ااعتدال الضريفي ر تسى بالعتدال الخريفي و نقطة النقاب الم يفي 


الملقرط ٠‏ المناط » نازع mefêe'')‏ ) الغزاعاللفظي ر المعنوي ٠‏ النتغع ٠‏ انوع 


و الشتوي سصبقت في بياري داثرة البروي و نقطة الشمال و نقطة الجنوب مبقتا ني دائرة نصف النهار في فصل 
الراء مس باب الدال المهملنين رنقطة الطالح ر نقطة الغارب قد مبتنا ني لغظ السممت فى القاء (لمثناة المرةانية 
مى باب السين المهملة ٠‏ 

المنغوط نزد شعراء کامیست که کاتسب یا شاعر او را انشا کذد بوجهی که جمیع حررف او منقوط 
بود و ایی از اقسام حذف اعت كذا في مجمع الصنائع ه 

إلمناط هو عند الاصوليين العلة قالوا الخظرر اجنهان في ماط العگم اى ملته اما في آحقيقه إر تفقبے, 
او تخریجه فتعقیی المناط هو الفظر ر الاجتہاد في معرفة رجود العلة في (حاد الصور بعد معرفة تلك العلة 
بخص ار اجماع إو اإستنباط متلا العدالة ملة لأوجوب قبول الشهانة مايتها له بالاجماع فاثبات وجودها في 
شخص معیں بالنظر ر الاجتهاں هو تحقيق المناط ر لا يعرف خلاف في ٥ة‏ الاحتجاي بع اذا كانمي العلة 
معلومة بخص او اجماع و آما الننقیے فھو النظر تی تعیب مادل النصوص على کونہا علة م غیرتعییں بعذف 
الأرصافى النى لا مدخل اها فى الاعتبار ر سثاله #جيي في لفظ النذبيه في فصل الهاء و هذا النوع و أن 
اقر به اثر مسفعري القياس فهو درن الأرل و اما الخربے فھو النظر في ابات علية الحكم الثابت بنص إر اجماع 
بجر الامتنباط بان يسأخر (لمجتهد العلة برائه و هذا فى الرتبة درن النوعدرى الارليى و لهذا انر كثير 
م الناس ھکذا فی الخلویے ر غیرہ ہ 

فصلل العين إالمهملة » التنازع بالزاء إلمعحجمة من الاج هو توجه العاملون او اكثر الى 
معمول راحد باختلاف الجهة ار باتعادها هكذا يستفاد م الهداد حاشية الكفية ر غيرها ه 

الثزاع اللفظى و المعنوي تد ذكرا ني لفظ الجسم في فصل امم مر باب الجيم ه 

المنتقع على صيغة اسم الفاعل سى النتقاع بالقاف مر تفميره ني لغظ الجلة في فصل الام من 
باب الباء المرحدة « 

القوح بالفتے و سکوں الوار و ھو عند الاصولیین کل مقرل مل کٹیریں متفقیں بااغراض درں العقائق 
كرجل كذا في نور الانوار شرح المفار و قد سبق في لغظ لجنس في فصل السين المهملة من باب اجيم ر عند 
الماطقييرى يطلق بالاشتراک على معان الرل اأجهة و القضية التي تشتمل على النوع تسمى منوعة و 
موجهة و ربامية ولجيى في فصل الهاء مرى باب الوار الثاني الكاي المقول على كتيريرى ”ختلغين بالمدن نقط 
في جواب ما هو ریسم نوږءا حقیقيا کالانمان فاده مقول عل زږد و عمرو بکر وغیرها في جواب ما هو و 
هذء لیسسیشتلغة بالجقائق بل بالعدد و لفظ الكلي مستدرک رحو للاستغناء مذه بذکرالمقولعلی کثیریں 
رالمراد بالمقول علیی کثیریں اعم می المقول عل کٹیریںی ئی الخارج ار فی الذھری اذ لو خص باارل لخر ج 
ع التعريغب النواع المنعصرة ني شخس راحد كالشمص و المعدرمة المفقاء و يعم الغعل راموة ايضا ر ولد 


افم ' } {Of‏ اھا ۴ ہے Hinga,‏ , 


بالمناد قط شرج اجس درفن الغا وغصرل الجغای رخوامما ر رای جرویی رې 
والخراس إلحادلة الثامت اللي الذي يقل ملډه ر عل فیره انس في جراب ٢٥ا‏ هي فول ارلیا ر پسمي, 
نوما افبانيا فالفلي اجب ان اعافظ علیہ لا بخل رسن س الجنس م لے الشذص تیل هدا انما بدي 
اذالم يعتبرقيد اارلیة فاذا مل م زید رفرس معیں ہما هما اجيب چا سیواں ا ارو ایس مقو علھهما قردارلیا 
ل حاجة أي اخراجة ى ةيد الكلى و رئا يقال عليه و على فير الينس خر ج الكليات الغير المندرجة 
نحت جنس مطاق کالماهیات ابسيطة النى 3 سمل ليها اس اصلا وتسس جن لتلک اللیان 
کہا هو الظاهر ءعلی اٹیل کں قرلنا في جواب ما هو #خرجا لفصول الادراع د خوامها اذ الجنس يقال 
“يها لکن 3 في جواب ما هو د على الثاني لم یکی مخرجا سین ان تلك امور #خرجة دالقيد الماتى 
لگونها ساط هو مركة ٥ں‏ اجزاء متماریة ما جنص لہا يقال عاییا رام امین اراي فيزعم امام الاحتراز ع 
الدرع مقيما !ى الجنس البعيں فانه لیس نوما له پل للقریب ورد تلږء ٥‏ احب الشف پان هن حاف لكام الوم 
حیہف حکموا ہاں فوع الاواع نوع أجميع مابرقه من الجغاس بل اترای ا یکوں زاگ احترازا ی إلمنف 
ر هو الفرع المقيد قيود عخصصة كلية كالرومي د زجي ان لحمل ملي جاہی مں الجذاس بالذات دل ھر 
بواسطة حەل!اذرع عليه خلا المقیص الى الجذس ااجمين مايه عمل عاي بعض ااجناس اعنى القريب 
بالدات وحاماء انه جب الاحڌراز ع الصذفب بيذ القيد ول بحرز الاحترار ن عن وع مذ کوررری هذا یلزم 

احد الامردں اما ترک ااحتراز ده عى الصف بيوطل حكمة ا#رل رإما رحوب اللحذرار ب عن النوع بالقياس 
الى اجس اابعيد ميبطل حمة الثاني فاحد حکمیه نال فطعا لانو إا امتیر ی 'ہوع ان یں اجس 
مقو عليه با راسطة دامر الثاني ازم ضرورة خر ج أاحوع تاغداس الى اأجاس الرن عام تان فول اأجنس 
الجعدن ءاي اواسطه درل جنس الغریب و ان لم عر ذاک ام بتري الد یف ۶ن الد ميلزم امرادرل 
فاصرات ان قال ئی انعرف اں الخوع الاضاني اخص کلاوں معواان ي جواب ما شوريرداد حسنالوییل 
الكلى الاخص می الکایدری المقوایں في جواب ما هو ر ادما کاں سا ایال جج اقرا المعدرں مع 
اخراج ااعنف إن لايقال ئې جواب ما هو و المران ونيا مقولان بي ذاک اواب لی شای راحد لایرږ 
ماقیل مں اں اخس اللي المقولیں ې جواب ما و قد 3 یوي دوعا لاعمہما الضاحکا و ااماشي فاٹهما 
یقاقں فی اراب على هذا الضاحک د الماشي و دلگ الصاہک د "ماشي و لیم الضاحک نووا 
للماشي و رجه ازدياد ااحس ني الثاني منہما القصرنے بہا هر اراد مان ااعبارة الرلى تسمل 
اہ یغیم میا بافد+ة الى ذینگ اليج حت ون اخ من لواحد منیما و ان یغیم انہہا صدترفں 
مهرما ر خصوصاو خعمیما (منوع الهاي د هو المراد ر العبارة إاثارية رة نيه ۾ فأئدږ ۾ النسبة ني 
الفوعي العموم و الشصوس کی رجه فاما پتصاداں معا فی إلبری رل د بصدق اانرع المايني نه 


.المذوع ه المتشف ه٠‏ النصمف ) fPFv‏ { الذنىيقب 


فى اليسائط والفاني قط فى الجناس المتومطة ومهم مى ذهب اى ان ااضاقي امم مطاقا مى الع قيقي 
تجا ہاں کل حةيةي فهو مندرج تعرست مصقولة صر المقوآت العشرة لانتعصار الممكخات يها ر هي 
اجناس نعل حقيقي اصاني × فأئدة * كل من" الحقيقى و الاضاني له مراتب او مرتبة اما النوع 
الاضاني بالخسبة اأىى صثلع فمراتدد اربعة ملىى قياس مراتب اس لاذه اسا ا يكون اعم الانواع و هو 
النرع مالي کالجسم ار اخصها و هو السافل کالانیماںن او اعم م بعض و اخص من بض و ٭واامتوسط 
كاأجسم النامى ر العيوان ار مباينا للكل و هو وع اامفرف كالعقل ان فلا انه لس بجنس ر ا'جرهر 
جس له الا اى السادل هيا يسم نوع ااذواع و في مراتب الاجناس بسمى الهالي بجذس الاجتاس 
لآ فوعية وع بااقياس الى مافوء» و جفس.ة الجنس بالقراس الى ما ذه و صراتب الاذ اني بالفياس األى 
اأعقيقي انننان لاذه يماع ان دكوى فوقه نوع حةيةي ی فان کا تحت نوع حقدقی فهو مالي ر الا نهو اامفرد 
وما ااحقيقي بالاضافة ایی متله فلوس له مر ن المراتب الا مرتبة الامراد اذلو كان غوقه ار تدع زوع يلزم کون 
العةيقې فوق دوع و هو “جال و اما ااحقيڍقي باازجة الى الاضاهي فل صرتبتان اما مغرب ار سانل لامخناع 
ان یکون حه نوع فانکان فوع عوقه غو سافل و الا فمفرب اعام ر ن اجغس العالی يبابن جاح مر تب الفوع و 
الأوع السامل یبای جەيع مراتب النس و بیری کلواحد می الجافیں ہم رى اجس ر کلواحد مں 
الجاقیری م انوع عموم م وجه و توضیے المباح رى مع التعحقيى یطاسب می ڈرے المط اع ر حاشیتھ 
السيد السغك ٠‏ 

اة وع ءعندهم يطاق على الفصل لان الفصل :جعل الذوع ذوعا كذا في شر هداي اة تي فصل 
الكا ی و ا *زڌي و المدونة هي الموجية كما عرفت ٠‏ 

فے۔ل الغاء « المنشف ادن ۱ امہ دوائي اہست که چون رطودت اں بر عضو رمد نقرف ذد 
در مسام ات عضو واتران ي ظ ادر شون در حاف چو درد کی۱ في ?عار [جراهر ٠‏ 

لصن بالگسر و سكو الصا نيمة و صف الہار عند إهل الهيدذ هى دائرة عظيءة تمر قدامي 
الأفق و بقطبي معدل اانه ر ر قد سق « ر خط صف انيار سبق في لفظ الخط ٠‏ و ذد ف الغا ر اأحادتف 
وسمون بذعہ ف نهار الاەق اأحادث ايضا عندهم داأرة عظيهة تمر بقطبي معدل اخہار و بقطابي الاق الحادتف 
كذ[ ذك ر عبد (لعلي البرجندي في حاشية ا'چهءميني و النصف الشربي و الغرإي من الءق مر في فصل 
القاف مری ڊاب الالغ « و قد سبق ايضا بيان النصف امغبل و المأخدر فيي لمظ (اصعود في فصل الدال 
م باب ااصان اامہملنیں « و إسمى االخنصف اامقبل باانصف الشرةي من لمل و النصف الصاعد 
اوی اانمغففت إلمفجدر بالنصف النرزي مغه ر الخصف الهابط « 
التامتيى عند الجحامبوى هو اخراج نصف اعدد و طربقء معرول في كتب اساب ٠‏ 

oo 


المند* ه نسي الصفات ٠‏ عطف الفمق ۈ Pra‏ ( الفط ٠‏ الناطىء النطاق 


الأمنصن على انه امم مول سس التنصيف مد اأساحدين نهو الحدن الساصل سن مط الإنميف 
كالاربعة العاصلة م تفصيف الثمابية ر يممى ايضا حاصل التنصدغب و نصفا و يطلق ايشا ملي ادد 
الدى تريد تنصيغه كالثمانية فى المثال المذكرر « ر قفد ااغقهاء اطي مر ماد ااعنب حا هسب 
نصغه ر بقي نصفه وغل و اشد كذا فى اابرجندي في كتاب الخصسب و قد سبق ني لغظ الطلاء ايضنا في 
ناتص باب الطاء المهملة » ۴ 

فصل القاف«تنسيق الصغات ءند اهل البديع هر تعقيب مرمرف بصفات مخوالية كقره تعاليي 
انا ارهلفاف شاهدا و مبشرا و نذيرا ر داميا الى الله و سراجا مغیرا کذا فی المطول في اخر فر اابدیع ۰ 

مطف النسق خد (لنعاة هر العطف بالسرف كما مره 

إلنطقى بالضم و سكون الطاء يطلى على الطق الغ ارجي و هو اللفخا و على الخطق الداخلي الضفي 
هو ادرات اکلیات و على مدر ذللف الخعل و هو اللسان و #لمى مظورهذا الادفعال اى الادرالك وهو 
الخفس الناعطقة كذا في شرے الدطالخ في تعريغى المنطق و و في ددیع المدزان في ڊرا الذسسب ما حاصلة 
اس !"مراد بالنطق في قولهم ااتسان حيران ناطق هر القوة المرجودة قي جنا الانسان اللي ينقغقش فيها 
المعائي ر لاخفاد في اثها توجد فى الببخام و المائئة و اج اغقن الجنان فى الجن و الملائة و لقن 
اتقاش المعاتي فی الببغاہ ائتہی ه 

التاق عند السبعية هو الرسول على ما سر في فصل العين سي باب المي المومائين ٠‏ 

النطاق ڊالکسر لغة کل مایشد به ومطك و إلمنطقة اخص و ھی ما یکی شف الرسط ہے مخعاری 
وتي اصطلاح اهل لاهين يطلق على بض الداثرة مائهم قسموا النداوير و الامكک الخارجة المراكز الى اربدة 
اقسام و سموا كل صم منها ثُطاة) و تطامات الخارجة لمراک زتصمیی نطاقات ارجية و تطاعات إالندارير نحشاقاس 
تدويرية كما في توضے الخقویم والمفاسب ان يطلق المطاق على تمام الداثرة المسماة بالمفطغة نهم اطلقو» غفلى 
اليعض مها ا : بام الكل كذ ذكر العلي البرجندي وتوضبے ذلک اهم قسموا الاغاك الارجة المراكز 
و القداوير اىي كلراحد منها على اربعة اقتسام ”شتلغة فى الحظم و الصغر و سما لواحن مفها نطاتا الغا .ينها 
صغلیاں منساویاں وائغان منہا علریان متحاریاں و اخڌاغوا في‌مبادي هذءالقسام نهم مرن اعتجر الابصاں عن 
مرگز العالم بناء على ان مقتضى خررج المركز تسق ابعان مختاغة بالقواس الى مركزالحالم و القصرير 
ايضا يقنضي ذاک فيةحم معتبر الابعان الخاري المركربضطين ترج احدهما رى مركز العالم إلى الجغدين 
الأبمد و الأترب اي ارج و الحضيض ر الضط االخر یمر بااڊمدیں الارمطين سس المصانة وها تڈطناں 
متقابلتان على مسيط غار فما ہي ارج و العضيض حيف يستوي موصن ن س ملز 
العالم واقتفرس مركز الارج المنقهيان الى اية نة كات لى النغطلين رذ لک ان اشطلاش ارچ می ی مزالا 


(IP)‏ ' النطاق 


الو اوج اأخاري اكبر سى نصفب خطر الغارج بما بي المركزيرى و الخط الخار منه الى حضيضه امغر 
مری نصض قطرہة ہما ہیں المرکزیں فة مسالة ہیں الارے ر السضيیض من اجھتوں تقطتان يكون العغط الخارج 
۔ہری مركز العالم الى ايتهما كانت مساريا لصف قط ر الخآري م مركز الخ ارم اليها باأخرورة وممر هذا خط 
الما ر بالبحدي الارسطين !سسب المسافة عند مفتصف ما بي مركزي العالم و اأخارے اف يدث هناگ 
في كل جهة ساي قائم الزاوية لكوي الخظ المذكور عمود! على الغط المار بالارج و الحضیض رالیڈلثان يشخران 
في احد ضلعي العامة و يتساريان فى الضلع اآخر فيتسارى وتر القائمة و يقسم صعقجر الابعاف القدو ر بخطين 
خوج احدهما مى مركز العامل مارا إجعضيض الذدرير و مركزه الى ذروته و الآخر يمر بنقطدي الخفاطع بور 
مفطقتي التدريرو اأعامل فااجعد بين مركز اأعاسل رالذ رة نصف قطر منطةة العامل مع نصف قطرمذطقة 
القدرير وبيذة و بور الحضيض نصغ قطر مذطقة العامل ا( نصخاقطر منطقة القدرير و بيه ر بين كلراحدة 
س نقطتي التقاطع بير النةطتين نصا قطر الحامل فهذا ١ابعد‏ متومط بين البعدين الرلين و محم 
مر اعتبر ني تقسهم الذطانات اختلاف مصير الكراکب فى العركات إن ااغرض الاملى م ابات الخارج و 
القدريرانضباط احوال جركات الكواكب فى السرعة و البطرء و القومط بيذهما فقسم هذا المعتبر الة ارج المركز 
+خطیں [احدھما مہں مركز العام ای آرج الخارج ر حضيضه بمثل مام ر بعينه أن ارج و ایض کما انہما 
اليعدالابعد و الاقرب کذلک هما موضعا غاية اليطوء و السرءة ف العدركة راأخط الاخ ریم ر یہی إگوں هناك 
زاوية التعديل امظم مما فيي مائر الاحوال وذالك المرضع ني جانبي الرج واأعفوض على بعد تسعين جزه 
عنھ س اجزاء ملک البررج فهذ! الخه يمريمركز العالم قاطا خط الارل على قوائم ر طرفاء يسميان بالبعدين 
الارمطين +عصب الممير لان السير هناك منوسط في غاية السرعة و البطوء ر قسم التدربر بخطين درج 
اتمدهما مرى مركز الساصلل و يمر بذروع القدوير و حضيضه بمثل مامر لما عرفت وآلاخرهوالعمرن على الرل 
ر ينهي طرناء» الى نقطتي التماس بيري “عيظ منطقة التدریر ر بی خطیين +خرجان الى ذال الحعيط 
ص مركز الجامل و هاتاري الفقطتاى تصميان بالبعدي الارمطيرى بحسي المسير لخومط الحركة نى السرعة و 
اإبطوء عندهما و هاتان النقطتان تحت نةطتي التقاطع بي ”حيطي منطقتي التدرير و العامل المعتبر فى 
التةسيم الارل و هذاک اي مف كلواحدة مى نقطتى التماس غاية التعدیل ايیضا م ج التدربر فالقسماں 
العلويان اعظم مر السغلييى على التقسيمين ا( ان العلوييى على التقصيم الثاني اعظم منهما على النة سيم 
الابل را خلاف ني مدا قصمي مسنها انما الآري ر األعضيض ني الخارج ر الضررة و الحضيض في الندرير ر 
انما إلخلافب في مهدأ القسمي اآخربى الذين اعنجر مي البعد اللرسط فالنطاق الرل هو ما يصل اليه الكركب 
بعد ”جارزتم اري الخارج او ذررة التدوير و النطاق الثاني و الثالمي و الرابع على توالي حركة الكركب 
مس الاچ ر الذررة مواء كانت على غير توالي الجرو ج كسركة القہر على التدریر ار على توالیها كما في مامد اها ر 
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كذ اخطاق اآرل مي العامل ما يصل اليع التدريربعد “جارزته او العامل و الثاني و الثالمث و الرابع علي 
ثوالي حركنه على *“عيط العامل فما دام الكوكب او مركز التدرير يأععرك فى ا طاق الارل رالثادي فهو هابط 
وفى الخر یری صاعد ر فى الأول و الرانح مستعل و فى الثاني والثالف “خض آعلم إن ١ءخبارخروے‏ الخطوي 
الممايمي لحعيط القدرور سر مركز العحاسمل مذهب مصاحب الملدم وقد يقع فيه صاحب القبصرة 
و الجمهور اعتررا خر جما مر مركز العالم قال عمد العلى الجرجذدي انما خا ف الأجمهور لانه يازم على ما 
ذکررا عدم كو الغطاقي ااعلويين و لا ااسلذبين سد ارب لن الذررة المرئية ر اأعضيض المرئي 9 يگونان 
فااجا على منص فى القطعةيى البعيدة و القرىجة 7رضجڪ انا آن! اخرجتا خطامن مركز العامل ١ای‏ مركز 


کک 


التدوير ذطع »طا انقدودر فی الآعاىى و ااسفل رل ودی هذان ا تاطعأان بقرب مركز (لددودر و بعدہ کں مركز 
العالم و٭ء' مخاصف القطہ تھی الجعیدة ر القریہة مر التدریر ثم اذا اخرجنا خطا می مرک ز ا'عاام ال مركز 
الشدوىرنتقاطءه مع ادلى القدرير هو الذررة اامرئية و مح اسفاء هو | عحضيض اامرئي نان کان مركز الذدوير 
فی الارج ر اأحضيض انمت ااذر,ة ر اأحضيض اامرئیاں في منڈصفی القطمتیری ا'مذکورتدں و اں لم يکونا 
کن' کک لم وکوا على (اءختصف بل ي أحف جاجيه ر حح اخالاف ابعاق مرگز الددوبر “ن مركز العام 
بختاف بعد الذروة و اأ#ضوض عن اامنتصذي فتختاف مقادير النطاتات ه 

المنطقی بغت ااميم اسم لعام مى العلوم اامدرنة و يسمى بعلم الميزان ايضا رقد سبق فى المقدمةه 

إلمنْطمَة بالكسر كمر بند كها في مدر الاناضل هي عند اهل الية د مرة عظيمة حادثة علىى مظى 
ااعرة المتعرة عاو ففمها و تسمىى صنطةة حرئة الكرة ايضا رقد سبق بيانيا بي ظ ااتقطب ٠‏ و م نطحة ااغاگک 
الاعظم تس مى معدل االمہار ر نطاق الغفالك الاعظم ايضا « و منطفة باک الجر ج تسم مذطةة البروي و منطقة 
الدركة ااثنية و فاگ الجروج ايضا و طاق الجروج ايض كما في شر الخذكرة للعلي البرجندي و قد تطلق 
المفطقة و يراد بها منطقة ااجرري بدايل إطاق صاحب المواقف في بيان الدوائر المذطفة ٠ع‏ أرادته 
مغيا مذطعه احرج 8 

المنطرق هو عند المهندسي ى المنطق كما سججيي و عند الاصوليين خلاف المغهوم قالوا اللفظ اذا اعتبر 
حصب دلاحه فقد تكرن دللته بالمنطوق و قد تكو بالمغهوم مالمخطوق ما دل عليه اللفظ ني محل النطق اي 
یکون حکما للاهذکور و حا می احواله سواء ذکر ذک السکم ارلا فیعم الصربے و غیر الصراے فان اکم في غير 
الصردے ران 'م یذکر ولم یغطق ډه لکذه ری احوال المذکور و أامعہوم هو ما دل عليه ا لغفظ فيي مسل اانطی 
ڊاں یکوں حکمالغدر اامذکرر و حال مں احواله ثم اامنطوق على قسەڑن ٥ر‏ ر هر ما رضع الاخظ له فيدل 
علي بالمطابقة او بالذضحں و غھرصروے و ھوما ام يوضع اللعظ لی بى يذزم مارضع له فیدل علو باد درام وغير 
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قسمان ادها اں يقوتف الصدق ار الصة الحقلية إو الشرعية عليه ويس مى دلالة لاقتضاء إما رل الد دق ففخو رفع 
ع امنی (لخطا و النصهان اي مواخذة إاخطاء و النسيان اف لولم يقدر لمواخذة و نعو ھا اکان كاثبا نوما 
لم يرغعا وما الصىة ٫لعقاية‏ ففحو و اسأال القریة اذإلو لم يقدر 'ھل القرية ام يصے عقا لا وال القرية ل يصے 
عقا , اما الصعة الهرءية ففعر قول القائل اعتق عبدک عني بالف انه یستدءي تقدیر الملک اي اجعله ماع 
ای علیں الف ا العتق بدوں الماک ل یصے شرعا وٹانیھما اں یققرں ب٤م‏ لو لم یکر للقعایل لکان بعید! 
اي يقر الملغوظ الذي هر مقصود الهخکلم بحکم اي ومغ لولم یکی ذاک اکم ای ااوہغف لتعلیل ذاک 
المقصود لكان اقترانه بع بعيدا فيفهم منذه التعليل و يدل علي و ان لم يرح به ويسم تذجيها و ايماء كما 
+جھیی و ان لم یگ مق#صود! لامقكام سمي د لالة اشارة كقوله عليء الصارة و السلام فى الفساء انه ناقصات عقل و 
دیں فقیل و ما نقصان دینھں تال یمکثف احد ںی شطر دھرها تصلي اي نصف دهرها ندل على ان 
ا خمسة عشریوصا و کذ! اقل الطھر و لا شک إن بیان ERKE‏ اذ 

قصد المياغة في نقصان دينهن و اامبالغنة تقنضي ذکر اکثر ما یغعلق بہ الفرض فلو کار زساں ترلكف 
الصلوة رھو زماں الحیضاکٹر می ذلک ار زمان الصلوة ر هھ زمان الظهراقل ص ذال لذ كر a‏ فالهخطوق 
یشتمل الصریے و غیرا'صریے فدللة لاتقل ہما اف على ”ریم القافنیف منظوق صربے و علیی تحریم الضرب 
مغہوم و دللة مكف احدنهن غطر دهرها لاتصلي على ان إكث ر الحيض و اقل الطهر خمسة عشر يوما 
منطوق غير مراع ذا لک بير المفهوم و غير الصربے مى المنطرق محل تامل أعلم ان المنطرق و المفهوم 
س اقسام اادللة لكى عيارات القوم صرإحة في كرنهما مى اقسام المدلول كما قال الآمدي امغطوق ما فهم 
سى اللغظ نطقا اى ني محل اغطق والمغہوم ما فمم س اللفظ في غير محل النطق و هكذا وقع فى الاتقان 
نم صاحب الآتفان قسم المفطرق ر قال ان انان الماطوق معنى لا لعتمل غيرء فالنص إو مع احتمال غير 
احتمالا مرجوحا فالظاهر انتهى و فد يعال إن لفظ ما ههنا مصدرية فالمفطوق ان يدل اللفظ اي وة الفط 
علیی معنی ني معلل النطق اي یکوں ذاک المعغى حكماللمذكور و المفهوم ان يدل اللفظ ءاىى معحنى لا 
قي مسل النطق باں یکوں المعنی حکما لغیر المد کور ر اامنطوق الصرإع ما رضح اللغظ له 

ما وضع له و غي رالصريے دالة على مالم يوضع له هذا يس تغاد من العضدي ر حاديته للفغتازاني ٠‏ فاد 

قال بعضم الالفاظ اسا ان تدل بمنطوقہا ار ب#واها و مفهومها ار باقتضاتها ر ضر رتها او بمعقولها المستخبط 
سذها حکاء ابی الأعصار ر قال هذا كلام حسن قال صاحسب الاتقا فالارل دللة إ'«نطوق والٿاني ىللة المفہرم 
ر الثااري دآلة ا3ققضاء و الرابع دلالة الاشارة ه 

اليتق بغم الميم و كسر الطاء عفد المخد سير هو المةدار الموض وع للهعيار و القغدير بمغزلة الواحد 
في العدى ر المقاديرالةي تقدر ب مخطقة لاذه واحد و لوحدتة برها بحدة [ما مرة ار مرارا ر ٠ا‏ رقع عليه اأعدري 
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منطق مڈال ذلک طول الجسم الذي يقدر بطرل مغررض مسثل شب راو ذراع ر بسيطه الذي يقد ر بالمربع 
الذدي هرواحد تي راحد مر شبر لو ذراع و #مقه ااذي يقد ربالمکعب الشي حو راحد في واحد ٿم في واحد 
و الموزونات التي تقد ربالرڑان ر المكيلات بالمكاثيل وكل ما قد رهذا المغيار ججزء سرى اجزائه نصفة إو ثلث ار 
بالاجزاء مر اجزاثه كثلثيه ار خمسيه او دة اخماسة هر ايضا منطق رفي الجملة كل مقدار ينصب الى هذا 
المعيار نسبة دد الى عدد فهو منطق و ما وجد علىى غير سا ذكرنا اذ! اضيف اليه يقال له [صم اعني انه لايمكى 
ان ينطق به الا مجذررا مثل قولك جذ ر ثلثة و جذرخمصة و انما شرطنا فقلا اذا اضيف اليه لفه قك يوجد في 
هذء المقادير الصم ماينطق به باغافة بعضة الى بعض مدل جذر خمسة ناذه ثلمف جذر خمسة , اربعيري 
فا حدهه) ان ثلثة ر (آخر واحد الا انها غير منطقة بالاضائة الى المقدار الذى فرض معيارا و مقدارا هكذا 
ني بعض حواشي تعری ر اقایدس و یرید ما ق بعض الرمائل من ان كلواحد من الخطوط المفردة وااسطوح 
المفروة إما منطقة و هي ما كان مددا كثلثة و اما إصم و هي ما يعبر ده بام اأجذ ر كجذر ثلثة و (لخط 
ان کان يعبر عفه بعدد فهو منطق فى الطول كثلثة و يسمي منطقا على الاطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
ر آن كان لأيعبر عذه يعدن لکن یعبرعں مربعه بعدد فهو منطق فى القرة فقط كجذر 3ة و جذر څمسة فكل 
خط یکو منطقا فى الطرل فهو منطق فى القرة بلا عكس و قد حبق ما ينامصب ذالك في لفظ الاصم ني 
فصل الميم مى باب الصاب المجملة وقد يسمي 'منطق بالمغطرق ايض اه ر يطلق ايضا على قحم صن الجذر 
و عایی قم مر الکسر و قد سبق في فصل الراء المهملة مسر باب اجيم و م باب الكاف « 

الآأمتتطاة ‏ مة كر هى باب تقال ر ان نن اقل جر بارت امت ار جاع حرف از من 
حرف لغظي و قد مرفي اغظ البسط في فصل الطاء المملة م بأب.الباء الموحدة م. 

الثفقة بغت النون و إلفاء اسم من الانفاق و القركيب يدل على المذى باابيع اسو نفق البيع فغاقا 
یالغتے اي راج ار بالموت تحر نفقت الدابة نفرقا اي ماتت ار بالفناء عو نفقت الدراهم نفقا اي فذيت 
که' فى 'لمفردات ر شريعة ما يترتف عليه بقاء شي م الماكول ر الملبوس والسكفى فتتذارل نعو العبيد 
نان مالكه ”بور على الانذاق عليه بالاتفاق و كذ البهائم عند ابى يومغ رحمه الله و اها عند غيرء فيفتنى 
به ديانة و امأ العقار فلايغنى به ال أن تضييعه مكروه كما في إلحیط و فين رتال ههام سالت عر یمد 
عرى النغعة فقال إنها الطعام و الكسوة والسكذىى وذكر قاضى خا اب النفغة الواجبة هذه الذلتة ا9 ان اكثرهم 
هبوا اىي نها ااطعام فالخبز مع الحم إعلى ر مع الدهن اوسط و مع اللج ادن ر ذاغیرلزم اختلافف 
الاحوال هذا ني جامع اموز في كاب اللكاح و مه ايضا الفغغة هين ااظعام إو هومع المسوة إوهما مع 
السكذىى على الخافف في مغهوم إالنغقة ٠‏ 

المتاقق هر المظب ر لما ,بط خلفه .ر فى الاصطاح اامتقدم هوااذي يظبر الاسلم ويبطن الكفر كذا 
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خی الگرماني شرح صسیے الجغاري ر در تیسیرالقاري میگویں نفاق در امل لخت مخالغست ظاهر با باطری 
امت پس اکر ایری مخالفت در اءتقاد ایماني است نعاق کف ر امست و گر نه نفاق در عمل انتهیی ه 
فصل الکاف » المناسک هى امور اې جمع المنسک بغتے السیری وکسرھا تی الامل 

المفعبد ر يقع على المصد ر و الزسا و المکان كما قال ابر الاتیر لکن فى اآساس و المغرب انى يمعذى الذبے تم 
احتعمل في کل مءبادة کذا في جامع الرموز ر ی البرجندي هي قى الاصل جمع منمک مصدر ندک لله 
اذا ذیے لوجھه ثم قیل لکل عمباںة منسک ثم اشقهر هذ! العام ني عباںة الحے . 

الھک بالغتے و سکوں الہاء عند اهل العروض نقص التلٹیں م اجزاء الدائرة و ما ذهب ثلتاء 
ص اجزاء الجحر ار نقص الٹلٹیںی می اجزاء البیت يقال رجز منھوک و بست مفہوک ونی بعض الرمائ 
لمنھوک بیت بقی منه لته کہا ان المشطرر ما ذهب نصغه انتهی ۰ ر يوبده ما في عررض سيغي منهوک 
بیتی است کہ مرگب ا!زدر رک باشد و عرب ایں چنیںں را بیت شمرند ماله ه م يشتري البانجان ۰ه 

إلتزول الزاء الم#جمة عفد المعدئيرى ضد العلو وقد سبق في فصل الوار صرى باب العيرى المهملة ه 

إلزلة بغفحتيى هي تجلب فضول رطبة من دطذي المقدمي للد ماغ الى الحلق رقیل فير ذاک 
و قد سبق في لغظ الزكام في فصل الميم م باب الزاه المحجمة ه 
لکن فى الغہاية إنه احم لما يشتمل على بيوت و صح مصقف و مطيي يسكنه الرجل بعياله والدار احم 
اما یشتمل عل بیوت و منازل ر حر غير مسقف هذا فى جامع الرسوز ه و تدبير المنزل المسمىن باأعكهة 
المذزلية قد مرر اما المأجمون فيطلقرنه اي‌المنزل على شيكين توذهعه ان المنزل هو إلمماءئة الى يقطعا القمر 
م الذالګ في یوم بلیلقه تقریبا ر قد یطلق اامنزل و یراد به ما یعرف به ذلک المفزل صر ااکواکپ رغيرها 
وتحقيقه اى العرب و اهل اليدو الذي لادراية لهم فى اساب احتالوا لمعرنة عجاداتهم و ارقات تجاراتهم 
د ازمخة أعميادهم و غیرد لک آي فط مسير القمر و * حفر ااشەس الادیں عليهما مدار الشجر 3 دة ءڏظرو! 
اوآ الي إلةمر فوجدوة اول ظہور بالعشيات مجخهلا ر اخر روکده بااغدوات مسخقرا عى موضع واحد تقريما 
فعلموا ان زمان ما بيغيما اني تماندة و »شي يومامدة قطح القمر درر الغاک تقريجا أر أنهم ر جدرة 
یعود ال رع لہ می الشہس ني ثلٹیں روما تقریبا و بختقي ني اخر الشھر لیلتیں تقرببا مامۃطرا یہن 


الامنطاق ه٠‏ النغقة ٠‏ المذافنق ) ##rF‏ ( 


مخطق مثال ذآک طول الجمم الذي يقدر بطول مغررض سثل شبر ار ذراع و بسيطه الذي يقدز بالمربع 
الذي هوواحد ئي راحف مر شب راو ذراع و ءمقه إاذي يقد ربالمكعي الذي هو راحف في واحد ثم في واحد 
ر الموزونات الغىي تقد رباظرزان و المعيلات بالمكائيل وكل ما قد رهذا المعيار بجزء صر اجزائه نحفه إر ثلثه ار 
بالاجزاء مر اجزاثه كثلثيء ار خمسيه ار ثل اخماسه هو ايضا منطق رفي اأجملة كل مقدار ينحصمب الى هذا 
المعيار نسبة عدد الى عدد فهو منظق و ما وجد علىى غير ما ذكرنا اذ! اضيف اليه يقال له إصم امني انه لايمكن 
ان ينطق به الا مجذررا ثل قوللك جذ ر ثلثة و جذ رخممة وافما شرطغا فقلغا اذ! اضيف اليه للفه قد يوجد في 
هذء المقادير الصم ماينطق به باغافة بعضه الىي بعض مصثل جذر خمسة ناذه ثلہف جذر خمسة و اربعیري 
فا حدهها اذ ثلثة وإذخر راحد الا انا غير منطقة بالاضافة الى المقدار الذى فرض معيارا و صقدارا هعذا 
ني بعض حواشي تعريراقايدس و يرّيده ما في بعض الرسائل من ان كلواحد مى إلخطوط المفردة وااحطوح 
المفردة اما منطقة وهي ما کان عیدا کثلثة و اما اصم و هي ما يعبر دنه باحم ااجذر كجذر ثاثة ر الغط 
ان کا يعبر عه بعدد فهو منطق فى الطول كثلثة و يسمى منطقا على الطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
و ان کان لايعبر عنه بعدد لك يعبرءن مربعه بعدد فهو منطق فى القوة فقط كجذر ثلثة و جذر خمسة فكل 
خط يکون منطقا فى الطرل فهو منطق فى القرة بلا عكس و قد مبق ما يناسب ذلك في لفظ الاصم في 
فصل الميم م باب الصا المهملة وقد يسمي ا'منطق بالمفطرق ايضا ٠‏ ر يطلق ايضا على قسم من الجذر 
ر عایي قسم مر الكسر ر قد سبق في فصل الراء المهملة مرى باب الجيم و مي باب الكاف ٠‏ 

الاستتطاة , مھ در من باب ااستفعال و ان نزب اهل جغر عبارت امت از ماختن حررف از عدر 
حرق لاي وف مرفي اظ البسط في نصل الطاء الم ملة مر ياب. الباء المرددة ه 

الفقة بغت النون و الفاء اسم من الانفاق ر التركيب يدل على المذى باابيع نعو نفق البيع فغاقا 
یالفقتے اي راج ار بالموت نحو نغقعت الدابة نفرقا اي ماتت ار بالفناء إو نفقت الدراهم نعقا اي نذيت 
کہ' فی لمفردات و شريعة ما يوتف عليه بقاء شييى مى الماكول ر الملبوص وااسكفى فتتذاول نعو العبيد 
فان مالكة “جبور على الانذاق عليه بالاتفاق و كذ البهائم عند ابى يومف رحمه الله و أا عند غيرة فيغتى 
به ديادة و إصا العقار فلايفنى به ا2 أن تضيدعه مكروة كما ت المحهط و غين رتال ههام سالت عں مف 
عرى النغقة فقال إنها الطعام و الكسوة والسكةىى وذكر قاضى خاي إن النفقة الواججة هذ» الذلتة ا ان اكثرهم 
ذهبوا إا نها ااطعام ف'لخجز مع اللعحم إعلى ر مع الدهن اوسط ر مع الله ادى و ذاغير ةز الختا 
الأحرال هعذا ني جامع ارسوز في كاب الفكاح و سنه ايضا الفغقة هين ااطعام اوهو مع ااكسوة ارهما مع 
السلذىى على الات تي مغهرم إالنفقة ه 

المتانق هر المظبرلما ,يبط خلافه ر فى للاصطاح اامتقدم هوالذي يظبر الاسم ويبطى الكغر كذا 


المنامک ه النهک م الانتعال ) fF‏ ( النزول « الغزاة ه الرخز 


خی الکرماني شرح مسیے ال+خاري و در تيس رالقاري میگوید فاق در امل لغىت مخالغمت ظاهر با باطري 
امس پس اکر ایری مخالغضت در اعتقاد ایماني است نعاق کف ر امت و گر نه نفاق در عمل انی ۰ 
فصل الکاف » المناسک هي امور ااحے جمع الینسک بغتے السیں و کسرها فی الامل 

المتعید ر یقع على المصد ر و الزساں و المکاں کما قال ابی الاثیر لکن فی ااساس و المغرب انه ہمعذی الذبے ثم 
احتعمل في کل عبادة ذا في جامع الرسوز وى البرجندي هي فی الاصل جمع منسک مصدر نہک لله 
(فإ ذبے لوجھۂ ثم قیل لکل عباںة منسک ثم اشتهر هذ! العام في عباںة ااسے ۰ 

اهک بالفتے و سكون الہاء عند اهل العررض نقص الثلثين م اجزاء الدائرة و ما ذهب ثلاء 
یحمیں سفھوکا کذ! ف عنواں الشرف و رسالة قطمب الدی السرخسي و اں شثت تلت ااخھک نعص الڈلٹیں 
م اجزاء ال+عرار نقص الٹلٹیں م اجزاء البیت يقال رجز منهوک و بیت مفیوک وني بعض الرمائك 
لمنهرک بیت بقی منذه ثلتھ کہا ان المشطور ما ذهب نصفه اننهی ٭ ر يوید ما في عروض سيغي منهوک 
ہیتی است کہ مركب از در رک باشد و عرب ایں چنیں را بیت شمرند ستاله ه من یشتر الباذنچاں ه 
کہ بر رزں مسخغعلری مغعولات است از بحر مذسرے ٭ 

فصلل انلام « الانشحال بالاء قصم من السرقة وهو الفس وقد مبق ني فصل القاف 
صري باب السيري المهملة «» 

إلتزول بالزاء المعجمة عند المعدئين فد العلو وقد مبق في فصل الواو ص باب العين المهملة ٠‏ 

إلزلة بغنحتيى هي تجلب فضول رطبة من دطذي المقدمين للد ماخ الى الحلق رقیل فر ذاک 
و قد سبق في اغظ الزكام قي فصل الميم من باب الزاء المحجمة ه 

المنزل لغة اسم ظرف من الغزول و شرعا درن الدار و فوق ا'جیست و اقل دیتاں کما ذکره المطرزي 
لگ نی النہاية انه امم لما يشذمل عل بیوت و یں ممشف ر مطڍع يسكذة الرجل بعيالهة والدار احم 
اما یشتمل هل بیرت وسازل ر ص غير مسقف هذا في جامع اارسوز « و تدبير المذزل المسمى بالكة 
المخزلية قد مرو اما المأجمون فيطلقرنه اي المخزل عاىى شيخيري توفجحه ان المنزل هو المسامة الى يقطعها القمر 
صر الذالك في دوم بلیلته تقریجا و قد یطلق اامنزل ر یراد به ما یعرف به ذلک المغزل می ااکراكب رعدرها 
رتعغيقه ان العرب و اهل البدو الذي لادراية لهم فى الحساب احلالوا لمعرنة عباداتهم و ارقات تجاراتهم 
ر ازمنة اعيادهم و غيرذلك في ضبط مسير القمر و« حير الشمص الذي عليهما مدار الثهر و السذة فخظروا 
. اولاالى الةمرفوجدرء اول ظہوره بالبشيات مستهلا ر اخرررئةه بااخدوات مستترا عاىي مرضع واحف تقريما 
فعلمو( ان زسان ما بيفبما اءغي ثمانية و عش يى يومامدة قطع القمر درر الغلک تغريبا أر انهم ر جدره 
يعود الي وضع له صي الشوس ني ٹلٹیں پوم) تقرپہ! ر !تق في اخر الشهر لیلقیری تقرپبا نامةطرا چون 


ذزلة العمل و المهزان ) (FP‏ 


نمقي ثمانية و مشرو يوسا فقصموا دور الذلک عليها فعهخوا قمائية و مشري علامة حوالي ممر ااقمر مر 
اکواکب و غڍر ها عایی وجه یتسار ابعاں ما بینهما تقریباً و سموا کا مغها مخز و یری القر كل لياع 
نازلا بقرب احدھها فان کسغه يقال کغی و کسه اي واجہه و غلبه و يشام به وان صر عله شما لو چغوبا 
يقال عدل القمر و ينقأل بع و لن صسيرا القمر *ختاغ نريما #خلي «خزة فی الومط و ریما يبق التي في 
مزل اول اللهاتون في اوله و اخرهما في اخره وریما یری بیرې منزلتين في دض اللیالي و اقا قلفا ان ایام 
سير القمر تمانية و عشرون تقريبا انها بالحقيقة حبعة و عشررن یوما و لف يوم فلهذا جعل حكماء الهقد 
المغفازل مجعة و عشرين فعذنوا الثلف لنه ناقتس عن النصف كما «رممطلے اهل العساب و اسقطوا 
المأزل ااسابح عشر اصق الاأكليل عى درجة الاعتجار ثم نظروا! اى الشسمس فوجدرها تقطع کل منذزل آي 
ثندة خر یو تقرییا 7ا زماں ما ہیں بروز مذزل م عست شعامہا بااخدرات الیی بروز اخر غایام المفازل 
ثلثمائة و اربعة و سقون لکن لهس تعود الى كل منزل في لثمائة ر خمسة و ستین يوسا فزادوا پږما 
في ايام المنزل الخامس مشرالذي ي ير الكسر في اعظم م الصف وهو مغزل الخغرر ما رقع فى الصعاع 
ربعض الكتب انه يزاد هذ! اليم قي ايام مزل إلجبهة فخطا ر قد یزاد ف یوما احدهما لما ذكرنا راتخر 
الكبيسة حتى يكو انةضاء ايام السذة مع انقضاء ايام المنازلهعذ| ذكرالعلامة فى الغة والنهاية وهذا مخالف 
ما في كسب العمل فاد يوضع طلوع المعاڙل ها على ايام القارين الرومي ار الجلالي نفي زما طلوع اي 
منزل یقع کبیمتہما یصیر ذاک الیوم زاثدا ءيه و اما اهل الهيئة مقصموا مفطقة البرر» بل جميع لعلكف 
تمانية و عشريى قسما متم ارية علىى طريقة تقسيم البروي فيكون كل قسم منها تي عشرة درجة ر ستة امباع 
درجة و سموا كل قسم منها بامم علامة مى علامات المنازل و بانتقالها سى تلا الاق ! 


خیروںں اسما وھا 
کما م الجر 8ى ف ۇء : النسای عن س وک ہے یاب.۔ اباد وه J e‏ پکخروں و 
. رہ کب 9+ ی ۲ 6 
E‏ بعف ا#عندال إلرد (الشرطيں ىاثما واي انخقھ 
النغقق بغت از ری ا ھون تمعز الأرل الدي بعد ! کي 
الیں اخر و ما قال 'ن 3 
1 إلاه هة الرل فان تلک العلامات ليسي على نفص المخطقة 
فانما يصے على هذا الامطاح ل على الاءطااحج ۰ 
رعا سا بینھا متتصاریة و لذلک قد یکو الظاهر منها سدة مشرو مبعة عشر ر مر می ان اشمم 
ا 1 تقریبا ذ! الامطلاح كما لابذغى و اما المأجمون فذارة 
تقطع كل منزل ني ثلتة عشريوما تة ادما یصے علیی هد چ 
او تارة على الاصطلاے الآرل و یبنوں طلوع 
يمتبرون هذا الامطاج فيسميوں ادنقال القمر الى المنازل على هذار تارة على طاح کک 
ازل ايء ذا في شرح التذكرة للعلي البرجندي و اسماء ها علیی ترتیجها هذه شرطان ہیر ردا دبرا 
3 ۰ 3 پڪ e e am‏ ج mam tia te moet‏ ۰ 
کے جاه زم که طرف ججهه زبره صرف عواء سالك غغر زبانا اکلیل قلب عوله عا بلده سعدالذالع 
هقعة راع ددر : : 


سحل بلع صحف الصعود سعد الاخبية الذرع المقدم الفرع الموخر رشا ه 


مثزلة الصمل والميزان هي دار مدل النهاروتد بق في نمل الراء سى باب الدال اله قهن 


f» )}‏ ( الدطول « النعلي ٠‏ النغفل 


التطول بالغآى و ضم الطاء عند الطباء هر ان تغلى الادرية ر يصب مارها ءلى الحضوفاترا و ليس 
بينة و بير السكوب كثيرغرق بان السكوب ان تصب قايلا قليلا كذا قال محمد القسرائي و اطول بالغتے 
واحد النطرات ر هي المياء الغاترة اللي طجدي فيا الحشائش يستعملها اامرضى بالصسب على ابدانهم 
ار باأجلرس فيها ار بالانعباب على بخارها كذ! قال العلامة و قال إأجوهري تطلت راس العايل بالنطول رهر 
ان بجعل الماد ااحطجوخ بالادوية ي کوز ثم يصب على راس قليلا قار و ةد يطلتى ءاى الصوفة المغموسة 
فی الادر ية التنی اغایت اذا رضعمت على العضو و فد يطلق على ماء :سخ و يصب على العضو ٥ں‏ 
شور ن پا فی دن زو کدی ر ادر د 

إل بياء الذسجة عند المنهدسميرى شكل ممطے بعيط به تومان متغةا (انحدب کل منھہ)ا اعظم 
مں نصغی دائرتیں کذا تي فابط قواعد اساب ه 

إلنفل بغت الاو و الغاء لغة هو الزيادة و الغذيمة تسمىى نفة لنها زائدة فى المحالات لان الغناثم 

لم تكن حلالا في ساثر الامم و مه حمي ولدالرنا نافلة اکونه ز دا على مقصود الدكاح ناذه شرع لتعصيل 
الولد صي صلبه و ولد الزنا زبارة ءايه ر بى الشريعة يطلق عا زيادة يخص بها الامام بعض الخادهيري و 
ذاک اافعل منه يسمی تمغيلا كما فيي جامح الرموز و البرجندي في فصل ما فن عذوة و يطلق ايضا على 
زيادة على اغرائثض ر الواجبات والسذى س العبادات ا'بدذية و المااية شرع لا ل عليذا و بحسمين تطوها 
و منږويا و صسځیږ) و حكهء الثواب على ااغعل و عدم العقاب على إاترلك ولاخلاف في تسميخه مامورا به 
لكرى اختلف العلماء في ان التسمية بطريق ا'*جاز او بطريق اأحقيقة فلكرذى و الجصاص على انه ماز 
و ااقانمي رجەع مى الشافعية على انه حقيقة و مجنى اأخلافف إن الامر حقيقة الموجوت فقط فكاى ٣ع‏ ازا 
فی الدب او مشترگا بیخه و بڍں (غدب فكاں حقيقة فيهما معلى هذا الغفل يباين ااسذة و يطلن ايضا »ای 
العبادة الغير الواججة ميعم ااسذة و عاي هذ! قيل االخغل هو المطاوب فعله شرعا مر غير ذم على تركه مطاقا 
فالارل احتراز عر اأعرام و المكروء اف المطلوب فيهه) ترك الفعل و ع الاح والاحكام الڈابة بخطاب إلرضم 
(ذ لیما مطلوبیں اص1 ر انائ ای قوله مں غیر ذم ال عر الواجمب مطاقا وء کان مومعا او ٣خیرا‏ او 
غیرهما ما غيرهما فظاهر لاع يذم علوں ترکه و اما ها ای اا+خيرو الموسع لاد ہما و ان کارا صما ایدم عای ت رکه 
فى ا'جملة لعفهما مما يذم على ترك مطلفا و كدا عن ااكذاية و با'جملة نجقواء م فيرذم احترز عن الواجب 
الذي هو غیر تدک اانلثة و بقوله مطلفا ع تلك الثلثة كما لا بخغى تم اذه إراد بالذم العقاب 9 الملامة بدليل 
انه قحم ارد اكم الى الوجوب ر الحرمة و الغدب و ااكراهة و الاباحة ثم عرف المذدوب بهذا فلو ارا باذم 
البلامة لبط الد صر بسذة اليدى غفالمران باذم الءقاب مطلقا و حينكد صدق التعريف على إاسذة بقسمدء 
فنيكرن الففل اعم مي السخة كما 3 #خفى ر لىی هذ[ تيل االحدب خظاب بظاب نعل غير كف ينقہض 
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الفقل « نقل الذور ) ı4‏ ) تمديل اقل ٠‏ المنقرل 


, عله فقط سببا للتوب ر حكمه ايتا الثواب ملى الخجل ر عدم العقاب لى إلترل ول خلافس ايضبا .في 
تصميقه مامورا به انما الخلاف في ان الفسمية بالعقيقة إو بالمجازو قد سبق ايضافي لفط .المنة ني فصل 
الذون سرى باب اأسين المهملة ما يعلق بهذا ٠‏ 

النقل بالفتي و سكون القاف عند اهل النظر هر ااتيان بغرل الغير على سا هو عليه اسصسي المملىى 
«ظهرا اذه قول اير و اآتي به يسمى ناقلا و ذللك القرل يسم «خقولا ر لايشترط عدم تغييراللةظ اضلافف 
المسد تير انهم قالوا لا#جوز تغإور اللفظ فى الحديي ر يجوز في غيرة اذ في تراکیبه اسرار ر دقائی والاتیاں 
بوج لايظهر انه قول الخير لاه ريا و لاكناية ولا اشارة امتباس رالمقتبس مدع في امطلاحهم , تيء هو 
بيان صدق ما نسب الى المنقول عنه هكذا يستغاد م الشريغية ر خلاصة الخاصة و عند إهل العربية قد 
بستعمل بمعنین وضع اللفظ باز'ء معنی لمثاسبته لمعنی وضح له ذلک اللغظ ارلا سواء كان مع هجران امتعم اله 
قى المعنى الرل بلا قرينة اول و قد بخص ر يستعمل بمعنى الوضع المذكور مح هجران استعماله فى المعفى 
الارل بلا قرينة و هذا اامعدىى ”مختص بالمغقرل المةابل للمجاز بخاف المعنى الارل فان قدر مشترلف 
بوں المنقول و لجاز هذا ذکرابو القتے في حاشية الساشية الجلالية و بعضهم لم يشترط فى المقل تجن 
المذاسبة و إدخل المرتجمل فى المنقول ر قد حبق في فصل اللام مر باب الراء المهملة فعلىي هذ!| النقل 
رضع اغظ لمعذى بعد رضعه لمعنى اخره 

نقلالتور عزن المأجميرى نوع م الاتصال كما #جييي قي فصل الام سن باب الوار ٠ه‏ 

تعديل النقل و نةل القمر مى المائل الى البروج قد سبق في فصل الام س باب الع المهملة د 

المنقول هو ماینقل مری مکاں اای مکان ر نسرل مى هينة الى هينة كالكناب و المنشار و الطست 
و الجنازة و ثيابها و السلا و الخيل و اأحمار ر العبيد و الات الزرامة و الشجر و الشرف مع الارض و امام 
مع البرج و الأصل مع اكوارة كذا في جامع الرسوز في كتاب الكراهية هو عند اهل النظر يطلق على 
قول الغير الماتي عه كما عرفت و عد اهل العربية يطاق داي لغظ وضع لمعنى بعد وضعه لمعنى اخر اول 
و على لغظ رضع لمعذى لمفاسبته لمعنى وضع له ذلك الاغظ اول و على المعنى اللخص منه وهولغظ غاب 
فيي غير اله« نى الموضوع له ار [ !حيري يفهم بلاقريذة مح رجود العلاقة بيفه و بي المعنى الموضوع له اولا ريذسب 
الى الخاقل لان وصف المنقولية انما حصل مر جهنه فيسمى مقو شرعيا ان كان ناتله شرما و مخقرلا عرنيا 
ایی کان ائھ عرفا و حقو اصطلاحیا ان کاں اقل اصطلاحا و باستبار انقسام کل م ر#عيه لل لغوي و 
شري ر مرتیي و اصطلاحى ينقسم سنة عشرقسما حاص سر ضرب الربءة فى الاربعة الان بعص تسام هف 
3 ققق له فى الرجوك كالبنقرل اللغري م سغةى مرقي ار امظاحي مثا ر فیرذلک لن اللغة اهلو الغااز 
ظار علق» فظايقال 'منهول لخري تم المعنى الثائي !امنقول آن لم يکي مر افراف السقى ازل ناغ قيا 
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قى #لمعذى الول ”جاز فى الءمفى الثاني ص جية الرع. الرل و بالعكس من جهة ااوضع ا ثاني كالصلوة 
حقیقة نی الدعاء ٣‏ چاز تی الارکاں المخصوما ربالعکس شرعا ای حقیقة نی االرکاں مچاز فی الدماء , ان کن مں 
افراد المعفى الارل كالدابة لذى الاربح خاصة و هى فى الاصل احم اما یدب ای ذعرک على الارض فاطلاق 
اللفظ علىى. ما هو مر امرإد المعفى الثاني إعنى المقيد ان كان باعقجار ادع مر اغراد امعفى الول اءذي 
. المطلق فالاغظ حقيقة مرى جهة الوضع الارل “از صن جبة الوضع الثاني و ان کان بامتيار اف مر اغراد المعنى 
الثاني فسةيقة مى جہة الرضع الثاني ”جاز مرى جهة الوضع الارل مثلا لغظ الدابة فى القرس ان کان ٣ن‏ 
حيسف انه س افراد ما يدب على الارض أععيغة لغة *جاز عرفا و ان کان مر حيس اده مر مراد ذراتب 
الاردع فجازلغة حقيقة ءرنا لان االمفظ ام يوضع فى اللغة للمقيں إخصوصه ولا فى ١ا‏ ف للمطلق باطلافه 
فلغظ الدابة فى الذرس بحسب المغة حقيقة باعتبار *جاز باعتجار و کدلک حسمب العرف فجي بهذا 
ان المنقول تسم م الحقیفة ر الەجاز و اما ما قالوا مری ان اللعظ اذا تعدد مغھومء مان لر يتلل بيغا 
نقل نہو المشخركm‏ و اں تخلل مان لم يك النقل لمداسبة فمرتجل ر ان کان مان "جر المعنى الارل فمنعول 
و الا فغى الرل حقيفة ر فى الثاني “جار فميذني على تمايز الاقسام باأحيثية ر الاعتيار درن ا'عفيعة رالذات 
کنا فى اخلرتے ت الدقسيم اجان 6 

الآ تغقال هو في علم "جوم عبارة ع تحريل القمر الوا تحويلات ااقمر تسم اىتقلات و في ملم 
الكلام عبارة ءى حصول الشيىى في حيز بعد ان كان في حيز اخرر هدا انتعال | 'جرهر و اما انتغال العرض 
فهو ان يقوم عرض بعینه !عل بعد قیامع ب٭+یۓل اخر کذا فيي شرح المواقفف فيي ”عى العرض لا يغنةر 
و تي علم الجدل ہو ان يغتقل المسآدل الی استدلال غیر الذی کان اخذ' فيه لكو الخصم لم يفم وج 
الدلالة سى الارل كما فيي محاظرة الخليل الجڊار لها قال ري الذي :يي ر یمیت نقال اجا رانا احیی رامیت 
ثم دعي بم وجب عليه القتل فاعتقه ر مي لالجب عليه مققله فعلم اأخليل اده لم يقم ای الأحراء 
والاماتة فانققل عليه الصلوة و السلام من اىي ان قال ان الله ياتي بالشمس من امشرق مات بها من المغرب 
فبهت الذي کفراي اا'جبارر ام یمکنہ ا یقرل انا الات با لان مں هو اسن مغه يذب كذ فى الاتقاں في 
نوع جدل القران مال فی التوضیے اعلم ان النتقال هوان ینتقل المستدل م کلام الیی کلام اخرر ھوانما یگرں 
قجل ا يتم ابات العكم الارل و اقسامه المعتبرة فى اامفاظرة اربعة الارل الانتعال الى عاة اخرى لاثبات 
علة القياس ر هو مدي لك ل يسمى اننقالا حقيقة لن الانتقال حقيغة ان يرل اعلام الارل باللية ر 
يشتغل بالاخر كما فيي قصة الخليل عليء الصلوة والسصلام وانما اطاق الانغقال ءلیه لاذه ترک هذا لكلام ر اشتغل 
بکالم اخروالتانی النتقال ایی علة لاثډات حکم القیاس ر ہو لیس بصعیے ملی اام ر التالہ النتقال 
الي علة, امخرى -لاثباحت .هكم لخر تاج اليه حكم القياس ر الرابع النتقال الي حك بعتا اليه 
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حك القیاس بان يتبت بعلة قياس و امثلة الجميع تطلب منه اي مر التوشیے e ٠‏ 

إلنيلة بالفقے و سیون المجم عفف الاطباء بثرر تعمدث عرى صفراء حريغة لطيفة فا كانت الصغراء ردية 
اوججست الخملة احم اعية الأكالة و 7 اوججت الذملة الساعية فةط أرى كانت اإلصغراء رقيقة وأري كاذ غليظة تستیس 
فيما درن الجلد ر إرججت النملة الجاررسية و هى اقل القهابا وابطاً إا كذا فى المج زو بحر ا جواهر» 

المناولة هي عند المعد ثي نوعان الذوع الول ٠ا‏ اقفر بالاجازة ر هى ارنع انواع الجازة لما فيها م 
تعښذری الأمجاز ر تشخيصه و لهاصور احف ديا ای يدنع اشدخ اصل كتابى او فرء» المقابل له للطالسب و يقرل 
له هذز سماعي ار ر ایتي عن فلن فارره عني او اجزت اک ررایته ثم یډقیه ای کتاډه ني يده تمايکا ار انقساخا 
ولانييا ان عضر إاطااب الشين الكتاب المصموع له و هد الشدح عارف متیقظ فیتامل لم يتول هو مماءعي 
او ررايقي مارو عنې رسمي هذا القصم بعرض المغاواة و عخد الزهرى رجماءة ائها فى إلقوة كااسماع و لذا جوز 
فیہا اطلاق ح دنا واخیرا ر الصسحیے انه درد و یشترط ھہنا ایضا کما نی اآرل ان یمک اخیۓ ااطالب اما 
بالنملیگ ار بائعا رية لیقتسع مد مه ویقابل عليه والا ان ناواء واسقرد فی الحال فایتییں ارفعیخه لک اا زبادة 
مزبة على الاجازة المعينة و تالا أن يغارله الشي لشډغ سماعة و لخڊبرة دم یمسکه e‏ و هو ادون و لم یکری 
اعلیی من الأجازة الءجردة دد الاصوليين و اما عند المعدثين غاها مزية كما عرفت و رابعها ا ياتې 
الطالب بنسغة و مال هذه ررايقتك فناراغه ر اجزني ررایته فان اجازه اللونوق بخیره و معرنته جاز و 
الا فبطل وا'وقال فيه حدث عذي ما فیه ان کان روايتي مع براء تي من الغلط لکای جائزا حسفا و الخوع 
الثاني مالم يخرن باللجازة بال يناوا ر یقول ھن سماء ي نال عدے عد اغقهاء و الأموييرى عد م الرراية پيا 
و جوزہ اع دٹوں لان قوا» هذا سماعې مطلقا كقوله حدلنا فلان سطاقا و يجوز فيه الرراية بالاتغاق هذا في 
خلاصة اأخلاصة ر شرح الأخبة ٠‏ 

النوال بقتى بخشش وصواب و نائل تله رنواله در اصطلاح صوذیه چدزست که مجرساند حق اهل قرب 
را از خلعذپاي رضا ر کاء اعلاق کرد» میشود نرا» را بره رخلعتی که میپوشغد ار را کذا في اطائفی ۱ اغات « 

فصل الميم « النجوم باجام و هو علم یعرف بء احوال الشمس ر القمر و فر هما م بعض 

الوم و قد حبق فى المقدمة ه 

النسيم در لخت باد ڈرے ر اول بادیکء رزیدں گیرب کیا فی الصراے ر نزں صوفیھ وزیدں باں منایمت , 
را واد کما ني بعض اارماژل ٤ ٠‏ 

النظم بالف ر س الظاء ا'«حچمة فى اللغة جمع الاؤلؤ فيي سلک ر نی الماح کا ي جلي 
اامطول پطلق ملین معان ادها حسمب ابلغظ منیردا کان او ریا کما ئي تقسيم نظ القرا ب الى الاجر 
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ر النص وفيرهما و الثاني تريب االغاظ علي | رنق تر تيب يفتضيه اجراء اصل الممنىى حتى" 
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لو قیل فيه مصراع ه قغازدگ می ذکری حبیب و مزل ٭ قفا من حبیب ذکری و مزل ہ کان لظا 9 نظما 
لعدم كونه على رنق ترتبب يقتضيه اجراء اصل المعفىى وعذا خلافف نظم اعرف فانه توااجہا م غير 
اصقبار معنی يقنضیه حت لو قیل مان ضرب ريض لم #خل بفظم العروت وآالتاآت ترتيب الالغط 
صخذاسبة المعاني متغاسةة الدلالات على رفق ما يةتضيء العقل اوالالغاظ المقرتبة بهذا الاعقيار فااخظم برذ 
شامل لرعاية ما يقنضيع علم المعاني و الییاں بخلاف انظ بالمعفنى الثاني فهو اعم مه و صخه ذظم 
القران و الشيع عيد القاهر يسمي ايراد اللفظ ءلىى طبق ما اء لجر من المعانى الزئدة على اصل المعفى نظما 
و كانه باخ في ان الفضياة في تطبيق الكلام على مقذضى العال وال فاالمظم مذد الحعققیں ما عرفت م 
ترتوسب الالفاظ صتناسية الهعانى متنامفة الدلالات ار الالةاظ المترتبة کذاک هكذا يستفاد من الاطول فى 
الخطبة و في به القعقيد و رابع الکلام الموڙون درجامع الصنائع گرید نظم در معت شع رسخن مرزون 
وا کویند و در ”جع الصغائع گوږد کلام مخظوم ده قسم است غزل رقصیده وتشبیب ر قطمه ر ربادي و فرد 
و مثنوي و ترجیع و مممط و مسدزان ه 

نظم النثر نزد باغا نثربست کہ چون حروف بعضی الغاظ بدیکری رصل کذند بظربق نظم 
خراندہ شرد و ایں لاحق اعت بمتلوی سثاله ”جلس سامی ترا عزیزا در مخدوم بنده پرور تاچ ودل 
سيف الكابر و الذضلاء مفخر الاماثل دام تمگخه بندگی با کمال شرق و تواضع گري و نیاز مندي اخواند 
پس انکه +خاطر خود مقرر شناسد کہ ما الۓ اہ نثر است ر طریق نظ ار این است ٭ طم » مجلس 
مامی ترا عزبزا ه در مخدوم بنده پرور تاء چ ودل ميد الاکابر وال ه فضلامغخر امال دا » ابن جر 
خغیف إست ه م تمکیغه بفدگی با کمال «» شوق و تواضع گري و نيا « زمندي 'خواند پس انکه بخا ه طر 
خود سقرر شناسد که ما ه ایری +عر متقاربست كذا في ”جع الصغاثع و جامع الصنائع ه 

إلنظامية فرتة مر المعتزلة عاب راهيم دى سيار ااخظام و هو من شياطين القدرية طالع كدب 
اغلاسغة و خلط کلامهم پکلام المعقزلة قالوا لايتدر الاه تعالىى أن يفعل بعباںہ فی الدنیا ما لاصلاح هم فيه و 
لايقدر ان يزيد فى الخرة او ينقص مى ثواب و مقاب لاهل إالجذة و النار وتوهموا ان غاية تذزيهة تعااىى د 
الشرور و القبائے لا یکوں ال بعلب قدرتہ علیہا فھم في ذللتگ کمں هرب مں المطر الى المیزاب و قالوا کرزه 
تعالىى مربدا لفعلهة انه خالفه على وفتق علمة و كودة ردا للعجد اذه اسر دة و قالوا الانسان هو الررح و الیدں 
لها ر قالوا الأعراض لجسام ر الجوهر ملف مص الاعراض ا'مجتمعة و العلم ثل الجهل المركب و الايمان 
مثل الكفر في تمام الماهية و قالوا خلق الله الغلق دفعة واجدة ءاىىي ما هي الان معادن ونباتا و حھیواذا ر 
ان انا وغیر ذلک فلمیکن خاق ادم متقدما عل خلق اولد» الا انه تعالىى كن اي ستر يعض المخلرقات 
فيي بعض ر التقدم والتاخرفى الكمو و الظهور ر قالوا نظم القرإي ايس بمعجر انما المحجز اخيارة بالغب 
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ص الامور ية و الماضية و صرف الاه المرب ع الاهتمام بمعارضته حت لو خقهم لامكلهم لتيل تله 
بل بامصمے منه و قالوا الفواتر #عقمل الكذب وكل مب الاجماع و القيلى ليس *جة و موا الي 
الرفض و رجوت النص لى السام و ثبوت النص على امامة ملي لکذه کتمه عمر و قالوا مر سرت ما ھوں 
صاب الزكر؟ كمائة و تسعة و تسعي درهما إو ظلم به ءلىى غير بالفصسب و الفعدي ل يغصق به كذا 
ي شر ج المواقف ® lk‏ 

الوم بلغتي و"سكون إلراو خواب و هر حالة عارةءة لليوان فيعجز ع الحصاسات و العرات الغير 
الضرورية و الغير الارادية بسبب تصاعد ابخرة لطيغة سريعة الخعلل اى الدماغ مفلظة لاروح الخفماني 
صانعة م نفوفة فی الاعصاب غر عن اللحساسات اى العواس الظاهرة اف العواس الجاطنة 9 تسكي 
فى الذوم حلفا للبعض فاده زعم اں العواس الباطذة إيضا تتعطل دند الغوم فير ان اانفس قد يتصل عغد 
خفة الشواغل فى البداهة بعالم المثال فر غيض عليها منه ما يغيض ر يذبربه "ايا له بالامور الضيالية و قوله 
و الحركات الغير الضر ربة الى اخره للاحدراز مى السرات الطبيمية كالتنفس و نوها قانه 3 يعجز مها 
و لذا عرف ایضا بة,ک النفس استعهال اأهواس ترا طبيعيا ه 

النوم الىئىلىل هو ان :کور بد الخوم و اليقظة هذا فی التاوے وغيرة ه 1 

فصلل النوں ٭ التنویں هو نی الاصل مصدر نونذه ای ادخلقه ونا ر ني امطلاح الفحاة نوں ساكغة 
تنيع حركة اخر الكلمة لا لقا كيد الغعل فغرايم ساكدة اي بذاتها فلا تضرها الحركة العارضة مثل عاد اقرلى 
و هى شاماة لفون م ولد فخرجمت بةوامم تتبع حركة اخر الكلمة و انما ام يقل تنبع الخرلان المتباذر 
ن ساابعتها آاخر لحرقيا بء صرى فير تخلل شييى و ههنا الحركة متخللة بي خر الكلمة والتفوين ولم يقل 
#خر الحم ليشهل تذويرى القرنم قى الفعل ر القيد الخيرلاخراج نو القاكين الخغيغة كذا فى الغوائد الضيائية 
ر قى الهخني لفون تاتي على اربعة ارج اآرل نون التاكيد رهى خفيغة وئقيلة و هما املا مد البصريين 
ر قال الگویوں الثقبا اسل قال اأغایل القوکید بالثةیلة اباخ و تختصاں بالغعل ر الڈائی نوں الانات نعو 
يذهب وهی احم خلافا لله'زنی واا شالت نون اارقاية ر تمم نو عماں ايضا وهى تأععق قبل ياء المآكلم المنقملبة 
بواحد سى لاثة الفعل و اسم الفعل ر الحرف لحغظ حركة صاقبلها و لذا مميت نون وقاية والرابع اللذويري برهو 
فو حاكنة زائدة تلح إخر الكلمة بغير توكيد فخرج نون حح رذنو لنسغما ر ٣تسامه‏ خمسة قفون التمكن 
وهو الاحق للامم المعرب المنصرفى (علاما بيقاكه على لله و يسمى تخوين الأمكفيةو تنوين الصرف ايشا 
کزید و رجل وتفوین القتكير ر هوالاحق لبعض الامماد المباية غرقا بي سعرنتها و ذكرتها كصة وما وتوا 
المقابلة كمس لمات جل ني مقابلة لذو في ملين و تيل هو موص من الغقعة نمنبا وتیل و هز کر 
التمكن و نودري الحوشس و هو الاحق عوضا م حرف اصلى ر زاقد ار مقساف اله قرا راجا کوچ جوا 
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هروکسن مرى الياء المعذوفة ر جذدل فانه عوض س الف جفادل قال ابی مالک و نعو كل ر يعض انا تطعا 
عي الاضامة و فر يومئفذ و تنويرى الترنم و هو اللاحق للقراني المطلقة بد" من حررف الاطاق و هر اللخ 
والهاد و الوا و الذي صرح به ميبويه وغيره م ا'حعققين انه جييى به لقعاع ارتم و هو التغني الذي إحصل 
عردف الاطلاق لقبرلها مد الصومت غان! انشدرا و ام يشرفموا جا وا باادون فيي مکادها و ل بخاص هذا اوی بالامم ر 
زاد الاخفش و العررةيون تذرينا ساد سا سموه الغالي بالفين المعجمة و هو اللاحق للقرانى المقيدة سمى به 
لخجارزه حف الوزن و يسمي الاخفش العركة الى فبلها غلوا ر فائدته الذرق بير الوقغةا و الوصل و جعله ابن 
بعيش م نوع تنوين الترفم زاعما ان القرنم #عصل نغمها لنها حرف اغ و انكر الزجاج ر السيراني تجوت 
هذا الٹغوھں البخۃ لانھ یسر وزں و اختارھدا اہن مالک و زعم اہو اجاج ہن مغرور ان ظاهر کلام سیجویه فی 
المسمی تذوزں ا ائه نون ٤‏ رضمت ص المدة و لیس بننویں و زعم مالک فى الخحفة ان تسمية اللاحق 
للقوانى المطلقة و المقيدة تنويغا ”جاز ر إدما هو نون اخرى زائدة ولهذا « بختص باامم و يجاسع الالفض و 
الم و يتبت فى الوقف و زاد بعضهم حابعا و هو تذوين الضرورة ر هر اللاحق لما « ينصرف و المنادي 
ائمضموم و امغا هو القوي الشان ر فائدته جرد تكثير الاغظ وذكر ابن الخباز في شرع ا'جزرولية أري اقصام 
الففودں عشرۃ و جعل کا س تنویں المنادی و تنويى مرف ماليتصرف قسما براسة و العماشر تذري 
اأسكاية متل ان تسمي رجلا لعاملة لبيبة انتهىى ه و النون عند الصوفية عبارة عر انتقاش صرر الخلوقات 
باحوالھا ر ارصاعھا كما هى عليه جملة راحدة و ذلک الانتقاش ہو عڊارة عری کلمة الله لھا کی فھی تکوں عأ 
حسب ما جری ب القد ر فی اللوے المعغوظ الذی هو مظبر اکلمة الحضرة لں کل ما یصدر من اغظ کی 
فهو تحت حيطة اللو المحفرظ ملذ! قلغا ان النون صظهرلكلام الله تعالى و كناية عر اللو ال٥حفرظ‏ فهو كتاب 
الله إيضا ر القوضجع في الانسان إلكامل في باب الصفة ٠‏ ر درلطاثف اللغات ميكويد نون در اصظاح صونيه 
عبارت است از ملم اجه الي در حضصرت احدیت ر نزد بعضی کنایمت از ءقل کل استا ر نزد صاحب 
ققوحات مکی مبارت است از عرش مظیم ر نزد بءضی کنایت ار اع ر نور امت ر مرجع کل یکیست 
انه ەردركشف (للغات میکویں نوں در امطلاے متصوده اهمهي است از اسماء الله تعالى ر أي جلي 
حق است باسم ظاهر درهر “جمح اکوان ۰ 
فصل الواو* الحو بغت الذون و سكو الحاء فى اللغة الجاني ر الطريق ر القصد ر اعراب كام 

العرب يقال ما احسى نسوک كما فى الصراح و فى الاصطلاح إسم لعلم مري العلوم المدرنة وقد سبق فى المقدمة 
ر صاحبب .هذا العلم يحم نويا واافجريون الجمع ر اما الأعاة مهر جمع ناح بمعنى الخحرى ءل ما فى 
القاموس كالنظار بجمع ناظربمعنى المدوب الى علم المناظرة لكي لم يستعمل مغرد هما بيذ! الممنى إمة 
کن ذکړ موتا مېد ( جيم ني جاشية القطبي ٠‏ 
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الآذحاء التعليمية سبقت فى المقدمة في بها الرس الثمائية وي ر ي ,ا 

النمو بقخديد الواو هو و الذبول سى انواع الحركة العمية وغسر بازدياد حم ااجراه ابي لأسم 
بما يفضم اليه ويداخله ني جمبع الانطار ملى نسية طبيعية و المطار الجرانب ای الول ر الحرضہ و 
الحق مجقيد الازدياد خر ج الذنول و لهزال و الغكاتف الحفيقي و رفع الورم و اتقاص الصناعي نها (تنقاس 
یم الالجزاء و بقيد الاصارة خر ج السمى نه ريادة نى الاجزاء الزائدة و بقید بما يخضم اليه ب ي التخليل 
اأعقيقى و عبد عاو نصدة طبيعية خرج الورم و اازيادة الصناعية لنهما ليصا على نسجة يقتضيها طبهعة 
ععلھا و قیل السمںی ر الورم خارجاں نقید في جمیع الامطار لاں المراد اں يزيد ”جموعه مس حیث حر “مجمرم 
ار یزیف کل جزء مر اجزائه و قول الالغف و اللام فى الاجزاء الاملية للام تغراق فج ازدياد كل لجز 
الجسم في جميع الاقطار جر ج الورم و ءيه انه #غرج حيخثذ بحض إاللجزاه اللصلية كما إذا خلع يد ششسصس 
ادها لاتذمو ر ينمو بانى الاعضاء قيل بدمعه عى جميع الاعضاء الاصلية فى اجملة و لايضر عدمة في بعض 
إرشخاس وقي بعض الحرال و فيل المراد ازدیاں حم ااجسم دائیا تي جميع الافطار بمعنىى انه كلما رف 
الازدياد يكون في جعيح الاعطار و الظاهر ان السمى و الورم ليسا کذلک تمم يرجه ان اخرا السمري بااجزاد 
الاصلية اولىى لمبقما وقيل الحم ر الورم خارجان بقيد على فسبة طبيعية و ميه ابي السمن قد يكون على 
نسجة يقتضيبا طبيعة اأعحل و يمك دفعة بان المراد داتما بنسية طبيعية و السمرى ليص كذلكه ويتوجه 
عليه ما قرر انعا من ان اخراحه بقيد الأجزاء الاصاية اول ثم اللجزاء الاصلية هى ما يتوان في بعض العوانات 
م الءثی كالعظم و العصسب و الرباط و الزائدة هی المتولدة مس الد كلش و إللسم و السمر و قولہم 
في بعض الحيوادات لن ادم و حواء ركذا ققفنس روامثال ذلك مى العيوانات ليس كذلك فالتعريف الجامع 
ا يقال ان االجزاء الاصلية هى ما يتقولد ص اامنى ار سما هو بمذزلة المفي كالبذ ر لبعض النجاتات مال الاما م الرازي 
قدیشتبه !لنمو ر الذول بالممن و الھزالر العرق ان الواقف فی الفمو قد یسم کما ا المتزاثد ني الغمو قديهزل 
ر ةبق أن الزيایة إن احدثہت المغاین ف الاجزاد الاصلية و د خلت فيها و تشبهمت بطبيعتها ر اندنعت اا جراد 
الاصلية الى جميع الاقطار ءلىى نسبة واحدة مخاسبة بظجيعة الفوع فذاک هو النمرواما الشهع اذا صارسميغا فأري 
اجزاءء الاصلية قد جفت وصلبت فل يقری الخْذاء عل تغریقها ر النفوذ فیہا فلذلک لايأجرك إعضار» الاصلية ا لىى 
الزیاں فلا یکوں نامیا لکن لحمه يتعرك الى الزيادة فنیکون ذلگ نموا فى الحم ال ان اسم اللو “صوص رة 
الافضاء الاملية قال رالهشهور إن االخْمو و الذبول سى السركات الكمية ر هو بعيك عندي غا الجزاه الإصلية 
ر الزاد نی المغتذی باق کلراحد منیا على مقداره | لذي کان عليه نعم ربه) يتسرلك لولحد مفها 
في ايه ار وضعة او كيف لکن ذالك ليس حركة فى إلكم رقد اجيب غه بان اللجزاء ااصلية زاد «بتوإرها 
مغد الذمر على ما انت عله قبل ذاک ضرررة دخول الاجزاء الزائد في منامذها و لدبيميا رنقضب م#دارها 
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صند إاخبول عما كانت عليه قبله و انكار هذا مكابرة و قال اميد السند ان اتصال الزائدة بعد المداخاة 
بالاصلية على رجه يصير بء الجموع متصةق واحدا في نغسه فالصواب مانالء المجيب ر ا( فالقول صاقالء 
الاسام هن؛ كل خلاصة ما ذكره العلمى فيي حاشية شرح هداية عة ه 

التأمية هى القوة الغي فعا الغمو و القياس المنمية ال انه روعى المزارجة فامفد الفعل الى 
السجي كذا ي شرع المواقف أعلم ان می اصطلاے اهل لدی ایا قال اأرأري ينمي فمراده يرفع 
ذلگی الى الفبي صلى الله عليه و اله و سل كذإ فی العیذني شرے ٣ے‏ البخاري ه 

فصلل إلهاء « التنبية بالباء الموحدة مصدر سى باب التغعيل يطلق في ءرف العاماء على معان 
مها مامر في لفظ المڪاباة في ناقص باب العاء المهملة و مذها بیان الشییی قصد| بعد سبق ضمفا ءل رجه 
لو توحه اليه الساصع الفطرى بكليته لعرفة لكر لكرلة ضح ديا ريما يغغل عند كدإ فى اطول في اول شن المعادي 
و الفرق بیذه و بیری التذذنیب مع اشتراکہها في ان كلا منهما تعلق بالمباحت المتقدمة ان ما ذکر فی حبن 
عو ف لو تاسل المتامل فى المباحمف المتقدمة لفهمه !خلاف التذنیب كذ| فى الچلهى حاشية المطول 
و مفھا بیان ا'جدیهي کما نی الاطول ایضا هناک ر يويد هذا ما رقع فى الشريغية ان الدايل هو المركب من 
قضیتون للتاد ي الى “جہول نظري و ان ذكر لازا خفاء الجديهي يسمى تنبيما انتهى وقال فى ال#عاكمات 
الاشارة حكم عاج إنجاته الى دیل و برجاں والقذبیء حکم لا داج البادء الى دليل بل يکي في اجات وبياده 
اما مجرد ماحظة اطرافة ١و‏ االممثيل المزيل الخفاء قي نفس ا'عكم البديهي او النظر !امهل فى الغصل السابق 
علیی ذلک الحم بان تذکر مقدمات ذاک العكم في ذاک الفصل وم نها الانشاء قال ابن اأحاجب في مختصر 
الاصول غير الخبر يصمى انشا و تغبيها ويخدرج فيه الاسر و الغهي و التمفي و الذرجي و القحم و الغداد و 
الاستفهام ر المذطقيون يقسمون غير الخبر الىى ما يدل على الطاب لذاته اما للفهم وهو الاستفهام ر اما لغيرء 
ا و الغهى و الىى فيرة و #خصون القفبيء و الانشاء بالاخير منهما و يعدو سفه التمفي و القرجي و 
القسم و الذد[ء و بعضهم يعد القمفى والنداء مرى الطلب انتهىى و قال ال#عقق الةعخازاني قي حاشيةه تسمية 
جميع اقسام غير الخجر بالننبیه غير متعارف و کذا مانسب الى ('مذطقییں م تخصيص اانشاد ہما 
ل يدل على ااطلب بما لر نجد: في كلامهم انتهى ري بڊديع الميزان غير الخبر ان لم يدل على طلب الغعل 
دلالة صيغية فهو تبيه إى اعلام على ما في ضميرة ويندرج فيه التمذي و الترجي و الذداء ر القصم و 
الاستفهام و الفاظ العقون وفعلا المدح و الذم و التحج اصطلاحا و لامغائنشة فيه و دلالة المداء على طالب 
الاقدال و الاستغهام على طالب الاعلام التزاميتان فلا #خرجان س ايء ر هعذا في شرح المطالع ر غيرهما 
و سذهم مي عد التمفي و المداء و الاستفهام من اقسام الطلب على ما ذكر السيد ااشريف و مها الايماء و 
هو عذد الاصرلییی مر اقسام المنطرق ااغیر ااصریے و ھوااقتراںن بعکم لو ام یک ھوار نظیرہ للۃہایل لکیی 
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ہمیدا جدا اى اقترا الملغوظ إلى هر مقصرد المتقام سكم اي بوصف لولم ين ذلك السكم اى الرمف" 
ار نظي لتعلیل ذلک المقصود لكا اقنرانه به بعيد! ف#سمل على التمايل لدع الاصتبعاد و يرجح الى 
هذا ماقال معفاه اقتران نص الشارع كقوله اعتق رقبة فى المثال الآتي احكم كقول الامرابي راقعمت اهلي 
في نہار رسضاں او لم یکی ذاک الحم ار نظیرة لاتعلیل ای علة لقول الشارع و حکمة کاں بعیدا جدا می 
الشارع الاتياي بمثله ويعتمل ان يكون معذاه ان اققران الوصف المدعى كونه علة لحكم مر الشارع لولم يكي 
ذلک الوصف او نظیرء علة لحکم الشارح کاں بعیدا می الشارع الاتیاں بذلک ااعکم متال کوں العیں 
للقعليل ما قال الاعرابي هلكت و اهلكت فقال الغبى صلى الله عليه رالة وسلم مانا منعمت قال وافممت 
اهلي قي نہار رمضان فقال اعتق رقبة السحديسن فانه يدل على ان الوتاح علة للاعتاق فان غرض الاعرابي بيان 
حكم الوفاع و ذكر السك جواب له أخحصل غرضه للا يلزم اخلاء السوال ع ااجواب و تاخیر لبیاں عن 
وق العاجة فيكون السوال مقدرا فى الجراب کان قال واقعست فکفر و لاشک ان الغاء للشعليل فخسمل 
عليه و اللحتمال ااجعيد عدم قصد الجواب كما يقول العبد طاعمت الشمص فيقول الميد إسقفى ماء فاي 
ذلک ر ان بعد تنه لیس بممتفع و اعلم اني مثل ذلك اذا إخذ مغه بعض الارصاف و علل بالياقي سمي 
تةي المناط مثاله في قصة العرابي ان يقال كونه اعرابيا لامدخل له فى العلة اف الهفدي ايضا کذلک و 
کذ! کوں اال اهلا غار اازنا ایضا اجدر به او يقال وکوذه وقاعا لا مدخل له فبتي كونه أمصاد| للصوم فهو العلة 
و سثال کون الذظير للتعليل قول اغبي صلى الله عليء و الء و ملم وقد سالخه الخثعمية ان ابي ادركته 
الوذ'؟ و عليه فريضة الى ؤاں جج عنه ١‏ ینفعه ذلك نقال صلی الل عایه وال ر حلم اریت لو کان علوي 
ابیک دیری فقضیتہ کاں ینفعھ ذللك قاات نعم قال فدیں الله احق بان یقضی سااتء الخثعمية ری دیں 
الله فذكر نظيره و هو دي اادمي فنبه على التعليل به اى كونه علة للففع و الا لزم العبمف ففهم مغه 
ان نظیرة فی المستول عنه ر هودین الله کذاک علة بمثل ذلك السكم وهو النغع ر اعلم ان مثل هذا 
يسمي الاصوليون تنبيها على امل القیاس و نيه كما ترى تبيه على إصل القياس ر على ءلة العكى فيه 
وعلى صعة الأعاق الفرع بها اعلم أن مر مراتب الايماء ان يذكر الشارع مح السكم وصفا مفاسبا له مثل 
قول لايقضى القافی رهو غضبار فان فيه ايماء الى ان الغضي علة عدم جواز إالأعكم انه مشوش 
للمنظر و وجب للاضطراب و مثل اكرم العلماء و اهن الجهال هذا اذا ذكر الومف و الحكم كلاهما خازه 
ايماء بااتفاق فان ذكر احدهما فةقط مثل ان يذكر الوصفب صريا و العكم مستفبط نعو إحل الله البيع فان 
حل البح رصف له قد ذكر فعلم سنه حكمه ر هر إلصصحة ار ار يذ كر العحكم و الوصفب مستنبط و فلكي كتير 
سنہ اسو حرمہت الخمرفقد (ختلغی ف انه ھل یکوں ایماء فهو ملیی مذاهب احدها کلاهما ايماء ر الثاني 
ایس شییی منهما ايماء و ااثالمت اول ر هو كر الوصف ايماء درن الثاني و هو ذكر العكم ر النراع تفای 
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نی على تذحير الأيماء" ر اارل مجني على ان الايماء اققران اكم و الوصف مواء كنا مذكورين ار احدهما 
مذکورا و الخر مقدزا و الثاني مبني على انه لابفد سی ذکر هما إل به يتعقق الاتقران و الثالىي «جنی 
عل اں ابات مستازم الشييى يقنضى اثباته ر العلة كالعل يستلزم المعلول كالصية فيلزم بمثابة المذكور 
ميق الاقثرای و الازم حیث لوس اثباته انباتا لملزومه بخلاف ڈلک غلا يكون الملزرم في حكم المذكور 
فلا بتعقق إالتتران هكذ! ذكرفى العضدي ر حاشيت الععقق التفتازانی ني مباحت القیاس ه 

النزاهة بالفت و تخفيف الزاء المعجمة عند البلغاء هى خلوص الفاظ الهجاء مى الغعش حنى 
یکوں کما قال ابو عمرو دن العلاء و قد سكل ع احسي الججاء هو الذي اذا انشدته العذراء قي خد رها 
ایقبے علیہا و مغ قولہ تعالی و اذا دعوا الی الله و رصولہ لاحم بینہم اذا فریق منھم معرضوں ثے قال 
اا مرض ام ارتابرا اہ تخافوں ان !خیف الله علیهم و رموله بل ارلئلك هر الظالمون فان فاظ 

م هرا المخبر عنم بهذا ااخبر اتت مفزهة عما يقع فى الجا سن الفڪش و سائر هچاء إلقران کذاک 

فی الاتقاں في نوع بدائع القراں ٠‏ 

التنزه مصدر م باب التفعل فى البرجندي اصل الخفزء القباعد عن مكان الحرمة انتهى و مرجي 
الى الديانة كما مر في فصل انون م باب الدال المهملة ه 

القذزية مصدر مر باب االمغعيل عذد الصوفية عبارة عرى انغراد العديم باسماته و اوصافه و فاته کہا 
يسڈیقو لزشع مر تفسه بظریقی الاصالة رر القعالى لابطريق إن ا'*حدث ماله آو شابہه فانفرد العتقی سان 
وتعالی عں ذاک فلیس بایدینا مى القخزيه اا التنزيء ال#عدث و احق به التخزيه القديم الى التنزيء المحدت 
ما بازاهه تشبیه مر جذسه ر لوس بازاء التخزيء القديم تشبيه م جذسه لان العق « يقبل الضد و ( يعلم 
کیف تغزیهه فلا جل هذا القول تنزيہة عرى القذزيه بتنزيهه لنفصة لايعلمه غيره ول نعلم الا االمذزيع الحدث لان 
اعتباره عندنا تعري الشھی عں حکم کان يمك نسبقه اليه فتنزة ولم يك للحق تشبيها ذاتيا يستعق 
عنما القنزيه إذ ذاتياته هي المنزهة في نفسها ءما 3 يقتضيه كبريا ره عل اي اعتجار کا و ني اي *جلی 
ظهر ار باي تشبیه کان کقرله رابت ربي في صورة شاب امرد ار باي تنزیه کان کقوله نورانی ارا» فان 
التنزيه الذاتي لء حكم لزم لزرم الصغة للموصوف ر هو في ذاک إلمجلى مءلى ما اسلحقه من ذاته لذاته 
بالخنزيع القديم الذي لاوسوغ ال أء و لأيحرفة يره فانغرد في اسمائه وصفاتع و فاته ومظا هره ر تجلیاته سکم قدمه 
مں کل ما نسب الى !ادرت و لو بوجه م الوجوه فلا تنزيهه كالتذزيه الخلقى و( تشبيمه كالنشجيه 
الخلقي تعالى و انفرد واما من قال ان النزیه راجع الى تطہیر ماک « الى العق فاراد هذا 
الففزيء الخلقى الذي بازائه الشبيء نحم لن العبد اذا اتصف من ارماف إلسق بصفاته حبعاده و تعالى 
تطبر عله رخلص مي نقائص المعدئات بالتنزيه الالبي فرجع اليه هذا التذزيه و بقى الحق على 
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ما کان عليه مى التنزيه الذي يشاركه فيه فير ر ليس للأحق فيه “جال اي ليس لوج الخلوق م هذا 
القنزيه شي بل هر لوج الق بانفراده كما يستحقه في نفسة فافهم كذا فى النسان الكامل « 

فصل الياء التستانية ٭ إالندإء بالكسروتخغيف الدال عند اهل العربية ةد يطلق على طلب الاتبال 
حرف نائب مناب ادعو لفظا او تقديرا ر المطلوب بالاقبال يصمى منادى و قد يطلق الذداء على الكلام 
ا« تعمل في طلب ابال وهو في هذا المعفىى مى انراع الطلب الذى هو صر (ذراع الانشاء كما فى الاطول والمراد 
بالاقبہال الذوجہ سوام کاں بالوجہ ار ہالقلب حقيقة مخل یا زید اوحکما مثل یا سماء و یا ججال و یا ارض 
فانہا نزامت ولا مغزلة ٥ں‏ له صلاحية إلنداد م ادخل عليه حرف النداء و قصد نداءها فهى تي حکم من 
يطلب اقباله و صغه نداء الله تعالی لذنزهه ع الاقبال اف لا وجه له و لا قلب له فلابد لذلک من امر نزل 
ڊاعتبارة و جعل دايا الى القغزيل لكي فى القول بخغزبله تعالى مخزلة سر ل صلوح الغداء ترك ادب فا«رلى 
ان يقال المراں بالاقبال الاجابة ر المراد بکوں المغادی مجیبا اعطاء المدعو لە ان کان طلبا و التصديق به 
ان کان خبرا كما في قوا» تعالى يا ايها الناس اني رمول الله الإكم جميعا فاندفح ما قيل ان اريد بالاجابة 
انعام ما سكل فه ول يستفاد م تقديرادعو سع انه فد يكون المقصود بالنداء الخبرغفلا معغى للاجابة فيد و ان 
ارید ب التغفبی فہول یکوں‌مطلوبا منه تعالیی ثم اخدلفرا فی المددرب فبعضمم على انه لیس داخلا فی المغادی 
لانع الملغجع عليه ادخل عليه حرف النداء أمجري الحغجع لالتنزيله مغزلة المفادىى نفخرج بقيد الاقبال عن 
تعریف الماد و بعضهم على انه مناد مطلرب اقباله حكما على وجه الفجع فاذ| قلت يا مجمداء 
فانک تذادیه و تقول له تعال فانا مشتاق اليك و هذا هر ااظاهر من كام ميبويه وصاحب المفصل ثم 
الحررف السائبة مغاب ادعو خمسة رهي يا رايا ر هيا ر اي و الهمزة و احتزر بهذا القيد عر تعر ليقبل ريد و 
فول اغظا ار تعدیرا تغصیل للطلب ای طلبا لغظیا باں تکوں الة الطلب ملفوظة نعو یا زید ار تغدیر! باں تکون 
اله مقدرة نحو يا يوسغ اعرصس آي يا يومف إر لاخيابة اى نيابة لغظية بان يكو الغائب ملفوظا ار ممقدرة 
بان یگوں الغائب مقدر' ار للمذ'دی ر المنادی الملفرظ مڈل یا زید رالمقدر متل الا یا اسجدرا ای ال ياقوم اسجدرا 
٠‏ فاد » انقصاب المذادى ءذن سيبويه على انه مغعول به وناصيه الفعل المقدر و اصله ادعوزيدا فحذف 
(اغعل حذفا لازما لكثرة استعمالة و لدلالة حرف الخداء علية وإفادته و عفد المبرى عرف النداء لسنة مسد 
الغعل » فاُديّ ه قال فى الاتغان و يحب فى الاكث ر الامرر النهي ر الغااب تقديمه نعو يا ايها الناس اءجدوا 
رکم و یاایما الذیں امنوا لا تقدموا رةد یتاخر فو و توبوا الی الله جمیعا ایہا المرٴمنوں و قن بصسب 
الجملة الخبرية فتعقبها جملة الامر تعريا إيها الناس ضرب مثل مامتمعوا له و قد لاتعقبها نعويا مبادي 
لاخرف مليكم و قن يصسمب الاستفهامية ريا ابعت لم تعجد ما لا يسمع ول يبصر اننهى ٠‏ 

إالنسيأن باكسر ر مكون المي هو عدم ما للصورة العاصاة عند العقل سى شانه الملاحظة في الجملة 
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اعم مي ا یکوري سی یمک مر ملا حظنها اي رقت شاد ر ھسمیں ذھرل ار سہرا ار یکوں !یہی ل پقمگری 
م ملاحظتها الا بعد تجشم کسسب جدید و هذا هر الذسیان في عرف ا'حکماء کنا فی التلویے وقد سبق مثل 
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می الجہل البسیط السھو ر کان جھل بسیط سببے عدم استٹبات اتور ای العلم تصوریا کاں او تصدیغیا ذذ 
اذا لم یتقرر کاں تي عرض الزرال فیتبت مرة و بزول اخریل و يبت بدلى تصور اخر فيخي احدها والاخر 


اشتباها غير مسةر حخى أذا نيه الساعي ادنی تفبيه تنب4 و عاد الى القصررالاول ر كذ الَدءلة يقرب منه 
و يفهم مفة عدم التصور مح وجود ما يقذضيه ر كذ| الذهول قول مببه عدم استتبات القصور حورة ودهها 
قال تعال یوم تررنہا تذهل كل مرضعة عما ارضعت فهوقسم من السهو ر اجهل البسيط بعد العلم يحمى 
نسیانا و قد فرق بور السهو و السيان بان الرل زرال ااصورة عى اامدركة مع بقائيا فى الحامظة و الثانى 
زرالها عغمما سعا #جحتاج حينكفذ الى سجب جديد و فال ) اىن الغفلة ر الذهول و الغسيان ءيارات 
مخقلفة لى یقرب اں یکرں معائیھا متحدة و کلہا مضادة للعام بمعنی انه یسیل اچتماعها عه انتهی « 
والفسيان عغن الاطباء هر هر السرسام الباری ر يقال له لیترغس ایشا و هو ررم عری بلخم عغری فيي ٣ا‏ ټګ رې الررج 
الدماغي و قلما يعرش تي جرم الدماغ ارحجابه للزوجية الاخم غلا يغفف e‏ لصلابتها و 3 فى الدماغ 
الزوجيته و انما مي بھ لار االہسیاں لازم لهذا اامرض فسهي به تسمية للملزوم جاسم العرض ا٣زم‏ ھا 
فى الاقس راي و بر الجواهر ٠‏ 

النفى بالفتع و سكو الغاء عند اهل ااعردية ص اقسام ال ر مقابل الائيات ر الايجاب قيل بل 
دو شطر الکام كله و الفرق بينه ر بين اأجحد ان الخائی ان کان صادقا سمي کلامه ذفیا ر منغیا ايضا و 
لا یسمیی جعدا وان کان کاذبا سمی جحدا و نغیا ايضا فكل جحد نغي , ایس کل نفي جعد| نکر 
ايو جعفر الفحاس و ابن السحري و غيرهها ستال الفي ما كان محمد ابا احد ص رجالكم و مثال الجعد 
نفی فرعوں و قوس یات موی وجڪدرا بها و اسدةنخها انتمهم م ن المي فى الم اضي اسا آں یکو نغيا 
واحد| إو صسقمرا إو نفيا غي احكام صتعدن#ة و كذلك فى المستقبل فصار النغي اربعة اعسام و اختاررا 
له اربع کلمات ما ولم و ری ولا و اامنغي عند المقكلمير هو اامعلوم الغير الثابت و قد سبق مستونى في 
لفظ المعلوم في فصل الميم مى باب العين المهملة ۵ تشپيهات « الول زعم بعضهم ان شرط صحة النفي عن 
الشيى ”عة اتصاف المذفى عءخه بذاك الشییی وهو مردوں بقولء تعالیی وما ردک بغانل ءما تعملوں ونظائره 
كثيرة و الصواب ان انتغاء الشييي ری الشیہی قد یکوں اگونه لا یمک سنه مقلا وقد بكو لكرنة ل( يقح منه مح امكانع 
الثاني نفغي الذات الموصوفة قد یکوں نغیا لاصغة دوں ااذات نعو ساجعلناهم جسدا 9 پاکلوں الطعام 
ای بل شم جمد داکلوں و قد یکوں نغیالہما نعو لايسالون الخاس العانا اي ( سرال لهم اص فلا لعصل مذهم 
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الحاف ر يسمىى هذا النوع عند اهل البديع نفي الشيي بانجابه ر مبار؟ اب رشيتق ني ٿاوحنرة ران يکر 
الگلام ظاهره الجاب الشییی و باطنه نغیه بان ياغى ماهو مرى سبية كوصغه و هو المنغي فى الباطرى. واعبار؟ 
فير ان یففی ااشييى مقيدا ر المراد نفيه مطلقا «بالغة فى النغى و تاكيدا له و مخه رضي يدع مح الله 
الها اخر لابرهان له به فان الله سع الله لايو الا عن فير بردان وصنة ويقدلون النبيو بغير العق ان قتلهم 
ل بکوں الا بغیر حت وصنھ رثع ااحسەوات بغیر عمد ترونہا مانہا 9 عمد لہا ام1 الدالسف تد ياغى الدين راسا 
لعدم كمال رصفه ار انتفاء مرڌ كغراء تعالى ني صغة اهل الذار لايموت فيبا و لا #حيىى فغفى هخه المرت 
انه لیس ڊموت صردے رنفى دنه اأحيوة لانيا ليست بحووة طيبة ولا نافعة الوح المجاز یصے نفو بخلاف 
اأحتيقة ر اررں عليه ما رسیت ان رمیت و لک ان رس فان المنفي فيه هر الحقيقة و اجيسب بان المراد 
بارسی هنا ال ےرت علیدر هو رصوله لی !غا رفالواری عاج النذي هنا ”جاز ال حقيقذو النتد :ر رما رميت اقا 
اف رمی تک جاارما رمت انتهاء ان رمت ابتداء الخامس نغي الاسقطاءة الواردة فى القران قد يراد به نغي القدرة 
والامکاں ودا يستطيعون توم وقد یراد ده نفي الامتغاع فنعو هل یہ ةطيع ریگ مایا 'قرآتیں ای هل یفعل 
اوهل :جيبنا مقد علمو' ان اله ةدر على الادزال و ان «يسى قاد ر على السوال وقد يراد به الوقوع بمشقَة و كلفة 
فعرادک ان 7ستطيع معي صيرا هذا كله سن التقان السادس من قواعدهم ان النذي اذ| د خل على كام فيه قیقد 
توجه الى القيد خاصة و امان ثبوت اصل الفعل فال ابر ااقاسم في حاشية المطول (لتحقيق انى «نء القاءدة 
ليست كلية بل اكثرية اف يعمل ان يقصد نفي الغعل و القيد جميعا بمعغى انتفاء كل مى الامرين مثل 
صا جت راکیا ڊەحذی لا مجییی و 3 ركرب او بمعفى اتتفاء القيد مى غير اعتي ار اخفي الفعل إراثباته كما 
اذا قلت لم اضرب كل احد بعنى ان الضرب ليقع على كل احد مس غير اعقبار لنفي الضرب و اثباته 
و هذا سراد مر قال ان رفع اليجاب الكلى اعم مى السلمب الكلي و السام ءرى البعض مع اللاب 
لابعض و هذا كثير الوفوع فى اكلام ار اتتفاه ااخعمل مى غير اعتبار لذفي القيد او اثياته كقواء تعالىى 
ولم ير ! عل ما فہ اوا ر ھم یعلموں هذا اذا اعقب رالقیں ارلا تم نفي و أن اعقجر النفي ار 3 ثم قيد زحع النفي 
الی (امۃید حتی اذا کان القيد هر الحموم متلا انان نغي ل'عموم على الأرل وهموم لفغي ملی الثاني و 
القعويل على اا قرائرى انه « و بي بعض حراشي اابيضاري ان رجوع النفى الى القيد انما يكو اذإ كان 
إلقدن مما یازم المقید و ا کاں مما رازمه يرجح الى المقيد ٠‏ ۰ 
المنفى عند اأمتاسبيرى هر العدن الغير المثبت كما مر في فصل التاء الغرقاءية ص بابب ثاه 
المثلثة « و عند اهل العرنية ر المتكلميري فد عرفمت قبيل هذا e ٠‏ 
. , خقى المخد بالقايي اسم شكل مخصرص سى اشكال الرسل و مورته هفاج ٠‏ ل ١‏ ر 
النای بالعت وکر الهاء ني عرف الفماة دى نغس ميخة 3 تغعل في ابي ممن لصنق غا 


النهابة FY)‏ ( متنبى الدارات ٠‏ الذبة 


يحمونن افجل مرا رعذ ااصرليرى و ادل اامعني هو كالامرش الاستعلء و #رفه البعض بانع طلب الف عى 
الفعل اعتعاء و البعض بانه طاہب الترک عر الغعل احتعلاء فانم اخفافوا في ان مقتضمى انمهي كف النفأس 
مری الفعل او ترک الغعل و عو نفس ان ل تذعل ر المذھباں متقارواں كما فى المطول و نى اطول أن 
الخلان مبني على الاختلاف ئي كر عد الفعل مقدررا ثم ادلم ان للفهي حرنا واحد او هو الجازمة 
وله صيغة واحدة و هى ل تغعل ليس له مصيغة اخرى وقد مبق في لعظ الاسر ما يعلق بهذا المقام 
في فصل الراء الميملة م باب الااف ه 
النْهاية با٤‏ ر هي "رجوع اى البداية كما قال اأجنيد قيل اراد ارجوع ١ى‏ الله أنه تعالىى 
مدا کل شییی و قيل اى الرجوع الى ااصغاء الذي كان له في ءالم اروا قبل اعلق بالقااب ر قول معناء 
ار فهاية امريد و ايده أن يبلح الىى حال بدایده حوف خلقه الله تي بطری امه وان کان ي هذ« اعالة فى غاية 
الغقر و العاجة الى اله و اوكل و لا حافظ له الا هر و قيل معناء السااک "ما كان فى الابتداإء 8 فصار 
مارفا يصجر ديرا جاعلا و ھو کاطغوایة یکوں جھلا نم علما ثم جلا قال اله تعالیی و ماکم م برد الى 
ارزل العمر لکیلایعلم بعد علم شيا ر قول مصعفاة ان المربد فى ابجداية عبد الله واالمه تعالىى ربء يعنى كما 
اي فى اليداية ءبد كذللك فى الغهاية كذا في مجمع السلوك ٠‏ و المهدموى يسمون النهايات حدودا و اطران د 
بهذا المعذى قالوا ذہاية ا'خط المتنادي اإلوضع نقطة و نهاية سے المذداهى الوضع بالذات خط إو نقطة كما 
تي ضابط قراعد اأعساب ر النناعي نى الوضع كو المقدار +حيث يشار الىى طرذء اشارة حسية نه طرف 
ونهاية عارضة له و النناهھی فی المقدار کوں الہمقد'ر حي ث یمک اں یفرض بقدر ”دود کذا نکر موانا 
ميد اأحكوم في حاشية ('خيالي . 
منتھی الآ شارات هو الفالك الاعظ ٠‏ 
الثية بالكسر و تشديد اياء لغة عبارة مى انبعاث القاب عو ما يراه موافقا لغرض مر جلب نفع 
لر دةع ضرر حال أو مال و الشرع خصصها باارادة المتوجية نعو لاقمل ابتغاء اوجه الله او امتقثال لعكمة فهري 
فعل فاكما ار غالا ففعله ٠‏ معطل مهمل يماثل انعال إاجماد وم اتىى طاعة رياد او طمعا في عطادم 
دنيوي ار توقعا لثناء عاجل ار تخاما ع تعفيف الناس غم مزور كذا قال البيضاري ر قيل النية 
لغة العزم و شرعا الةعد اى الغعل لاء تعالى رقيل الذية عزم ااقلب ااي الشهىى نهما اي الغية و الحزم مدیداں 
:معنى فالغية عجارة عى توجه تام قلي !حي يستقر القلب على امر , قول الغية مبارة عى اسققرار 
القلب علیی امر مطلوب ر توجە تام ومیل کمال بطریق القصد ای امر مطاوب فہذا احتراز ع الةوجه 
الذي مدر عر رجل مڈو ا یتنقل مر مکاں ال مکاں فان هذا النتقال ‏ يسهى نية بل توجها و مية 
د كفل الكل والشرب بطريق العادة « ر قول ينفبن الغية كقول ملي كرم الله وجهء مرغت الله بسع العزاثم 


لوبا « الوضو ه الشواطو )> *1۴‘ ( حمل المواطا! ٠‏ اليطة 


EWES‏ َ . 5 ر 
رقيل النیة شرعمت تمييرا للعباںة ع إاعایة هدا يس غاد م اله غي ر الگره انی و العارنية رور “سائفي 
صافي انکه باعسی رې جز لقاء خدا نبد درم کدر که باعمث ار صرائی است یعنی رياه براں می ارد و 

طلب جاہ و دنیا می ارد سوم ممنزج راں را مراتب بصیار امت ولکل درجات مما عملوا ٠‏ 


٭ باپ إلوار ٠‏ 


فصل الالف ٠‏ الوباء بالغتى و تخفيف ااموحدة رمد الالف ر قصرعا بيم‌ارى علم كه أو را 
سرگا مرگی گویند کما فی ١ص‏ راے و قال الاطیاء هي فساد يعرض لجوهر الوراء لاحباب «مارية او ارضية كالماه 
الاسر ر اجيف ر المران بفماد الهواء ان يصير حقيقذه غير صالعة لما ارجدت له مری اصلاے جوهر الررح ر 
دنع الا#خرة وتفضي الابدان وهو تعفن يعرض له بشبهه تعفن الماء [أمجتمع المتغير و هذا الهراء ليس بسيطا 
فلا ير ان !لجسيط ل يتعفن و قول الرباء هو الطاعون كذا فى الاقسرائي ر +حر الجواهر ه 

الوضس بالضم و تخفيف الضان المعجمة قى الاصل مصدر رةو اارجل اذا صار نظدغا حسفا نقل فى 
ااشرع الى الطهارة المخصرصة لما فيه م ا'خظافة و قد يغتى الوار ر المشهور انه بالضم المصدر و بالفتی 
ااماء الذي یتوغا بھ و انکر ابو عمرو ہں العلا الفتے مطلقا ر ابو عبید الضم مطلقا کذا ني پعض شرو ”ختصر 
اوقاية ر عفد الصوفية عبارة هن ازالة الفقائص الكونية وقد مبق في لفظ الصلوة في فصل الوار صي باب 
الصان المهملة ر عفد الشيعة عبأرة عرى موالاة الآمام ر قل مره 

التوإاطر بالطاء هو كون اللفظ موضوءا لامرعام مشترك بير الافراد على السوية وذلك إللفظ يمي 
متوإطيا كالانسان و يقاباء التشگیک وقد سبق في نصل الكاف مس ياب الشيرى المحجہة ه 

حمل المواطاة تد مبق ني فصل الام ص باب العاء المهملة ه : 

إل ياء عند الشعراء هو امادة اقافية و هو عیسب كما ني عنوان الشرف و گلما ٿباعدا کان القبے اقل 
فان كان احد اللفظيرى معرفة و آلآخرنكرة واختلف المعفى لم يكر ايطاء كما في بعض الرساٹل ٭ ر نی الاتقاں 
الايطاء ترار الفاصلة ار القاقية و هو ميب فى القاءية J‏ فى الغاصلة لرقوعه فى القران و هوقواء تعالى فى 
الاسراء هل کنت الا بشرا رسولا و ختم بذاک اآییری بعدها و در شخب تکمیل الصناعه مې ارد از عيوب 
قافیع احت ایطاء و ان تکرارقافیء امت بیک معن ی غیراز قافیه مصراع ارل مطلع که تکرار انرا د ر غیرمطلع ایطاه 
نمیگوینں بل رد مطلع نامند و ایطام بر دوقعم است یکی ایطاء خفي وان انمت که تگرارظاهر تباشد مانغد 
دانا وبینا ر اب و گاب و ایں پیش اکڈر شعراء جائزاست و قذیکھ بصیار تشون و مح ذلک ارلی اں امسبب 
کہ مئل ایں توان را پہلوی یکدیگر نیارند ر بعضي تکراریرا که در امر ر ني امت متل بها و ميا 


#٣ (‏ () اوجروب 


ازڑیں قبیل شمرنں +جہت اثکه میم در ميا وبا در بها بي ترکيب هډ معغې ثدارد پس تگرار درن 
کلمه ظاهر نباشد اما تکرار یکه در نغي ر اثبات است چوں رفت و فرفت باتقاق ازیری تجیل امت و 
میب ر ناخوش است ر بعضي گویند که در مثل ترا و مرا ر کرا ایطای خفي است و ديگري ایطای 
جلي و ان اتست که تکرار ظاهر باشد مانښد جانا و يارا و صغات و ائات ر عبت ر مودت ورن 
غلامچه و برد و بدهد و دردمند و حاجتند و نیگوتر و بہهکر و فح‌وذگر و سقمگر و زریں و سیم‌یری و خخدان 
و گریان و مردي وزامی وای ایطا از عيوب فاحش است ارتکابش نکنخد مکر رقڌیکه شعر را ابیات بسار 
باشغد کہ ایی هگا قو ضرررت ارتگاب اندکي جائز است 0 . 
ARETE‏ تغفيف الجيم فى اللغة هو الثبوت و فى العرف هو 
لاست ساں و الارلوية يقال نبجب اي يستح س ر :سمي بالوجوب العر في و الاستعساتي و يقابل الوجوب 
العقلي و الشر٠عي‏ إصا الوجوب العقلي نقال المتكلموى و اأحكماء الوجوب و الامكان والامتناع ة قد تطلقی ملی 
المعاذي المصدرية اانتزاعية و تصوراتها بالكذه ضرورية اذ لاس كنهما الا هذء المعاني (اثلثة المنتزعة اأحاملة 
في الذھں فان گل عاقل غیر قادر علی الکسب یتصرر حقیقتہا کرجوب حدوانیة الانساں و امکاں کاتبیژه و 
امقغاع حج ریت و تصور الحصۃ یستازم تصور الطبیعة ضرررۃ انہا طبيعة مقيدة و مر عرفہا فلم یزد على اں 
يقرل الواجب مایمخنع عدمه ار 7 یمگری عدم فاق! قڍل له ما الممدنح قال مانجمپ عدمیا و مال یمگری 
وجوده و اذا قيل له سا الممكن قال ما لا جب وجودة اوما لا يمتنع وجودء ولاعدمة فياخذ كلا مى الثلثة 
في تعریفب اآخر و انه دور ر على هذا القياس الوجوب و الامكان و الامتفاع ان ملت قد عرف الواجب 
بالممك العام ثم عرف الممكى الخاص بالوا چب نل درر قات الامكان العا و الخاص حصة من الامکان المطلق 
بهذا المعغى و كذا مشتق كل منهما حصة من مشتقه ر خغاء الحصة انما هو لخفاء الطبيعة ذعم لومرف الوجوب 
بالعلى التي مثا بالاسكان و المتناع بهذا المعنىى لم يازم الدور ر فد تطلق على المعاني التي هي 
مغشا لاننزاع المعاني المصدرية ر الظاهر ان تصوراتها نظرية و لذا اختلف في لبوتها ر اعتباريتها و الظاهر 
اں المجیوتف عنها في فى الكلام هذه المغهومات بمعذرى مصداق العمل و اأمجحرف عنها فى المفطق بالمعاني 
المصدرية ر المشہوران المجعحوت عنها في غر الكلام هى اتی جھات القضایا فی الءنطق لکن فى قضايا 
عم#صوصة ”سمولاتها رجود الشيى في نغسة فاده إذ! اطاق المتكذمون الوإاجب ر الممكى ر الممتنع آراد را بها 
الواجب الوجون و الممكى ااوجوب و الممتذع الوجود ثم الوجوب اى بمعذى مصداق العمل و منشاً الانتزاع 
يقال على الرلجب باعثيار ما له سى الخراص ل بالمعفى المصدري فائه اذا کا الوجوب مقوا على 
الواجب ر "سمو ملي باعتيار هذه الخواس فهذه الغواص منشا لنتزاءء و مصداق أعمله الأول استغناد 
ي نوشن الغير و قد يعبرعنها بعدم احذياجه او بعدم توقغه فيه على فون والتالية كو ذإته مقتفية 
۳1 


(‘iPr ) األوجرب‎ 


توجود» اقتضاء تاما و التالتة الشييي خضي بع يمةاز الذاس عن الغيرفالمعفيان الوا إصران تجبها بنذ ماي . 
لن المراد مهما كن وجرد الراجب مين ذاته ا ان الرل منهما عدمي و الثاني بوتي تم الفظر اقيق 
گم بان کلاھما امرانں لبوتيان لرجوعهما الى أو وجرد الواجب ر خصوصية فاته فالضاصة الثالثة كما انها 
غير الذات !سسب مقرم ر عیذہا اسب ما هو اامراں سنا کداک الارلى و الثافية (27 ان يبن ذلاک 
عایی مذهب ا'متگامیری و لحمل العينية عاىى حمل المواطاة «طاقا و بهذا الققرير اندفع ما قيل اأخامة 
الثانية ل تصدق عليه تعااي ملي »ذهب اأ=كماء الفائلين بغيبة الوجود هذ اهو المحتفاد م كلام مرزا زافد 
فيي حاشية شرح المرانف ر هذا تحقيق تفرد به و اامفاد صن كلام موان عبد اكيم ان الوجوب 
الذي یتال على الواجب باعٽبار تلک الخراص هو الوجوب بالمعنى المصدري يعنى أن لارجوټ 
بالمعفى الضروري كيفية لحبة الوجود فهو صفة اللمسجة ر ل يوصفب به ذاته تعالىى و الا اكان رصغا حال 
صتعلقه بل !نما يومف به باعتڊار استعماله في الح تلک معاي التي تختص بذاتە تعالیں لکوں هف 
المغهوسات لازمة لذلک المعنى الذى هو صغة للفسية إما بطردق المجاز ار الاشقراک ر اطاق ااوجوبا 
عاى المعذديری اراي ظاهر و اما اطاته على (لتالي ناما بتاريل الوا جسب ار ارادة مدا األوجوت اذ ليس 
الوجوب بالمعنی الثااہی قاگا بذاته تعاایی حتیی یرف بها یشتق سنه بل هو “حمرل عليع مواطا 
فلابد مری احد القاربلیی و علی آ'۸ا'ویلیری یگوں الوجوب دجارة عن کوں الث یی یہی مناز عری غيرء وهذء 
الخراصس متغايرة مغهوما لها متلازمة اف ستىى كان ذاته كانيا في اقاضاء وجودة لم مح في وجوده الى 
غیرء و بالعکس و ست وجد احد ھذیں الام رین رجد ما به یتميز الذات عر الغیر و بالعاس قال شار إلخجريد 
ما حاصله أن الرجوب بالمعنى الارل اى بمعنى الامتغناء ع الغدرصغة الوجود ر بالمعنى الثاني أي 
بمعفنى إتذضاء انات للوجوى صفة للذات بالقياس الى الوجرد و هو ل يتصور الأ في ذات مغايرة للوجود 
فهو عغد الحكماء القائلين بعيفية الوجود ليس بمتعقق ان الشيى ل يقتضي نغسه و معنف ذاک ااقفضاء عدم 
انفكات الوجود عں الذات ل اں یکوں هنالف اقتضاء و تائیر فان ذات الباریی لما رجب اتصافه بالوجرد 
ول ران 9 یذ صخ بہ لم یکی هنالف عا بہا یصی ر متصفا بالوجوں اذ شان العلة ترجیے احد المتساریڑی 
علی الاخ ر ناذا لم یکں هنالف طرناں متساریاں فاي حاجة الى العلة و لهذا تال بعض الأححققیری 
صعات الراٗجب تعالیی لا تکوں اثارا لھ و انہ) یمتنع عدمھا لکرنھا س لوازم الذات و توضیے ما قلغا جو ار 
سمراتب الوجرد فى المرجردية بحسب التقسيم العقلي ثلمف 3 مزيد مليها ادناها الموجود بالغير اى 
الذی یوجد: غير فیذا المرجرد له ذ!ت ر رجرد مخایر له و موجد مغاير لها فاذا نظرال فاته مغ قلع 
النظر غي موجده امگری في تفس المر انف اک الوجرد مح و 3 شلك اله يم تصور أنغكاكه مف ايشا 
فالقصرر وا'اتمتصور كلاهما سين وهنا حال الماهيات الممكفة كما هرالمشيوز ر اوسظها الجرجره بافرف 


) # ( وجروب 


بوجود دوغیر؛ ای الذي يقتضی ذاته وجود: انتضاء تاما یکیل مع انذکاک الوجرد عذه فيف! الموجود له 
ذإت ووجود مغایر له فیمتنع اتفاک الوجرف عذه بالنظر الى ذاته لکن يمك تصور هذا الانغکاک فالمتصور 
مال ر التصور صمکں و هذا حال الواجسب تعالیی عند جمهرر ال كلهي و اعلاها ااموجون پالذات بوجود هو 
هينه اې الندی وجودة عیں الذات قهذ! الموجود لیس له وجود مغایر للذات فلایمکری تصور انفکاکی ألوجود 
عنة بل الانغكاأک و تصورة كلاهما ”مسال وهذا حال ااواجسي تعالىى عند جمهور الحكماء وهذة المراتب 
مثل مراتب المضييى كما مبقت في ”عله قال الصادق الحلواني في حاشية الطدبي رجوب الوجود 
عفد اأعكماء استغنارة تعالى فى الموجودية فى اأخار ‏ ع غيره و عند اامتكامين اتفضاء ذاته وجودة اقنضاء 
تاما و م هیفا ت۔معھم یقولون فی الواجب تارة هو ٥ا‏ يستغنی قي مرجودیته عن غیره و اخری هو 
ما يققضي ف ته رجود» اقتضاء تاما رقد یغسر بما یگون وجودء ضرویا بالنظرالی ذاته انتہی و مال التغسير 
الثالف مع الثاني واحد كما ل #خغى آعلم ان هفه الذلثة قد توخن بحسب الذات كما عرفت و القسمة 
اى قسمة كيغية نسبة المجمول الى الموضوع ايى هذء الثلنة حيحلن قسمة حقيقية حاصرة بان يقال 
نسية كل ”مول سواد کان رجودا ار غيرة الىى موضوءء سواء كانس الغسبة ابجابية ار سلبرة لا #خلو ذات 
المروضوع اما ان يقتضي تاك الفسبة ارلا و على الثاني اما ان يقتضي نقيض تلك الفسبة ار و الارل هو 
الوجوب و الثاني هو الامتناع و الثالسف هو الاسكن ولا يمك ابقلاب احد هذه الثلثة بالاخر بان يزرل احدهما 
ع الذات و يتصف الذات بالاخر مكنع فيصير الواجب با'ذات ممكنا بالذات و بالعكس لان ما بائذات 
لايزول و قد يوخذالوجوب و اله تاع بحسب الغير اف لا مك بالغررفالوجوب + اغا ر هو ااذي للذات 
باعتبار غير و هذا الامتناع با'خير و حينئد القسمة مانعة الجمع لاستحالة اجتماع الوجود و العدم في ذات 
دوں الخلولانتغائھما عر کل مر ااواجسب و الممتاع بالذات و یمک انغلابهما ان الواجي بالغيرقد يعدي علته 
فوصيرممتنعا بالغير و كذا الممتذع بالغ رقد يوجد مله فيصير واجدا بااحيرفالوجوب شامل الذاتي والغڍري و 
کف الاصتناع والوجوب بالغير و الامتفاع بااخیر انما یعرضاں لاممکری با'دات و اما الواجی بالذدات فيمتذع عررض 
الوجوب بالغير له وال لتوارى علتارى مسخفلعان اعغى الذات والغير على مسعلول راحد شخصي هو وجوب 
ذلک الوجوب و كذا عروض الامقداع بالغير له راد لكان موجود! ومعدوما فيي حالة و على هذا الةڍاس الممتنع 
بالذ ات و الفحقيق انه ان ارب بالامكان بالغيران ل يقذضي الخير رجون إاء'هية و 2 عدمها كا ان الوجوب 
ہااغیراں يقني الغیر وجوبھا و الامنناع بالغیر اں يةذضی| غير عدم ) ملا شک اذه لا يذاني الوجوب اذا تي 
و 3 ا#متناع الذاتي و ان اريب بالامكان بالغإر ان يقذضي الغدرتساري فسبة الماهرة الى الوجود ر العدم 
ف كالم في ,انه يناي الوجوب ر الامتذاع الذاتويري ر كذ( اأمكان الذاتي للزدم ترارد العلتين على معاول واحد تم 
ہکا انما عرفب لامادیة می ميف جي ل ماخرذة مع رجردها و( مع عدمهاو 7 مج وجرد علنها و 
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عدمها اما اذا اخذت الماهية مع الوجود غأان ا الى الوجود بالوجوب و يسمین ف لکا وجوبا 5۔هغا 
واذا اخذت مع العدم فذسبتها الى الوجود حيخكذ يون بالامتناع لل بالامکا و يسم فلك إامتناعا مها 
و گلاهما يسم ضربرة بشرط امول و اذا اخذت مع رجود علتھا كانت راجبة مادامت العلة موجودة ریممیں 
ذلگک وجوبا سابةا و اذا اخذت مع عىم علتها كانت ممتنعة ما داست الغلة معدومة و يسم ذا 
امتناعا سابقا فكل وجود ”حغرف بوجودیی سابق ر احق ر کلاهما وجوب بالغیرو کل معدرم ”حغوقب 
بامتناعیں سابق ر لاحت رکاهما اماع بالغیر ٭ فاد ٭ تال بعض المتکلمیں ااراجسب و القدیم مترادفاں 
لكذه ليس بمستقيم المقطع بتغاير اامفهوميى انما الذزاع فى التساوي عسي الصدق نقيل القديم عم لصدقه 
على صغات الواجب ر بعض المخاخریری کالامام حمید اادیں الضریری ر م تجعه صرحوا بان الواجي الرجود 
لذاته هر الله تعالىى و صغاته و ارله البعض بان صعناء ان الصغات راجبة الراجب اى لاتفتقر الى فهر 

الذات لکن هذا 3 یرانق اسمتدلالھم بان کلما هو قدیم لو لم یکری راجبا ×٦‏ ا في EY‏ فجعتاج 
في وجوںء الیی ”خصص فیکرں معدا ان ا فعنی بالمعدث ا( مایتعلق وجوده بایجاد شی اخرو قیل 
مغھا هذا القرل ما الآابیس خرنا م القرل دامکاں الصقات ااموجب لعدرٹیا عل اصلھم مر ا کل 
ممگي حادث رھو ان یقال لما کا الراجب لذاته بني الواجب ب!سقيفته بان تكو ضرررة وجوده ناغية 
مں حقةدقگع رالواججبا ہموےوفہ بان تکوں ضرررة رجوده ناشية م اقنضاء مومونه لوجود» و امتقلاله ب وضع 
احدهما مکان آ#خر نى القول بان الصغات واجبة لذراتها حت أو سل هل الصشات واجبة لذواتها لم يكن 
للقائل اں بجی مغه بغعم و يظہر امر التابيس GF‏ الالنہاس بہاں يقال لما کان اقنضاء الوا جب رجرده 
جعل رجودہ راجبا توھم من اں انژضاء العلم مثلا یقنضی کوں العلم واجہا و فرق بیفیہا بان اتتخاو 
الواجب رجردة لرجوب غةانه في رجودة عر رجرد غيره ر اقتضاره رجود العلم بوجوب احتياج العلم الى 
وجود فيرة انتم ٭ فاد « الامكاى ايضا يقال على الممكري باعتڊار ما له ,مسري الخواص الارلىى احخياجه 
في وجودة الى غين و الثانية عدم اقنضاء فاته رجودة ار عدمه و الثالثة ما به يمغاز ذات الممكن عى 
الغیر ناما ان یراد باآمکاں الامکاں بمعنی مصداق العمل و المراں بالخاصتیں الرلیوں زياد الوجوں على 
الماهية فهما ترجعار الى خصومية الذات و نعو تقررها عاىى قياس الوجوب فكما ا الوجوب بمعذي 
مصداق احمل نفس ذات الواجب کذلک المكان بهذا المعنى نغص ذات الممكي واما بالمعفى المصدري 
ر الال في تغايرها و تازما كما عرة ت فى الوجوب وهكذا الاستناع يطلق بامتبار الخواص طى المشنع 
ال انه 3 كمال في معرفته ولذ تركرا بيان وآما الوجوب الشرعي نقد اختاغت العبارات ني تغسيره نقيل هو 
حکم بطلب نعل غير کف یذتهض ترکه. ي جمبع وقته سمببا للعقاب وذلک الفعل المطلوب يسمي واجبا 
فاليجرب قسم م اكم و الراجب قحم صر الافعال وما رقع في عجارة البعض م ان اراج ر المخدرب 
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ر نوها اقسا لأحكم لوس على ظاهر نجقيد الطلنب خرج الباحة والوضع و قوله فيركف #خر ج السرمة 
انها ايضا طلب فعل لكنه فمل هو کف و هذا اشارة الى الخلاف ااواقع ہیں الاصولییں ص اں المراں 
بالنبي هو نفي الفعل او فعل الضد فقال ابو هاشم بالرل و اللشعري بالثاني و باأجملة فمن يقول بان 
الکغیب فعل يعرف الوجوب بما مرو العرمة بانھا حکم بعال الکف عر فعل ینتهیض ذلک إلغعل سبجا للعقاب 
و اما مر یقول باں اک نغ فعل فیطرے مں حد ااوچوب قید غیر کف ویقول الوجوب حکم بطلب 
فعلل يفذہض تركه الغ و الحرمة حكم بطلب نغي فعل يذخيض فعله سببا للعقاب و كذ( يخر الكرإهة انها 
طلسب كف ل فعل عند مى يقول بان الكف فعل راما عند من لا يغول به ف#خرج بقيد ينتيض إن فعلها 
و ترکھا کل منهما لا یننهض مببا للعفاب ثم قوله يننېض لخر الددب وقوه في جمیع وفته لیشتمل 
اعد الواجب الموسع اف تركه ليس سبجا المعقاب الا اذا ترك في جمیع الوقست وغیه انه لو لم يذک 
لما لزم الخال لان انتهاض تركه عببا فى الجملة ايوجب ادهاضة دائما مالواجب الموسمع داخل فيه حينكذ 
ايضا و المراد بسجبية الفعل للثواب ر العقاب انه مى الاسارات الدالة علي و الأسماب العادية له ل السبب 
الموجسب له مقلا كما ذهب اليه الاشعري فيل يلزم ان لا يكون الصوم واجبا لان صوموا طلب لغعل هر كغ 
واجدب بمنع کون كفالان جزرٌء اءعفى النية غي ركف ميل ين عليه کف فصل ع كذا ءانه ايجاب و لايصدق 
علي اة طب نفل غير كف ويصدق عليه انة طلب كف عن قعل يتفن ذلك الفحل سببا اللاب 
مع ان لیس بردم راجیب بان العیٹية معتجرة فالمراں ان الوجوب طلب يعتبر مي حيسي تعاةه 
بغعل و الحرمة طاب یعتبر م حیہی تعلقه بکغب عر معل فیکوں اکفف عری فعل کدامری حیری تعلقه 
بالعف إ[يجابا و بالغعل المكفوف عنه تحريما و لكده حيخذ لم يكن قوله فير كف اجا اليه و يكغي ان 
يقال طلب فعل یختهض ترکه ال [الهم الا ان يقصد زيادة الوضوح ر الأفبية اعلم ان الوجوب و الاجچاب 
مدان ذاتا مختلفان (ءتبارا ر قد سبق في لظ اأحكم في دصل ااميم م باب اأعاء المہملة وقيل الواجسب 
ما یعاقب تارکه ور باه تخر چ عه الواجب المعغو عری ترک وقیل ما اوعد بااعتاب على ترک لیندەح ذاکی 
لاں ا'خاف فی الوعیں جائز وان لم جز فی الوعد کما ذھب اليه بعض (لمتکلمی و اما عفد مں لم جوز ذاک 
فالنقض عند» بعال وقیل ما بضاف العقاب على ترکهة و هو مردرں ہما شک في وجوبه و لا یکون راجبا في 
نفس« فاه بخاف الحقاب و فال القاضي ابو بکر ما یذم شرا تارکه برجه ما و المراد بالذم نص الشار ع به 
او بدليلء اذ # وجوب الا بالشرع و قال بوجه ما ليدخل الراجب الموسح فانه يدم تاركه إذا تركه فيي جميع 
وققة لاي بعض الوقست و كذ| فرض الكغاية فاده يذم تاركه إذالم يقم به غيره ويرك مليه صلوة الخائم وااحامي و 
صوم المسافر لاله يصدق على كل سنها لان يذم تاركه على تغدير عدم القضاء بعد اللذكر و القذجه و القامة 
را جیسب بار المراد انه يذم تارکه مر حيسف انه تارك و باعقبار ذلك القرک ر ا( فيصدق على كل فعل 
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انه ذم تاوکه عا تةدير ثرلك الغرض مد و فى ا'حصلوة المذكورة لیس اإذم ملی ترک الصلرة حال اھان 
و الوم و الصوم حال السغر بل على ترک القضاه ر ان شد الزبادة فارجع الى العضدى و حواشيء إعلم 
اى جميع القعاريف الراجب بالمعنى العم اشام اي للقطبى و الظني على ما ذهب اليه جممورااصواييي 
و اما عغد الحنغية القائلي بتخشصيصهة بااظدي يقال الراجب مامت بدليلظذي واستدق الذم على تركه 
مطلقا مر فير ءعذر و قد مبق ني لغظ الغرض فى اضان اامعحجمة مى باصي الذاء و الواجب عند اامعزلة 
ذیمایدرک جہة حسنه ار قدع بالعةل هو مااشتمل ترکه على مفصد؟ وتد سبق ني لظ اسن ني فصل النوں من 
باب (اڪاءا لمهملة (علم انوم قد يقو وں نفس الوجوب رفد یقولرن رجرب الاد اء ماایں مری بیاں لغرق فنقرل الوجوب 
في عرف الفقهاء على اختلاف العبارات ني تفسيرة +رجع الى کون الفعل بین سیق تارم ااذم فی 
العاجل ر العقاب فى اأجل فمن هيدا ذهب جمهرر الشافعية الى انه لامعذى له الالزوم التيان بالفعل وافه. 
لا معذى الأوجوب اشوا وجوب الأادأء بمعذی الاتیان بالفعل ا٭م من الاد اء ر الغضاد والعادة نان| تعتق إل جب 
و وجد المحل صن فير مانع تحقق وجرب الاداء حقى يا ثم تاره رجب ملرء القضاء و ان وجد فى ااوقمتا, 
مانع شري ار ءقلي مری حیض ار نوم او نعو ذالك ف 'لوجرب یتأخر ال زمان ارتغاع الم انعو حيخكذ افقرقوا 
تلف فرق نذه الجمهور الى ان الفعءل فى الزمان الثاني ضاء بتام على ان المعقبر في رجوب ااتضاء سبق 
ااوجوب فى الجملة 3 سبق ااوجوب على ذلك ااشخص فعلىى هذا يكون فعل الغاام و العائض ر تجرهما 
قصاء و بعضهم يعقر سبق الرجرب عليه حآى ل ياو فعل الغائم و العاأض و تجوهما ضاء لعدم الوجوب 
عليهم بد'ول الاجماع عاىى جراز القرلكف ر بعضهم يقول بالوجوب عليوم بمعاى انعةان المبب رصلاحية 
اأحدل و تعقق الالزرم ولا المانح ر یسمیة وجوبا بدن رجوب الاراء و ایح ڃی! الا قغرير #يارة يالنسبة الوى 
مذھب الذي لان سراد بتعقق اللزيم ةق لزم الاداء لول المانع فاذا وجد الماع لم يتحقق وجوب 
الادإء و قك ما'وا بااوجوب عليهم عفد المانح راه الأعنفية فذحب بعضم الى انه فرق بير اأوجوب ر 
رجرب الداء فى العبادات اابدنية حذىى ان الهين العقق ابا المعو بااخ في ردء و ادى ان (ستحلته غذرة 
من الجیان ثم مال ان الشارع ارجب عایی م مضی علیہ الوقت وھو ذم مثا بعد زرال النوم ما کاں 
وجب نی الرقت لو لا الذوم بشرائط “خصوصة ر ام وجب ذاک في باب الصهى و الكغر وهويفعل ما , 
يشاء و ححکم ما يريد و ارجب الصوم على اامرإض والمسافر معلقا باحتيارهما ااوقت تخفيغا و مرحمة ٠‏ 
مان اختار! الاداء فى الشهر كان الصوم واجبافيء ر ان اخراة إلى ااصة ر الاقامة کان راجيا بمدهما وهذا 
بخاف الواجب الما لي فاں فی شیکیں ان الواجب هر المال و الاداء قعل في ذلگک المال جب ملي . 
الرلي اداء ما رضع قي ذمة الصبي ٥ري‏ المال كما أو رضع قي بيت الصبي مال مدي و اما الذ اجو 1 
الى الفرق مهم س اكتغى بااتمثيل نقال نفس رجرب الثم بالبيع و رجوب الدإم ,بالمطاهة ر ڏهیي ي 
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مامتب الشف الى ان نفس الرجرب ءبار؟ دن اشتغال الفمة بوجود الةعل ا"دهاي ر رجوب الاد!ء مبارة ‏ 
زى !خراجه من الغدم الى الرجرد أغارجي و ل عك في تغا رهما و لذا « بآهدل ذلک التصور بتبدل 

الوجرد #1 ارجي بالعدم بل يبق عایی حال ر کذا فی اامالى اصل ااوجوب ازرم ٠ال‏ تصور فى الذمة و 

وجوب الداء اخراجه م العدم الى الرجود الخارجي ال انه لما ام يگن في وسع العبد ذلک اقم مال اخر 

ضر جنسه مقامء في حق 8° الاداء و اأخرو در الحبدة ر جعل کانه ذاک المال ااواجب و هذ|ا معنى 

قولهم الديون تقضى بامثالها 3 باعيانها فظبر الەرق بين الفعل و اداد ااخعل هذا كلامه ر المران باافعل 

الذهذي انه امرعقلي 9 وجود له فى لخا رج 7 اده شرط ني اشتغال الذمة ب ان يقصررة م عاي الوجوب 

او فيرة و في تغسڍروجوب الداء بااخراج تسامے والمراد لزم الاخراج رذعب مدر الشریہة الى ان 

نفس ا'وجوب هو اشتغال الذمة بفعل اروسال ر رجوب الاداء لزم تغربغ ااذمة عما أشتغلت به و #حقيةه 

ان للفعل معذى مصدربا و عر اليقاع و معذى حاصلا باامصدر وهو العالة الخهدوصة فلزوم وقوع رگ العاثة 
هو نفس الرجوب ر لزوم ايقاعيا ر اخراجها من العدم الى الوجود هو وجوب الاںاء و كذ! فى ا'مااي ازرم المال 
ر تجوته فى الذمة نفس الوجوب و لزوم تسليمء الى مس لء اأحق وجوب الاد اء فااوجوب ني كل »نوما صفة لشي 
اخر فامقرقا فی المعنی م آنھما یغدرقان فى ااوجوں ايضا اما فى البدني نكما في صلوة ائم و الناسى و 
صوم المسادر و اامريض فان وقوع ال الة الخصرصة التي هى الصاوة ر الصوم لازم نظر الىى وجوء المجبب 
و اهلية ٣ل‏ و ایقاء ہا مہں هلاه غر لازم لعدم الخطاب وقيام إاماتع و اما ي اامای کہا فی ااشەں إنا 
اشقری الرجل شیا بثمں غور مشار اله بالڈمييں فانه يجب فى الذمة لاستناع البوع بلالمن ولايجب 
إداره الا بعد المظالبة واي شدت زبادة التوضيى فارجع الى الترضيى و التلري و حواشيه ٠‏ التقسيم 0 
للواجب تقسيمات باعتبارات الرل باعتجار فاعله يغقمم الىى فرض عير و فرض كفاية «غرض الكفاية واجب 
بعصل صن الغرض بفعل بعءض (لمکلفيںن اي ڊعض کان ر فرض ا'اعوں بخلاده مدال زلکعایة ا'چہاں مان اغخرض 
مذة حراسة المؤمفين ر اذلال العدو و ادلاء كلمة الق و ذاک حاصل بوجود الجهاد م اي ءاءل کان ر 
كذ إقاممة ااحجے و فع لشب ان إلغرض منہا حدظ قواعد اأخدں مری آں تزلزاها شب المجطاای ر حصوله 
لاینوقف ۱[ س صدررہ مری فاعل ما و مڈل هذ! لایڈعاق بکل واحد من الاعیاں احيث ليسقط بغعل البعض 
«قڈضائہ ال الزام ما لا حاجة الیہ و ل ببعض معیں ادائ الی الترجیے مں غیر مرجے فتعیں ا تماق 
وجوبه بالكل على رجه يسقط بغعل اابعض او يتعلق ببعض غير معين و متال فرض العين الصلوة والصرم و 
بالجملة ذغرض العیںی ما وجب علي كل راحد واحد مر احاد لمكلفيرى و فرش الكفاية ما رجب على بعض 
فيز معي او ملأ الال حيسف لو نعل البعض سقط عى ااجاقين وآلثادي باعتبارنفسه الى معي رمخير 
فالمانیں ما ٹبست باام ر بواحد معیں كما يقال سل إر يقال ارجبت مليلك الصلوة رالمخير ما ثيت 


( PPA ) المرجسيا‎ ٠ المرجبة‎ ٠ الاغجاب‎ 


بالامر ہوإحد مبہم مری امور مبہمة ولا قائدة فيه اصلا غالواجب واحن سس تاک الامرر المميمة يميا فمل 
المكلغب و لايعي قوم بابي يقرل مينت كذار هذا هو مذهمب الغقهاء و ذهب اأجبائي و ابنه ارال 
راجب على النخيير رفسره البعض باده ا يجوز الأخال بجميعها و ل جب الاتيا به و للمكلف ان بقار 
ایاما کاں و هر بعیغه مذهب الفقہاء ر لكذه ما ذهب اليه بعض المعتزلة مر انغ يثاب و يعاقب ملىى كل راحد 
د لو اڻوى بواحد سقط عنه الباقى بناء علىى ان الواجسب راحد معيرى عند الله درن المكلف و يسغط بفعله 
اي بقعل ذللت الراحد المعیں ار بغعل غير ر الڈالمت باعتجار رقته الى مضیق و مرسع فان زمان الواجحب 
اں کاں مساریا له سی واجبا مضیقا لصوم و وقنه يسم معیارا واں کاں زائں! علیہ يسهی واحیا 
موسعا کا ظهر و وقڌه یسمی ظرنا و ل جوز کو الوقمت ناقصا عنه ال لغرض القضاء كما اذا طهرت رقد بقى 
م ا'وتمت مقدار رکعة ذهب الأجمهور صر الشاءعدة و العنفية و المتکلمي الى ان جميعه رقت للاداء 
رمال القاضي الجاقلاني ان الواجب الفعل في كل جز مالم يتضيق الوقت ار العزم على الفعل لك الغعل 
اصل و انما جوز تركه ببدل و هو العزم و اخرة ستعير للفعل وم الشانعية س عير ارله للاداء فان اخره 
فقضاء وم العنفية مى عكس وقال اخر الوقت متعيري للاداء فان قدمة فهونغل يمقط به الفرض كنحجيل 
الزكرة قبل رقوعها رالرابع اعتبار مقدمة وجودة الى مطلق ر مقيد نالمطلق ما 3 يترقف وجوبه علىى مقدمة 
رجودہ من حیسی هو کذاک ر المقيد اه و في اعبار العيثية اشارة الیی جراز کون الشييی واجبا 
بالقياس الى المقدمة و مقيد! بالقياس الى اخرى فان الصلوة بل اكليف بامرها مرقونة على اليلوغ 
ر العقل فهى بالقياس اليهما مقيدة و اما بالآضاءة إلى الطهارة فواجبة مطلقا و قد فصر الواجسب المطلق 
بما جب في کل وقت وعلی کل حال فکوقض بالصلوة دزید کل رقت قدره eT‏ 
فزيد الا لمادع و هذا 3 يهتمل غبر الموقتات و 3 مثل الح و الزكوة في ايجاب ما يتوقف عليه مى الحررط 
و المقدمات ر اں شت توضدے المقام فارجع الى حعضدی و حواشی ہ 

إلایجاب یطلق عایی معان سنها خلاف الاختيار رقد حبق ني فصل الراء المهملة مرى باب الشاه 
المعمة مح افساصة و مها التلفظ الذي صدر ص احد العاقدیری او ص ای جانب کاںں ر قد سبق في 
لغظ القبول في فصل اللام می باب القاف و منہا جعل الشييي و اججا قالوا الإجاب و الوجوب متسداں 
ذاتا ”ختلفان اعتبارا و قدسبق في لغظ اكم في فصل الميم سى بالعاء المهملة و منها مقابل السلب 
ر قد حبق تى الباء اامرحدة مرى باب السيى المهملة » 

الموجمة القضية انى فيها الايجاب ه 

الموجب مى الكلام عن الأساة مال یون نغيا و ل نهيا ول استغہاما ر فير الاوجن إشافت کیا 
في کنب السو في سف المستثفىى 


المواربة « عرض الرراب ٠‏ الهجة }) 9( على الموهبة ٠‏ الوقعت 


a 
٠ الموإربة بالراء المهملة عند اهل اليديع هى اى يقول المتعلم قو يتضس ما ينكر عليه فاذا حصل‎ 
الاذكار اسحض ر احذته وجها مي الوجوء يأخلص به إسا بتسريف كلمة او تصعيغها او زيادة ار نقص قال‎ 
اہی ابی الاصبع ر سنه قله تعالیی حكاية عری ابر اود يعقوب علي السلام ارجعو! آل ابیگم فقولوا یا ابانا‎ 
ان ابذک سرق نان قرہی اں ابنک مرق و لم يصرق ناتى باللا على الصحة بابدال ضمه من فذح و‎ 
» تع دید ئی الراء و كسرها كن! في الاتقان في نوع بدائع القران‎ 

عرض الورآب ر يسمى بالوراب ايضا قد سبق ني لفظ العرض فى الضاد المعجمة مي با 
العين المهملةه 

الهبة بالكسر فى للغة إعطاء الشيرى بغير عوض ميا كان ار إي مالا كان او فيرة قال الله تعالى 
یھبا لمر یشاء اناا و یہس لمر یشاء الذکور ٭ ر عند الفقہاء تملیک عیں بلا ءوض ای با شرط عرض ل اں 

م العوش شرط نيه حن ينتقض بالھبة بشرط العوض فندبر و یشتمل بہذا إلهدية المراد نها اكرام المهدى 
و الصدتة المراد بها وجه الله ٠‏ ر قيل الصدقة ليست بهبة اذ « يصع الرجوع فيها بخلاف الهبة و في لفظ 
القملیک إغارة بانها ل تقع ا س الحر المعلف الماللك الموهوب فلا يقح من القن و نعو» و 3 م المجنون 
و الصغیرو غير المالک و المتبادر ااقملیگ ر لو هزلا حالا فلايتذارل ااوعصية كما ظرى على انه قد ذكر انها 
هبة صعلقة بالموت و بقيد المين خرج الاجارة و العارية و المهاياة ربقيد بلا عوض خر ج البيع عكذا يستفاد 
مر الدرر و جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 

ملم الموهبة ني ءرف العلماء علم يورثه الله لمي عمل بما عل واليه الشارة +حديث م عمل با 
علم وره الله ملم مالم يعم كذا فى الاتقان في بيان شررط المفسر » 

فصل إلتاء إلمشار الفوقانية 0 إلوقت بالختے و سکون الفافف عدف الصوفية هو ما يرد على العبد 
و یتصرف فيه ر مضیه !حکمه مری ځوف او حزں إو فرے و لذلک قيل اوقت سيف قاطح لاذه يقطع الام رجحكهء 
و لہذا يقال فان مشتغل بعکم الوقت و قد یران بالوقت ما حضر من الزمان المسمی الحال یتال فان 
اشنغل بوظيغة الوقت اي بعمل 3 يسوغ ذاك ال في كل حال و لهذا الوت ةيل سى إهمل ر ظيفة الرقت 
فوته مقت كذا في شر القصيدة الفارضية « و در جامع الصناثع میگوبد رقت حالیسمت که در سربنده 
پدید اید و ار را ہاں حال ارام برد رتنی باشد کھ عارفب را ۔کوں واجب بود ووتغی باشد که شکر راجب بود 
وارقتی شکایت رھم ازدی گویغد که عارف اڊری وة خود است يعني چغانکه فرزند تابع پدر و سادر 
باشد عارف نیز ظاھرا و باطغا تانع وقت شود انکہیں للامه ٭ ر در شرم ا گوید صوني در قحم اسف 
اہں الوقت و اںں انست کھ تانع رقت بائ و وقت برو غالب اید و اہو الوقت و اں الست کہ لو بر رقت 
مالسب باشد و ادن ااال و اہوا لال کذلک انتهى ء و مال الاطباء ارقات الامراض ابدام و تزيد ر اناه 
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بإ اطاط غإابتداء هو الوق اوي يخلهر نيه الحرض ويكون كالمتشابه في اسوه 5 یمتبان نوم قزید ر هرن 
شر آلى الرابع و التزيد هو ارقم إلذی يسقبان فهه إشتيداإد ,كل وقست بعد وقمف و البنياء هو اليقہف 
الذضى يقغب غي المرض في بجمزح الجزاثه على حالة ولحدة و الأسطاط هر الرتست الي يظهر فيه انتقاصه و 
هذه اللرقات قد تكو !سمي المرض سى ارله الىى اخره و تصمى ارقاتا كلية و قد تكو اسي فوبة ولجد؟ 
تحصمى ارقاتا جزئية و أرما السنة هي فصولها كذا في مر الجواهر» ۰ 

إلوقتية هي عند المنطقيي القضية الموجية القى حكم فيا بضرورة بوت المصمول للموضوع فر مايه 
مله في وقت معیری ل دائما نحو کل قر مأخمف رتت حولولة الارض بينه ر بين الشس 9 واقا 
ولا شهيی سنه بمأخسف رقي التربيع ۶ دائما و هي مرکبة م وتنية مطلغة موانقة فى الكيغب إي 
ال#جاب ر السلب و صطلقة عامة مخالغة فى اليف رالونتية المطلقة ما حكم فيها بالضرورة في رقت معي 
ر المطاقة الرتنية هى الي حكم غها بالنسية بالفمل في رقت معیری غبینهما موم و خصرص مطلقا ذا في 


گر الشمسية و شرے المطالع ٠‏ 
الميقات هرنى امل الوقت اامعحدره ثم استعير للمكان اي موضع الحرام كذا في جامع الرموز 
في كتاب الح ٤ ٠‏ 


المؤقىت عند الحا هو مقابل المجهم وقد مبق في فصل الميم مى باب الاء الموحد؟ « 

فصل الجيم ٠‏ الوردين معرب وردینه هو عند الاطباء رمد مظیم یرم فيه البیاض کله حت يمنع 
القضمیض کما فی الموج زو شی غت کھ ان ورم طبقۂ ممه امت ردرتدکرة الکحالیں کغتد کہ ای اماس 
دموي يا مغراریست در پاک چشم کذا هي بعر الجواهره 

فصل إلساء ٭ إل سے بالشیں ا 'حعچہة مصدر مرى باب التفعيل عند البلغاء َد يطاق سى 
التشريع و عد ميق في فصل المي المهملة مى باب الشين اامعجمة و قد يطلق ملىى سعنى اخر قال ي ااتقان 
تی فرع الغواصل اما القرشے نھو ان یکوں ئي ارل الكلام ما يسقلزم القافية و الغرق بيه و بيرى التصدير المحم 
برد ا'حجز على الصدر أن النوش+ دة معفوية ر التصدير دللة لغظية كقوله تعالى إن الله امطفى امم لَب 
فاں اصطفی یدل علی ان ااغاصلة العالمين لباللعظ ان لغظ العالمين غيراغظ اصظفى ولك دالمعنى“لنه يمل 
انب صر اوازم امعلفی شی یکوں مختارا علی جنم رجنص هول المصطفیری العالموں وکقوله و اة لهم اللیل 
دسا أذية مأل بن ابی اصع فان م كان حانظا لهذء السررة متغطنا الى ان مقاظع ايها النون المرجنة 
و عمج في صدر ية انسلا الخهار مى الليل علم ان ااخاملة مظامون ان می اناع اافهار من یله اظلم امي 
دحل نى الظلمة و للل سمي توشجسا ا الکاام لما دل ارل# على اخرة فزل المعش مثزلة الرشاع و فژل 
' اول اکم ر اخ مغر الماتقی و الکشے الذیی مول ملھھما الرشاح انتھی ٠‏ رقه بطل ملی مم 2 


رالدفمى امرش .ا #يضاح E ( reh: YJ‏ ٣لفوشین‏ 


اتد ر د بیع التائ گرید توشیے انھایٰ سعریصت کا چوں حریف مدارع پا ابيا ريا بعضدي 
ارزشه و لمات ميانة قطعہ و تصیدہ جمع گثای اسمی با ہیی بوررں اید ر ا شمر را موشے خوانند انٹھیی 
و یں صغحت در نرهم جاریہت و لہذا صاحسب عفواں الشرف كثاب خود را يعني منوا الهرف رادر 
اضذدەت درک الیب کہ و پئے عام ازاں می بر اید فقد و نسو و تاریخ و عررض ر قافیه ٭» 
المعدوں الموث مرفي فصل الياء الدحتائية مى باب العدن المہملة ه 
الا يضاح بالضان إلم#جمة مصدر م باب الافعال و هوعد اهل المعائي ان ترى في كلامل خفاء 
دالة نتاتي بكلام يبين المرإد و يرشحه ر هو س انواع اطناب الزيادة و يسمى باايضاح بعد الابهام ايضا 
و مف القوشيع كذا فى المطول قي اخرغر البديع وني باب اللاب قال فى التقان قال اهل البيان اذا 
اردص آں تجھم ثم توضے فازکی تطنب و فائدته اما ررية المعنىى في صورتيى “ختلفتين الابهام و اليضاحج 
او لیقمگی المعذی فی النغفص تمکنا ژائدا اوقره» بعد الطلسب فان امز من إلمنس ق بلاتعسب او لتكمل لذ 
الحلم بھ فان الشییی اذا علم م رجه ما تشوقت اانفس للعلم به مري بافى الوجوه ر تاملت ناذا حمصل 
العلم بع من بقية الرجو» كانت لذته اشد مى علمه من جميع الوجرة دنعة و احدة وص امثلقه رب اشرح 
لي صدري فا اشرے یغید طلب شرع شيرع ساله رصدري یفید تذ‌سیرء و بيانه ر منه التفصيل بعد االجمال 
أحو اى عدة الشهور عذد الله اثنا عشر شرا الى قولء ومنها اربعة حرم ومكسه كقوه تعالىى تة ايام 
نی السے و حبعة اذا رجعتم تلک عهرة كاملة اميد ذكر الحشرة لرشع توهم إن الوار في سبعة بمعغفىن او فقكون 
الثلثة داخلة فيها انتهى ٠‏ رفي مد الاجمال بعد التفصيل مى الايضاح بعد البام حرف فالصواب ان لايعد 
مه بل م انواع الاطناب كما يستغاد مى ااطول فا قلت قد ذكرصاحسب التغان ناقا عرى اهل 
البهان نوما اخر م الاطناب بعد ذكرالايضاح و هو القفسیر و فسرة بان يون فى الكلام لجس و خغاء نيوت 
بما يزيله ويغسره فما الفرق بيفه و بي الايضاح اقول و الذي يسفى بخاطري ان االمغمير اعم سس اايضاحج 
اذهو یحصل بنذکر المرادف اذا کاں اشہر کتفسیر اللیمی بالامد و لیس فلک بايضاح بع الابہام 
اذ یس تی اللیہی اهام بل خغاء بسجب عدم شرت بالنسبة الى الاسد و إللة اعلم ه 
إلتوصي هو معنف النعا؟ رغع الاحتمال العاصل قى المعرفة فحوز يى التاج راو الرجل الاجر فانه کاں 
#ستمل القاجر و غيره فلما وصغته به رفحت احتمال غيرة ان ميل تعريفهم لعطف البيان أنه ابع غيرصفة 
وض ستبومه غير مطرد اذ 3 يلزم تعربف المقبوع في عطف الجيان اجیہب باں الایضاح اعم مس النوضیے ل 
رقع اللحتمال سواء كان فى المعرفة او انمكرة غلا يلزم كون اامتبوع سعرنة و سواد كان اللحتمال معغقا ار مغدرا 
اف قد یکو متبوع عطف البيان سما لا ابهام فيه اصلا و انما يرتىى بعطف البيان لققدير االحتمال بتقدير 
الاشتراک ار اتفاق ااطلاق على غيرة جازا و لذا جعل قوم هود في قراء تعالى لل بعد| لعا قوم هرد 


? 
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ماشه بيان عاد مح كو عادامليا مشتصا بهم 3 ابهام له فال الحيد السند وظقنا ابی هنا دنع 3ہ 
الاقدیری اما م تقدیر اشقراگ الاسم بیفہم و ہیں غیرهم و اما م جوزاطلاق اعمهم مل یرهم لمشارکتهم. 
اياهم نيما اشتهررا به م العثر و العفاى كثمود و لذا قيل عاد الراىى غالفائدة التي لا اغلور منيا سطغ 
بيان هر اليضاع الحقيغي إو التقديري لذا صے جمل السا ايضاے المتجوع مثا لتعریفه اکذھ خد ایکون 
اايغ ا مقصودا لذاته بل #جعل وسيلة الى غير کالبدے و نحوه مل سا ذكر صاحمب الكشاف في قوله تعالوي 
جعل الله الکحبۃ البو العرام قیاما الغاس اں البیت العرام عطف بیاں جییی بع للەدے لا للايضلج 
گا بجییے الصف لذاک اراد ل لمجرد الايضاح ارلا لارصاح التعقيقي فلايذاني جحل الأماة كل عطضى بيا 
للايضاع كذا فى الاطول ر قد مر في لفظ الأخصيص ما يوض هذ! المقام في فصل الصان المهملة مى 
باب إلخاء (لأمعيمة ه 

فصل الخاء إلمعجية ه م هو مغد الاطباء دراء يرخي القرءح برطوبة كذا فى الموجز ه 

فصلل الدال المہملة « الوتى بالعذى و سكون الاه المتذاة الغوتابية نزي اهل عرض اطق كرد شد 
برسبیل اشترات بر درچیز یکی وتد *جموع وان لغظ سه حرفي را گریند که دو حرف اول او متیرلف 
باشند ر حرف اخر ار ساکی چون دعا و دیگري رتد مغررق ر ان لغظ سه حرفي اسست که ارسط ار ملک 
باشد و طرفیں او مڈعرک چوں راس هذا في عروض سيۀي وغیره و نرب اهل هيت اسم جزږ ي معیں 


است از اجزاء فلل البروج گعڌه اند اراد چار اند پس جزوی از منطغة اابروے که براق شرقی باشد 


کیا 
اں را وتد ارل ر وتد طالح گویغد وجزري ازان که بر اوی عرّي باشد د ریری حاامت یعفی درحالہت ہودں ا“ 
جزږ که مسمی بوتد ارل گشته براق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب گویند پس وتد ارل و وتد سابع هر 
در منقابل باشخد و جزریکه در مختصغفا ایری ھر دو وتد موق الارض باشد اں را وتد ماشر و وتد السماگویند 

ر جزریکہ درمفتصف ایں هر درتعت الارض باشد انرا رتد رابع و وتد الرض گوبند پس اگر برې رته 
الصماںھم برج طالع بود ا ارتاد را ارتاد قائمه گویغد و اکر ازد‌هم بادد از طااح انا را ارتاد ماله گوپند و 
اکر نهم ازطالع باشد انبارا اوتاد زائله کویذد و کلام شارے تذکره موهم ان امت که اوتاد را قائمه رقذي کویغډ 
که جزر عاشر مننصف طالح و غارب باشد ران رقآي پود که قطب بروي برافق باشد یا برداثره نصخب الخهار 
بشرطیکه بر ممت الراس نباد کذا ذکر عد العلي البرجندي في شر بيست باب و در لفظ طالع تيز 
ہیاں ایغہا رفت درنصل مین از باب طای مهملتیری و ارتا ذز اهل رمل برچند معنی اطق کرد» »ي اید إنکه 

میکودند که خان ارل و چبارم و هغتم و دهم هر یک رتد است و دوم و باجم و هشقم ر وازدهم هړ ړک سائل 
وتد مستا و سوم و شڅم و نهم ردو ازډهم هر یک زائل رتد است و ساقط عری الوڌد نھز کوینډ #جھت لدې 

,ھر یکی ازیی خانہا نظر بطالج ندارد ر میزدهم رچہار دهم ر پانزدهم ر شادردهم هر یک تدر الوتد بیت 


Hor )‏ ( اوتف 


هذا ئي بعض الرسائل ر اذه در انقلاب رتد الوتد میعویذد که اوتاد را درشواهد ضرب کغند ظاهراینسی 
که آیری قول ہر حذف مضا اععص یعنی اشکال | تاد را در شراعد ضرب نمایغد و نیز "عتهل اعت که 
اطلاق ارتاد بر اشکال که در ارتاد واقع شوند اطاق ”جاژي باشد از تبول اطاق اسم ”سل برحال و الله اعلم . 
سعقيقة الال و نکه در سیر نقطه میگریند که خان اول وپآجم ونہم وسیزدهم اتشی اند و درم وششم و دهم 
و چهار دهم بادي اند وسوم وهغتم ر یاز هم وپانزدهم ابي اند وچبارم وهشتم و درازدهم و شانزدهم ځاکې 
افد و اولیری خانە را از خانہ‌ای اتشی وبادی ر 'بی ر خاکی وتد اتش ر رتد باں ر وتد اب وروتد حالف 
گویند پس خاۂ ارل رتد اتش باشد و خاءة درم رتد باں و خاد سوم وتد اب و خانة چہارم وتد خاكف 
و دومي انه را از خ 'نہای اتھی ر بادی و ابی و خاکی مائل وتد اتش و سائل رتد باد ومائل وتد اب 
و ماگل رتد خاك گریئد پس باجم مائل رتد اتس و ششم ماگل رتد باد وهغتم سائل رتد اب و هشتم مائل 
وتد خاكت باشد وبر همد تیاس سومی خانه را از هریک از خانہای اتشی و بادی ر ابی و خاکی زائل 
رتد اتش و زائل رتد باد و ز'ئل ر تداب ر زاثل رتد خالت نامند و چہارمي خانہ را از هریک از خائهای 
مذکورة رتد الوتد اڈش و وتد ااوتد باد و وتد الوتد اب و وتد الوت خلت نامند و فائد٤‏ آیری در حساب بکار ایی 
ومیگویند رتد دلیل احاد و صائل دلیل مشرات و زال دلیل مځات ووتد الوتد دایل الوف و انکه در سیر 
نقطه ذیز سیگویند اگر نقطه در ءغصر خود باشد وروتد است یعنی قوت وتد دارد و اگر در دوم عنصر 
خود باشد ماڈل الوتد است و اگر در عوم عفذصر خوں باشد زا ل الوتد احست واگردر چھارم عنصر خود باشد 
رتد الوتد است مثا نقطة اتش در خاب‌ای اتشي وتد اسست و د رځانہ‌ای بادی مائل ااوتد و در خانه‌ای 
اہی زاثل الوتہ و در خانہای خاکی و رتد ااوتد و شمچنیں نقطة ابی در خانہای ابی رتد است ر در 
خانپہای خاکی مال الوتد ودر خانھای اتشی زاثل الوتد و درخانہای بای وتد اارتد ر علی هذا 
القیاس نقطة باد ر خالف بدانکه اگر نقطةٌ مطاوب در رتد باشد خوب بود و دلیل زت وقدرو تیممت 
ار شییں کخد و شہرت او در همه ادق و اگر در خائنه مائل بود قدر و قیمت و عزت مدان کذد و شہریت 
در بعضی اناق و اگر در زاگل برد دایل بی تدری و بی قیمتی ر دی عزتي ان شيیی کند و مولي 
ار درهمه افاق و تقطه در رتد مطلوب را حاصل کند دی مانع ر کاری بزرگ بود و در رتد ااوتد کەی 
دیگر ممف ار شود که ان مطلوب !عصول انجامد ر در ماٹل احتمال حصرل دارد ر در زئل دایل امست 
برمدم حصول ونیزرتد دلیل حال است یعنی ان چیز بالفعل در رجود اید و مائل دلیل مستةیل 
است ەی بعد اڑیں بوجود اید و از ممتقبل می پرسد و زائل ضہچف اسمت دایل بر ماضی کند 
يعني از گذغتڌے میپرسد و رتد إاوڌد وليل توقف ست اینهمے خلاصة سرخاب است ء رارتاد ذزد سالكان 
چھار ت اند از ارلیاء خدای تعاای که در چہار رکی عالم نامزد اند در مغرب عبد العلیم است ر د ر مشرق 
ا 
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ميد العي ر در شمال عبد المرید و درجنوب عبد الةاد رکه محانظت جمله عالم ر معموری دنیا ازہرکت 
ایشاذست کذا في کشفی اللغ عت ر متاه في ممع الساوک حيسف قال ذكر ني اصطاح الصونية ان الارداد 
هم الرجال الربعة الذي على منازاہم الات الاريع م العالم اى المشرق و المغرب و الجخوب و الشمال 
بہہ #عغظ الله تالک الجهات لگونہم مال نظره تعالی و در مرآ الاسرار گرید اذكه در مشرق امت نام 
ار عوں الرحهن می باشد و انه در مغرب است نام ار عبد الودرد می باشد و اذکه در جنونست نام او 
مبدالرحیم و انکھ در شمال اسست نام ار عبد القدرس اگر یکی از ایشاں فوت گردد یکی از نائباں +جایش 
اید چہار رکں عالم معمور بوجود ایں چہار ارتاد است چنااچہ کرھےا سب سکوں زہیں ٭ 

اوتاد زمام نزد اعل جفر عبارت است از حرف اول و چہارم وهغتم ردعم واگر حررف زمام 
زیاده از در ازده باتند دو حرف در میان بگذارای و حرف سوم بگدرند و چنیں تا اخر حررف زمام 
کذا فی اذواع ااجسط ه 

الوجد بغقے الراو و الجيم اخة العزن كما فى الصراح و بي اصطلاح الصونية مصادنة الباطن ص الله 
تعالی ر اردا یورث فیه حزنا ار سررا او یغیره عن هینقه ر یغیبه عن ارعمامه :شهوں الق قال [جفید رحمه 
الله الوجد انقطاع الأرصاف عفد سمة الذات بالسر.ء ر و مال اب عطاء الوجد انقطاع الأرصاف عند سمة علاسة 
الذات بالعزی و کانہما 7ی العنید واب عطاء لما کان الوجد «ببا لاناطاع الارماف البشرية نزلا ذاک 
الادقطاع منزة الرجد و كان '"جنيد نظر الى ان الزن يستلزم بعض بفاء الارصاف له انعصار بقية الوجود 
ماد اف قوں ازقطاع اللوصاف بکوں الذات موسوسة بالسر۔ر و کان ابی عءطاء نر الى ا السررر فيه حظ 
النفس ر ھر وليل و صغا مقیں الانقطاع بکوں الذات سوسومۃ بااعزں ر الوجد لا یکوں الا لاهل الہدایات 
لاذه يرد عقوي العقد فمرى لا مقد له فلا رجد أء و الواجد صاحسب القلوس يجد تارة بغيجة صغات النغفس ويفقد 
اخرى بوجودها ر الرجدان اخص م الرجد لان مصادمة اأعحق "+عانة ر اما ااوجون فهر اخص سن 
الوجدان لدرامہ بدرام ااشہود ر استہ اک الواجد فى الوجود و غيبتة عر وجوده بالكلية فالوجد صغة قائمة 
بالراجد ر الرجود صغۃ قائمۃ بالمرجوں یدرم ببفائہ کما قال ذر النوں ااوجود باامرجود قائم و الرجداں با'واچد 
عائم ومع يام الوجد با'واجد لايراد [اواجد فائما الا بالموجود و الالم يكن واجدا حيث فعد وجود الحق تعالى 
بوجودۃ و لہذا قال اشد ا'شياي رحمه اللد'ن! ظنذدت اني فقدت ينكد و جدت واف حسبت اني رجدت 
فقد فقدت ر قال ايضا الوجد اظہار الموجود اشارة الى اامعنی المذکرر و کذلک ما قال الغوري الوجد فقد 
الوجود بالمرج ود راعلم ان مثار الوجد تارة یکرں سماع خطاب بوب ر تار یکو شهرد جمالء لم لمیمتقر 
حال حمامه ر شهوده فاا اسذقر صار رجده رجود!| و رجرد» شهرد! ر شهوده مویدا ر سماعه مسرمدا و لیفزهے 
بمغاجاة حال الشهود ر الماع ومن ارباب إلشهود ر اعاب الوجرد من يرآص فى السماع لاله مجيد 
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مققودا جل السررر ار یذتد موجود! فیضطرب لعز بل لان فطرته تشتمل ما اصول مختافة و قوی 
صتنوءة متنازعة يأجذب رح الى علو و نفس الیی سغل و یسختجع کل منذھما القلب ١ای‏ جھته فیترددں بیں 
الداعيجن له يدعوه هذا الى جهة و هذا الى أخري فمذا الرقص ليس بنقص كما قيل اارقص نةص و انما 
القأقص لرقص يطري الوجد بعد ااغغل ر یہدریے بااوجد 3 با'مرجود ئی ااوجد ر مں شید فی رجد: الموجوں 
غاب بوجودل ااموجول ع بجده رصاررجده وجودا کما قال ا'چنید رحمه الله قد کان يطريني وجدي فا قدني 
ع رودة الرجد من فی الوجد موجود ٭ شە ره ااوجد یطرب مر فی الوجد راحته ٠‏ والوجد عدد شهود 
الق مفقود « و ليس النقص لارقص '"ذي لا يطربء الوجد بل ترک بجاذب اجزائه كذا في شرے الق يدة 
الفارضية و هي خاصة السلر الوجد خشوع ررح ءفد مطالعة سر اأعق وقيل اوجد اضطراب الغراد من 
خوف الغرق و قال اهل الأعغيقة الوجد عجز لرو سن احتمال غلبة الشوق عند رجو حلرة ااذكر قال 
الأعرابي ااوجد رفع الحجاب ع العلب ثم مشاهدة الحق ر ملاحظة الغيب ء٠‏ 

الوجدان بانکسرو سکون الججم عخف الصودية هو مصادنة الحقى تعالی کما عرفت قبیل هد! ای في 
لفظ الوجد ر أما في اصطلاح غيرهم فالمشهور انه النفس رقواها [اباطذة و قيل القوى ااباعذة و الوجداني 
على القرل المشہور هو ما بجده كل احد م نغسة عقايا صرفا كان كاحوال نفسة إو مدرك بواسطة قوة باطغية 
و على القول الغير!'مشبور هو ما يدرك بااقوى جاطدة هكذا يستفاد مى اطول في حف (مشبيه رعلى 
القول الرل يهم ل ما رتح في شر امراقف و حاعيده لمولنا عبد اكيم فى المرصد اارابع من الموقف الارل 
ص اں ااوجدانیات ھی التی نجدھا اما پنغرسغا کعلمنا بوجود ذراتنا و بافعال فراتنا ار بآلاتہا الباطغة 
كعلينا لخوننا و شهوتنا و فضبنا ولذتنا و عى وان كانت سى اقسام العلوم الضروربة لكنها قللة الذنع 
فی العلوم لانہا [ تقوم حجة علی الغیر فان ذلک الغیر ربما لم جد مى باطنه صارجدناء اما اذا ثبت 
الاشٹراک فی اسبابہا فبى حجة على الغير كعلمتا برجون ذراتذا و لدا قد يستدل بالوجدان في بعض 
المطالب لكنه قاول و على القرل الثاني يهمل ما رقع فى المرصد ااخامس من اله رقف الارل م ان 
الوجدانيات ما كم به ااعقل بمجرى اأعس الباطن ويعد ميا تغلييا ما تجدة بنغوسنا لا بآلاتذا كشعورنا 
بفواتغا و بافعال فواتنا انتهی ئى لوجدانيات تسم بالقضایا الاءےبارية ایضا و اافرق بیذہما ر بیں المشاهدات 
ت الح سوسات عمرم مر وج» فأن 1 *جسوسات اواس الظاهرة مشاهدات فقط ر ما تد« بنفرسغا 
وجدائیات فقط ر تجمعان فيما نعلمة بالحس الباطن و على هذا فقس (نسبة بينهما روبد المشاهدات 
بمعفی اخر ر قد سبق ما يتعاق بهذا في لغظ المحسوسات ايضا ني فصل السإن مى باب ا'عاد المهملتون ٠‏ 

الرجادة هي علد الەعدٹیں اں جد احادیث بخط يعرف كاتبء فيقول عذد الوذرق به وجرت 
هف لقاب إخط فلان ار قرات بخط نلان ار في کاب فاں بخطهء حد نا فلان ر يسرق باقى الاسنان ر المقن ر 
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3 يسوغ نيه اطلاق اخبرنې بمچو ذلک الا اں کاں له سنه ان بالرراية عنه و اطلق قوم ذلگ اي اخبرنی 
و اسوه فغلطرا ران لم یثق به فیقول بانذي عن فلان او قرأت تي کتاب اخبرني فلاں انه إخظ نلان و تجرهما 
و قد استمر عليه عمل قديما و حديثا و هو سن باب المرسل و فيه شرب م الاتصال بقوله رجدت وى 
الاصل انه مخقطع أيس فيء شوب الاتصال رو اصیے انه جوز العمل بءقتضى الرجادة بل. قطع المعتقوي 
سر الشافعية بوجوب العمل به دد الوثوق إذ او رقف على الرراية لانسى باب العمل لتعذر شررط الرراية 
تي زم "نفا خلاما للمالكية و غيرهم کذا في خلاصة اأخلاصة ر تغصيله في شرس النخبة ر شرحه ه 

الوجود 'غة بمعنى «ستى و اختلف في تعريفه فقيل ل يعرف هم مى قال لانه بديهي القصور 
اجوز ان يعرف الا تعريغا لغظيا ر منهم س قال لانه 3 يذصور اصلال بداهة رلا كسبا و قيل يعرف لفه 
كصجي القصور و بي تعريغه عبارات الاراىى ان الموجود هو الثابمت العين والمعدرم هو المنغي المي رنائدة 
لغظ ااعيرى التنبيه على ان المعرف هر ااموجود في نش ر اامعدرم في نغسء لا الموجوف 'خيرة و المعدوم 
عں غیرا ر لا ما هو اعم منهد'فمعنى التابت الد الذي ثبت عدذه ونغسه فيشتمل الجوهر ر العرض و 
التادرة اذه ا'منقسم الى فاعل و منفعل اى مور و متائرو الى حادث و قديم والمعدرم ما 3 يرن كذللك 
و هذان القعريغان ”ختصان بالموجود الخارجي والىااتة انه صا یعلم ولخجرعنه اي یصے ان یعلم ویخبر 
منه و المعدرم ما لايصے ان يون كذلک وهذ! التعريف يشتمل ااموجود الذهني ايضا ر على هذا فقس 
تعريغات إاوجود و العدم فالوجود بوت العين ارما به ينقسم السيي الى فاعل ر منفعل والى حادث و قديم 
اوما بے یصے ان یعام و خجرعذ و العدم مالا یکوں کذلک وکل هذه تعريفات ااحيىى بالاخفى فان الجمہور 
پعرزون مەی الوجود و ااموجود ر ل یعرفوں خا سما ذكر قال مرزا زاهد هي حاشية شرے اامواقف الظاهر 
ان القائل ببداهة تصور اارجرد اراد بالوجود المعفى المصدري الادتزاعى و إلقال بكسيته إو بامتفاعة اراد 
به «خشا الانتزاع اي الوجود الحقدقي ااي هو حقيقة ااواجب تعالىى على تقدير وحدة الوجود رحقيقة 
ما ينع صتعينة بغفسها على تقدير تعددء فالوجود اأعقيقي على كلا (المقديري هر اارجود القائم بنغصة 
اوا جب لذاتء و الوجود يطلق على هذير المهخيور قال شی قى بيات الدغاء لكل امرحقيقة هو بها 
ما هر غللمثلیی حقيقة انه مثاہی ر للبياض حةيقة آنه بیاض و ذاک هر الذي ريبما صميناء ااوجود اأخاص 
و لم يرد بء معفى ااوجود اانآزاعي فان لغظ الوجود يدل به ءا معان كثيرة و ا شک ان تصرر الوجود 
الانتزاءي بالكذه بديمي ضرررة ان كخهء ايص الا ما يرتسم فى الذهر عقد انتزاء عر الماهيات وفهمه من 
اغاغ ٫لىالة‏ عليه اذ لأدعذي بكنهه يره و تصورالرجود ا/عقيقي بالکذء غډرممکں او کسبڊي فانه ا ن‌کان جزئیا 
حقيقيا ر راجيا لذاته فتصورة ممقاع و ال فكسبي ثم 3 #خغی ان بعد تصور الشییی باکذه لا دک تعربغء 
بالرسم اذ بعد تصرره با جنه ل يقصد تصوره ال بوجه اخر فلا يكون اامعرف حينئذ فى الحقيقة ذلک الشيي 
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3 يكون التعريغه تحريغا له بل يون المعرف هو الشيي الموجود مع الوسف و التعريف تعريف له فعلىى 
تقدیر ان يون تصرر الوجود بالكنه لا يمك تعريغه ا[ تعربغا لغظيا فقامل انتهى ٠‏ ويويداطلاق الوجود على 
المعفيين المذكورين ما في شرح إشراق الحكمة حیث قال ااوجود یطاق بازاء الررابط کما يقال زبد یوجدکاتها 
فانه عبارة عر نسبة ال#حمول الى الماهية الخارجية الی المرۃوع بالوجوں اعنی میوجد مکاں ما کاں یعبر 
عغه هو و قد يقال على اأعقيقة والذات کما يقال ذات الشییی و حقیقته و وجود ر و نغسه ای ناته 
افتهیی کلامه ‏ التقسيم # اعلم ان الوجود ينقسم اى العيذنى اى الخارجي رالى الذهنى حقيقة ر الى 
اللفظي والخطي *”جازا اذ ایس فی اللفظ رالخط می الانساں التنشخص رل الماهية كما فى الأعار چ والذه بل 
الاسم فى اللفظاي رصورته نى ااخطي وكل مر الموجرد العيذي و الذعد ي يستعمل لمعفییں کا في بعض حواشي 
شر المطالع احدھما ان الموحود الخارجي مايكرن اتصاء بالوجود خارج الذهن ر الموجود الذهذي هو ما 
يكو اتصافة ااوجود فى الذهن راما قرلهم تارة م ان الأسبة من الامور الخارجية ر اخرى بانها ليست من 
الامور الخارجیۃ فیمکی التطبیق بینھما بانہ شک فی ااغرق ہیں کوں الخارج ظرا لنقس ااشھیی و ہیں كوه 
ظرنا لوجود٭ فان قواما زیں موجود فى الخارج جعل فيه الخارج ظرنا لنفس الرجود ر هو لايقتضي وجوں 
اأمظروق و 'نما يقذض ي وجود ما جعل ظرغا لوجود» فالموجږد في هن« الصورة زید لا رجود زید فشي قولغازىد ائم 
تی الخارے جعلالخار چظرفا انفس تبرت القیام لزد فاللازم کوںالقیام ثابتا فی الخارج بثبوت لغیره لابثبوت له 
و بأجماة فالمعتبر في كرن الموجود خارجيا كون اأخاري ظرنا لوجود» لالنغسة و فى الذهذي كون الذهرى ظرف 
لوجودہ فمتی قیال اں الغسجة س الامور الاعتباربة ارید ان إلخار چ ایس ظرنا اوجودها و می قیل انہا 
مر الاسور الخارجية اريد إن الخ ارج ظرف لغغسھا و کذا العال في کوں 'لشیری موجودا فى اراقع و نفس 
لامر و فال صاحب الاطرل في حف صدق الخبر و فحن نغول اأخارجي اسم للامر الموجون فى الخارج 
کالذهذي الذي هو اسم للامر الموجود نی الذھں ر مع کون الشيى موجودا فى الخاري و الاعبان انه راحد 
مها او في عدادها فظرفية الخار ج الوجود صسا٣حة‏ اذ ااوجود ليس قي ءداد الاعیان و معا زيد موجود 
فى الخارج ان رجود» في وجرد الخارج و في عداد وجوداته مايس الخارج ال ظرنا اخفس الشدرى لكذه إفذإ 
جعل ظرفا له حقيقة إفتضى وجوده و اذا جعل ظرفا لى مسا۴عة لميقتض وجود» هعذ! حةق الخاري و الواقع 
و احفظه فاذه خلاف المستفيض الشائع و تاهما ان الموجود الخار. جی ہو ٥ا‏ یکوی متصةا بوجود اصیل 
وآهو مصد رالاڌارومظهر الاحكام سواء كان ظرف الاتصافب هرو الذه او خارجة و الموجود ااذهذي هر ما يكرن 
ستصفا بو جود ظلي و ذلک الاتصاف ایکون ال فی الذھ یعٹی ان اموجود ا'خارجی ما بقصف دوجود اميل 
اي ذا اسل و عرق ليص ظ1 و حکاية عن شی به اي بذلک الوجود يصدر عن المرجود اثاره ويظهرعذها 
ااه أي يترتب عليه اى على الموجود الاثار و اللحکام سواء کان ذاگ ارتب فى الذهن ال خارے 
ھ۳ 
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افم فالڳيغيات النفسائيخ التي يترتب عليها انارها نى الذهر كالعلم م قبيل الموجودات. الشارجية 
و الموجود الذهني مايتصف بوجود غير اميل لايترتمب به عليه ا#حكام و اقتار ان ميل ان رید بااثار 
رالحكام في تعر يف الموجود اأخارجي الاثار ر االحكام الخارجية لزم الدور وان اريد الاعم مىي الخارجية و 
الذجذية دحل في تعريف الموجود الخارجي المرجود الذهني فانه ايضا ميد الآثار فى الجملة قان المعقرلات 
الثانية اثار للمعقولات الرلىى اجيب بان المراد الاةار المطلوبة منه اى التي يطلب كلراحد تلك لار 
سم ر الحكام المعلومة و اتصافه بها لكل احد كالاحراق و اللشتعال و الطب مر الغار فالموجرد الذهني 
ما وکو صتصغا بوجرد لایترڌب به عليه تلک الاتار والاحكام سواه ترتب عليه انار و احكام اخر اولا و قيل 
حكم ول اثر للوجود الذهني رو ا'معقولات الثانية اذار للصرر السشخصية القائمة بالذهن وهي من الموجرد ات 
الخارجية رقيل المراد ا'خارجية بمعنىى ما يكون في خارج الذهن لا بمعفى ما يكون باعتبار الوجود الخارجي 
فلا درر ثم االحکام ر اتار متقاربای وقد يقال تي قوله مظہر و مصدر اشارة الی ان المران بااحکام ما 3 یکو 
فاعلا له و بااڌار مايكون فاعل له ولو اكتغىى باحدهما لكغى ايضا أعلم ان الاستعمال الارل هر ا(صل اف المتبادر 
مي ا خاري في صقابلة الذدن هو خارج اذه والاستعمال الثائي متفرع عليه لن اطلاق إلخاري على الوجود 
الاميل الذي ظرنه الذعى باءتدار القشبيه بالوجود الذي ظرنه خارج الذهن فى الكون اميل فان كل خارجي 
بهف! المعنى اصيل ٭ تنْبيك # الموجود الذهني بالمعنى الول اعم مطلقا من‌الذهني بالمعنى إلثانى لن 
يقغاول نوعين الول ما یغرتب عليه الاثار ر الاحكام اأخارجية كوجود الكيغيات النفسانية وهو احد ی 
الوجود الغارجي بالمءذى الثاني فان الصررة الحاصلة مى الشيىى مثلا مى حي انها مكتئفة بالعوارض 
الذهنية موجودة فى الذهن رجود #عذو حذر الوجود الخارجي في ترتب الثارفانها بهذا الامقبار صور؟ ملمية 
#عصل بها اانعشاف و اااي ما لايترتب عليه تلك الاثار و الاحكام و هوالوجود ااذهني بالمعغى اثثائى 
فان الصورة العاصلة مى الشيى م حيمف هو مع قطع الخظر عن العوارض الذهذية موجودة فى الذهى بصورتا 
بوجود ل يقرتب عليه انار راالحكام و اعمس رجه مى اأخارجي بالمعنى الثانى لصدقهما ملي رجودالکيفيات 
الخغسانية و صدق الذهذي قط على ما ليترتب عليه (#ثار و الاحكام وصدق الغارجي فقط على ما يترتب علهها 
اللحكام و آآتار نى الغارج ر الغارجى بالمعنى اللرل اخص من اخارجي بال نى الثاني مطاقا لعدم شموله 
وجو الكيغيات النفمانية وسباين للوجود الذهذي بالمعذيون ركذا الخار. جي باامعفى الثاني بالفسبة الى الذه 
بالمعنى الثادي اعام ار للموحوں فی نفس ال٥‏ ر معنیاں احد هما ای وجود× ایس متعلقا بغرض فارض واهٹجار 
محتھر سواہ کاں فرفا اختراعیا ار نامیا و ٹاتھھما ان رجود لیس متعلقا بغرض اختراعي سوا کاں 
متعلقا بغرض انقزاعي او آم یئن ثم ان نغس الامر بالمعفيين اعم مطلقا سى الغارع لذ کل ضوجوف خن 
اأخارج بالمعنى الزل سرجود لي نفس الاءزبة معن كلي و مي اادهن مر رجه لمكان؛ ماانجظة نة 
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فزوسبية الخممة 'فقكون موجود؟ فى الذهن 9 في نغس الاسر و مله يحمي ذهئيا فرضيا و زرجية الاربمة 
موجودع فیهما و مٹله يسمى ذهغيا حقيغيا و العقائق الخير المتصورة موجودة في نفس المر ل فى‌الذهن 
و اعقرض علیہ بانھ ان ارید می الذھں القوی المالة خاصة صے سا ذکر لک ما ئی 'القوی اما اں لایکوں 
م الموجود فى الخارج نيلزم عدم اأحصار الموجوں ئي القسعیں و اما ان يكو م الموجود فى الخارج فيلزم 
عدم #مة ما ذكر م ال جة بل يكون نفس الامراخص مطلقا مى الخارج و ان اريد من الذهن الةرى العالية 

خاصة ار الاعم منھا فیلزم عد کوں نفس الاسر (ءم مر الذهن م وجه بل هى اخص مطلقا منه و يمگن 
ان #جاب باختيار الشق الارل ر يقال الموجود فى الذه هو ما يكو القوي ااساملة ظرفا لوجوده و تعقجر 
تاک الظرذية سواء كان بقعملا او 3 و الموجود فى الخار ما يكون خارج ااقوى السافلة ظرفا لوجوده و تعجر 
تللك إلظرفية و ااموجود في نفس الاصر و ان لم يكي خالیا د احدھما یوما یصے للعةل إن بعكم بتسققه 
مع قظع النظر ع ااطرفڍں فااموجود الذهني الذي یکو بتعمله اى باختراع الذهن و فرضه كزرجية 
الخمسة ليس بموجود تي نفس الامر لعدم “عة حك العقل بتحققه مع فطع النظرعن ظرفه و الموجود فى 
القری السانلۃ ایضا ل یکوں خالیا عر احدھمار هو ما یکوں حاضرا عغدھا ر الحاضرعخدھا اذا (عتبر کوں 
القرى السافلة ظرغا اأوجودة فموجؤد ذهذي فما ايكون بدعمل يصدق عليه إن القرى الساءلة ظرف 
بورد * فهو موجود خارجي و اذا لم یعقبر الظرفان فموجود في نفس الامر و ان لم یگن خارجا ع الموجود 
الذهفي او اأخارجي و الموجود الذهنى ااذی یکوں بتعمله اذا قطع انظر عری ظرفه فلاس بموجود عد 
القرى العالية و 3 في نفس الامر اذ ليس له تحقق ر لا يصے للعقل العم بأحققه مح قطع النظر عن ظ 
وعلیی هذا غلا یرد شییی و یمک ان #جاب باختيار الشق الرابع و هران يراد بالذه القرى العالية و السانلة 
جمیعا فالموجرد ااذھنی ہا یکرں صوجودا! نیھمامعا و لا ریب ان ما ایکون موجودا نیما فایس بموجود (ما 
و ان 3 يمك ان يوجد شييع فى القوى السافلة ال و يوجد فى القوى العالية و ما اس مرجودا فى القوى 
السانلة فقط فموجود خارجي فلا یرن عدم الاتحصار و م کون الموجود تي نفس الامر اعم مر المرجود 
فی الذھں مں وجه اذ قد #جتمعا كما نى ااصوادق العاصاة فى ااقوى العالية ر الساملة و يصدق الموجود 
في نفس االمر فقط نى الصوادق الغير العحاصلة نى ااتقرى الساءلة وان كانت حاصلة نى القوى العالية و يصدق 
الموجود الذهني نقط فى الكراذب اأعاصلة فى القرى السافلة و العالية هكذا ذكر العلمي في حاشية شرح 
هداية, الحكمة اعام ان وجو الشييع لاشيى على e‏ رجود الجدیی لغورہ باں یکوں عمو علیہ 
رسستقا بالمغهومية كرجرد الاءراض ر الثاني رجود» لغررة بان کون رابطا بي المرضوع ر المحمول ر غور 
مو تقل پالمغيومية ر يجمىي رجرد! رابطيا ه فائدة ه إلمتكلمرن انكررا الوجود الذعني انه لوانتضى تصور 
الشٰیے خضو ذا زم کوں إالذهن حارا ر بارد! ر مستقرما ر معرجا و ايضا حصرل ا'جبل ر السماء مع 
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عظميما ئي ذهننا مما ل يعقل و اثبته ااحكماء و اجابوا عر الوجهيري بان [لعامل فى الذهن صررة و ماهية 
موجودة بوحرد ظاي ۶ هوية عينية موجودة بوجود اصيل والعار ما يقوم به هرية العصرارة ل صورتها ر ما هيتها 
«و كذ! العحال فى البارد و المستقيم ر المعوج وبان آل الذي يمتذع حصو فى الذهن هو هرية الجبل و السماء و 
غيرهما و اما مغهوماتها الكلوة و ساهيتها فلا و باأجملة فالصورة الذهفية كلية كانت كصور المعقرلات ار جزئية 
كصرر الحسومات مغالفة للغارجية فى اإلارازم المستندة الى خصوصية احد الوجوديرى و ان كالست مشاركة 
لها في لوازم الماهية مرى حيتث هي و ما ذكرتم امخناعه هو حكم الخارحي فام قلقم ان الذهغي کذلگک 
و النفصيل ان شهنا ثلثة اعجار ات الارل اعتها ر [اشبوی م حيت هو والاني إعتبارة م حي انع مقتر, 
باللوازم الخارجية والتالت اعتبارة مر حيث انه سققرن باللوازم الذهذية فالشيىى من حيست هو معلوم 
بالذات لحصول صررته فی الذهں و موجرد فی ااخارے وااذهی معا احصولء فی الخارج بفغسء و فی 
الذهن بصورته ر الشيري م حيف انه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم بالعرض لتعقق إلعلم عند 
انتغاده و موجود فى الخارج نقط لذرتب الاتار الخارجية عليه درن الذهغية ر الشييى المقنرن بالعوارض 
الذهنية علملكونه صورة ذهنية للاعتبار الارل و موجود خارجي لقرتب الآار الخارجية عليه و اتصاف الذهنى 
اتصافا انضماميا و حصوله فى الذهن بنفمه 3 بصورته فالعام و المعلوم فى الحصواي “تدان ذإتا و متغايران 
اعقبارا کہا انہما فی العلم العضوری مخحداں ذاتا و اعتبازا کذا في شرے المواقف ٭ فائدۃ ۾ الوجود سشڌرک 
فی الموجودات باسرھا اشتراکا معفویا واليء ذهب اكماد و المعخزلة غير أدنى اسن و اتجامة و ذهب اليه 
جمع م الاشاعرة ایضا الا اذه مشک عغد الحكهاء متواطى عغد غيرهم و العائلو بان نفس اأعقيقة لى 
الگل ذهجو' الى انه مشترك لفظا میها و نقل عر الکبھي و اتباعه اذہ مشترک لظا ہیں الواجب و الممگن 
و مشقرک معفى بين الممكنات كلها و التفصيل في شرح المواقف *» فاد « ذهب ااشعري الى ا 
ااوجود نفس العةقة بى الواجب و الممك و اكماد الى انه نغس الماهية فی الواجب زائد فی الممگں 
و قل انه زائد على ااماهية فى الكل فال مزرا زاهد في حاشية شر المواتف ليس اامراك بعيذية الوجود 
و زيادته حملة على الموجود حملا ارليا و إنتفاء هذا العمل كما هو المشهورضرررة لانه لا يتصور ان يكون 
مفهوم الوجود عي الحقيقة الواجبة ار الممكفة بل المراد سنهما حمله عاي حمل بالذات ر حمل بالعرض 
و العہل بالذات اں یگوں مصداق العمل نفس ذات الموشوع م حیہ ھی ر العمل بالعرض ان یگوں 
سصداقه خارجا عذها كما مرفي موضعه فمصداق حمل الوجود ملىى تغدبر المينية 'ذات الموضوع من 
حڍسف هي ر على تقدير الغدربة ذات الموضوع مح حيتية ز٬ندة‏ عاي عغايي كعيثية استناں» الى الجاعل, 
ریقرب ص ذاکی ماقیل ا ن صمل النزاع هو الوجود بمعذى ى مصدر الانار : م مال و و تعقيق .»ذهب السغماء: 
ا حقجفة الوجود ليس ا ن ما جن المعفى المصدري لأن. هذا المعلىي متيهق باعتوار العقل و 
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انفزاع ااذه و حقيقته منحققة مع قطع الفظر عى ذهى الذاهى واءتجار المعتبر كما يشهد به الضر رة العقاية 
فمغہوم الوجود مغاير 'أڪغیقته و تلك الحقيقة على ما بعكم به االمظر الدقيق منها انتزاع هذا المغهوم 
ر مصداق لحمل و مطابق لصدقه و هي فى الممكى زائدة لانه موجود بغيرة فمصداق حمل الوجود عاي 
مر زاکد وف الواجبا عير لاذه موجود بداته فمص داق حمل الوجود عاي نفس ذاته صرى غير امتجار ت 
اخ ر اواج سجحانه وجود خاص قائم بذاته ذاتية محضة لا صاهية له ماري الماهية هى إلسقيقة المعراة 
عى الارصاف في اعتيار العقل و هو سججانه مغزة عرى ان بأحقة القعرية و ان عيطة الاعتبار و باأحملة فبعد 
تدقیق النظر یظہر ان لیس فی ا'خارج متلا الا ذات الشدن س حيرب يصے انتزاع مغهوم الوجود عغه و 
العةل بغضرب مى التدليل ينتزع عذه الوجون و يصغه ب ويحمل عليه فهنا ثلثة امور الأرل المتنزع مذه رهو 
ذات الشييع و ماهيقه و الثاني السيثية التى هي منضا الانقزاع و هى تعلق الشيىى بالوجود الحقيقي 
الذي هو موجود بنفسه و واجسب لذاته ر ارتياطه به والثالف اامنفزع و هو الوجود بالمعنى المصدري 
و هو امر اعتباري ر لیس انراں× الا حصصا و( یصدق مواطاة الا علیہا ر م جوز ان یکون له فرد غير 
اإأحصة فقت خط كيف و المعفى المصدري الاتزاعيي لا حقيعة له الا صا يفهم منه عند انقزاعه و ذاک 
١‏ لمفيوم لا يحمل ءلىى ما يغايرة ال اشتقاقا و هذه الامور ااملثة كاها متحغقة فى الممكى و انان منها فى 
الوا جب فان ذاته تعالىى مغهاأ الانتزاع و مصداق العمل و يحول حول ذلك ما فيل ان فى إلممك الوجود 
المطنتی و ته و الوجود اشن زائد و فی الواج ب الاول و ااشادي زائداں دوں التالہی لاتغائه هناکی 
اذ عير ائذات ينوب سناب في كونه مصداق الحمل و ما قيل ان ”حل الخلاف هر الوجوك بمعفى سصدر 
الآتار و الوجرد الحقيقي الذي ده الموجودية ادتهىى ٠‏ ر الوجود عفد الصوغفية قد مر بيانة قي لفظ الرجد » 
الرجودى بياء النسبة يطلق عل معان مها ما لايكون ااب جزء المفهومه ر يقابله العدمي وبهذا 
المعفى رقع العدسي تي تعريف المحدولة على ما سبق في فصل اللام مىي داب العير المهملة رمنها ما من‌شانه 
الوجود الخارجي ویقاږای العد سي ايضا و مها الموجيرتن الخارجي و يقایه العد ”ي ايض المي ايضا 
ثلْثة صعان و الوجودي في تلك المعاني الثلثة يرادف الثرتي و المعفى الول للوجودي إعم م الثاني 
ر الثانى سن الڌالسى والمعفى الارل للعدمي اخص ص الثاني و الثاني صن الثالمى و اطلاق الوجودي 
على هذ المعاني هر المشهور و منها الوجود رمنها ما يكون ثيوته لموصونة بوجوده + و يقاباه العد٨مي‏ في 
هذيري المعنيي ايها قال سولانا عبد الحكيم تي حاشية شرح المواقف في حت انتعين 'لوجودي و العدمي 
کما یطلتق على ما یکوں تبوته لموصوفھ بوجودء لە و ما لا یکوں کذاک کاک هما یطلقاں عل مالایدخل 
في مفهومه السلب و ما يدخل فيه و على الوجود و العدم و على المرجود و اامعدوم فهذة اربعة معان 
زکرها صاحپ المقاصد انتهی کلام ٥م‏ توضیے هذ المعذى اللخير ان الرجودي ما لا يستقل بنفمه بل 
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دقوم بغیر؟ و یکو یامه بء لوجود» له فی الخار چ كالصواب القاثم باجم نان توت ل انبا هو ؛ بوجود» له 
فى الخاريفالجار ر المجررر اعذي له ظرف مستقر ر المعنىى بوجردء في نفسه حال كنم حاصلاله و هذا باه 
“ى ما اخغار السدى السنف مں ان وجود اتعرض ې وة مغایر اوجودة ف اأءوضوع فتجوت شي لیپ 
حيندذ هو وجور: ± و اماعلی ماإخفاره المحقى الخغتازاني مر أن وجود العرض ي نذه هو وجود؛ تی الموضوع 
فنظرف لغو, جوت شيي لشيىى على هذا اعم م وجوده له فان الامور أحدمية ابتة لموصرنها ر لیس لھا 
وجود نیہا و آلفرق بیری الوجودي بہذ!ا المعغى وبين امور الاعخڊارية بان اتصاف الموصوف به في الخاري 
بخلافف الامور الاعتبارية فان الاتصاف بها فى العقل ثم الوجودي بهذا اامعنىى اعم صر الموحود م وجه 
اواز رجودي 9 عرض له الوجودن ابد! کااسوان المعدوم دائما فان ملخص معفی الوجودي انه مغهوم یصے 
اں یعرض لے ااوجوی عند قیامة بموجوں فااسواں مثلا رجودی سواء رجد ار ام یوجد و اما صدق الموجرد 
اى تحققه بدرن الرجودي نفي الموجودات العائمة بذراتها و اذا كان اعم مه فى الفحقق لم يكن الوجودي 
ممتازما للوجود س حيرف الحمل و يقابله العدمي ر یعرب مر هذا ما قيل ان الوجودي عرض مں 
شاد | وجود الخارجي شواء رجذ ار لم يوجد ر المراى بالعرض المعنى اللغوى فانه باأمعءنى الاصطلا حي 
قم الموجوں و رجہ القرب انیہا متلازماں ھی ااصدق مخغایراں فی المغہوم هذا یستغاد من شرع المراتف 
ر حاشيته للمولوي عبد اكيم ه 

الوجودية اللادائمة هي عند المنطقيي مطلقة عامة مع قيد اللادرام بحسب إلذات وهي مرکبة 
سى اامطلقتين نسر كل انسان متغفس بالاطاق العام 3 بالدرام ر الوجودية اللا ضرررية مطلقة عامة مع قيد 
اللا رررة #حسسي الذات فو كل انسان مخنذس بالاطلاق العام 3 بالضرررة رهى مركبة من مطلقة عامة 
ر ممكدة عامة و #عقيق ذلك يطلب س كذب المنطق » 

الآ حد یکی ونام خدایتعالی و اصله رحد بغتے الوار و العاء فى الاتقان القحد إسم اكمل من الواحد 
ناذا قلت 9 يقوم لغلان واحد جاء فى المعنى ان يقوم له اثنان فاكثر بخلات 9 يقوم له احد و ايضا هو 
مخمصوص بالاد مییں بخلاف الواح فانه عام وايضا يسغوي ميه المذكرو المونف بخلاف الواحد وايضا 
هو سمتنع اادخول فى ااضرب رالقسمة ر العدن وني شيين مر اأحساب بخلاف الواحد و ايضا له جمع يقال 
احذرن و احاد رلا يقال واحدرں و اخخار اہو عبید انھما بمعنی راحد نلا بخص (حدھما ہکان اقلخرر ان 
غاب امقعمال احد فى النغي اتتهى راحد در اەطلاے سالکاں اسم ؤات است پإعتیار انتغای تمدد 
صغات واسما ونسب ر تعینات ۰ شعره الاجا صفیت و تعدد اسممانیست ۰ اری نسپ 
و تعیغات ایأجا نیست ه ذات را بی اعتبار صغات احد گوید و باعتبار جمع صفات راحد گویفد کذا 
تي کوخب اللات © 
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إلا حاد جمع احد و هي عذد المعاسبي هو الواحد ى التسمة قارا الواحد الى القتسعة احاد و هو 
س احد قحمي العدل المغرد و عند اهل الشرم هو كل خدرلم يبلغ درجة المقواتر و يسمى خبرالواحد 
ایا ر قں سبق في فصل ااراء المهم اة س باب لخاد إأمعجءة ر امان م القراءة هو ماصے سند و ځ لف 
الرسم ار العرديۃ ارلم یشتہر عفد القراء كما فى الاتقاں ه 

الآ حدية بياء النسية عن الحكماء عبارة عى عدم قسمة الواجسب الاته الى الاجزاه و يجيي في لفظ 
اأواحدية إرضا ر عك الصوفية هى المرتبة الى هي مخجح لفحضان الاعيان و اسذعدادإتيا نى إأ#ضرة العامية 
اول و وجودها و كمالاتبا نى اأحضرة العينية #عسب موالءها و إطوارها الروحانية و الجسمانية انيا ر هى 
اقدم صراتب اللهية ر ان كانت كلها فى ااوجود سواه اك العقل إعكم بخقدم يعضها علىى بعض كالعيوة 
ملى العم والعلم على الارادة وعاىى هذا القياس كذا في شرع الفصوص ر ى الاد ان الكامل الاحدية عيارة 
عر ”جلى ذاتي ایس للاسماء ر لاللصفات ول اشییی من موثراتہا ميء ظہور فهى اسم لصرادة الذات 
العجردة م الاءتدارات الحقية والخلةية رايس لأجلي الاحدية نی الاکوان سظہراتم سر ذاک اذا استغرةت 
ف ذاتک و نسیت اعتبارانک و اخذت بک فیک عں خواطرک لکنت انت فی انمت م غإراں تفسب 
الیک هيدا مما تستحةء من الرصاف الحقية او هو لک مر الذعوت اخلقية فهذء اأدالة م الانسان اتم 
صظهر للاحدية نى الاكوان و الاحدية ارل ظہور ذاتي و امتفع الاتصاف با للمخلوق لانها صرافة إلذات (لمجرىة 
ھں (لحقية ر غاج دة و لعجف قد حگم عليه با"مخلوقية فلا سبیل الى زک ران شت الزيادة فارجع الى 
الانسان ااكلمل و مى القحفة المرسلة للوجون الحق سبحانه مراتب الارلى صرتبة اللاتعين و الاطلاق رالات 
ا'+عت ل يمعذى ان قيد الاطلاق و مةہوم ملب القعين ثابقان تي تالت المرتبة بل بمعذی ان ذلک الوجود 
فی تاک المرتبة مغزة عر أضامة جميع القيود ر الذعوت اليه حتى عر قى الأطلاق ايضا ر يسم بالمرتبة 
الاحدية و هى كله الحق سبحانه و لوس فرقها مرتية اخرى بل كل المراتب تستها التاية مرتبة اللعين 
الآرل ا بالوحدة ر الحقيقة (أمحمدية رهی عبارة عری عاحه تعالوی اذاه و صغاته واجڃميع لمو جود ات 
على وجه الاج ال مى غير امتياز بعضها عر بحعض الثالتة مرتبة القعين الثاني و تسمىى بالواحدية و 
الحقيقة اانسانية و هي عبارة ع علمه تعالى اداته و صفاته ولجميع الموجودات ءلى التغصيل وامتياز 
بعضها عری بعض فهڏ» ا مراتسب كلا دديہة والنقديم رالا خيرعقاي ازم اني الرابعة مرتبة اارراے درغي 
عبار ع الاشياء الكونية إلهجردة البسيطة التى ظهرت ءلىي ذراتها و عاىى امثالها كالعقول العالية و الارواح البشرية 
الخامسة مرتبة عالم امثال رهى الاعياء الكونية المركبة االطيغة [اغير ااقابلة للأجزي ر القبعيض ر لا الخرق و 
الام السادسة سرتية عالم اللجسام ر هى الثياء الكوذية المركبة الكثيغة القاباة للأجزى ر امجعيض السابعة 
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صبع سواتسب الول منها هي مرتبة إللاظهرر و الباقية مها #ي مراتسب ااظهرر ااحلية و الاخير »ها رهى 
الانصان إذا ءرج و ظهر ةيه جميع المراتب المذكورة مع انبساطها يقال له افسان الكامل رالعروج رالانماط 
على الوجء الاكمل كان في نبينا صلى الله ملي و اله و سلم و لهذا كان خاتم الانبياء أملم إنه < يجوز اطلاق 
اسماء مرتبة الالوهية ر هي الاحدية و الواحدية ر الوحدة عى مراتب الكرن ر الاق وهي المراتب 
الباقية و كذا العكس ر لو فى العقيقة كلها و احدة أسفظ المراتمب الشرعية و هذا هو الفرق بهري الصديق 
و الزنديق انتهى كلامم « شعرء هر مرتبه از رجود شاني دارد ه گرحفظ مراتپ نكي زندیقي » و در 
کشف اللغات ایی شش مراتب اخذیره رامرات کلیه و مظاه ر کله نامیده و گغته مرتبة وحدت مرتبة صغات 
أاست ر حقدقت “مدي sé‏ راحدیت مرتبه اسما و ادم عليه السلام که انرا مقام قاب قوسیر نیز گریند » 
الوحلة بالغتی هي ضد ااكثرة و هما من المعانى لاوا سحة كما في تھدیہب الكلام ر اطاقہا الصوفية 
على مرتبة التعي الارل کیا عرفست قبیل هذ| رد لطائف (للغات میگویں که رحدت نزد صوفیه عبارت 
اسم از ارل که حقیست ”حمدیست صلی الله عليه و اله ر صلم و مرتبة قابلیات صرف و ان را برزخ کهری 
نر گویذد و و احدیت ا و احدیت طرفښری ارست احدیت باننغفای نسي و اعتبارات و واحدیسی باعتیار 
ات نسي واعتبارات ر اضافات قال صاحب المواقف وصاحب الطوالع سا حاصله إنهم عرفرا الوحدة بكون 
الد وة يفقسم الى امور E‏ فى الماهية سواء لم ينقصم اص كالواجسب و النقطة وتحسهيى وحدة 
حقيقية إو انقسم الى ر فى الحةيقة يقة كزيد اامفقصم اأى اعضاده ر تسمى و حدة أضافية و عرفوا 
الکڈرة بکوں الشييي ”عدف يخقسم الى امور مشاركة فى الماهية كغرد ب اوفردیںی مر ذوع ول تخغی ار الکترة 
المجخمعة مرى الاسور المختلفة ا'عقائق كانسان و فرس وحمار داخلة في حد الوحدة و خارجة عى حد الكثرة 
الول اں يقال الوحدۃ کوں الشیری !حيست لا ينقسم والكثرة كود ب يمي يفقم و انما قلغا فالرلى لانه جوز 
ان یگون ذلک تعريفا باتخص او للاخص ر هو الوحدة و الكثرة باعقبار الافراد و اعلم ان ما ذكر تهريغامت 
لفظية [ حقيقية لان تصورالوحدة و الكثرة بدیهي کما عرفت ر الا یدرر لائا اذا قلغا الوحدة کوں الشییی بحیہی 
لا ينقسم الى إمور متشاركة فى الماهية غقد فلذا ا الوحدة كو الشييع حيث ل يتكثر ضرورة فقد إاخذنا 
الكثرة في تعريف الوحدة و الكثرة لا يمك تعريفها ال بالرحدة لان الوحدة مبدا الكثرة و مها وجودها و 
ماهينها و لذا اي تعريف يعرف به الكثرة يستحمل فيه الوحدة مثل (اكثرة المجتمع فيه الوحدات و الكثرة 
مایعد بالواحد و غير ذاک وظن البعض ان الوحدة نفس الوجون فكو الوحدة الشخصية نفس الوجود 
الشخصي الثاست لكل موجود معي و الحق ان الوحدة و الكثرة مغايرتان للوجرد ان الوجود يجامع الوحدة 
و الكثرة نعم الوحدة نسارق الوجود و تساريع فكلماله وحدة فهو صوجوى فى اأجملة و كل موجوف له وة ما 
حت الکڈیر نان العحشرة ملا راحدة م العشرات ر ايضا ليمتا نفس الم اهي قري الماهية مري حهري 
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هي قابلة لیما فهما زئدتان عليما « فأئدة « اختلف في ورجودهما نائيته الحكماء و انكر المتكامون إعلم 
ا مقابلة الرحدة و اعثرة لوست ذاتية لانهما ا يمرضان لمعروش واحد بالشخص واتعان المرض وح معقبر 
. فی الخقابل بل بینھما مقاباے باالعرض ر ذاک لضانة عرف ت يما و هى المكيالية و اامكيلية فان الوحدة 
مکیال للعدں ر عاں لھ و العدں مکیل بالوحدة و معدرد بیا و الشییی مں حیہت اذہ مکیال لا یکوں صکیلا او 
بالعگس و لذا ام ج زگرں الشییی واحدا و کثیرا معا مر جہة راحدة « التقسيم چ الراحبى اما ان 
ل يفقم الیی جزئیات باں يون تصورء ماذعامى وقوع الشركة فيء وهو ااواح با لشخص ر رحدته هى اأوحدة 
ولشخصية او ينقسم الى جزروات و هو الواحد لا بالشخص و انه کثیر لھ جہة وحدة فهو واحد م وجه اي 
سی دیف ھر هو ای م حدہی المفهوم و کڈی ر مری جہة الانطب'ق على الاءراد ر رحدته هى أأرحدة 
و پالشږس وأ المغهوم مں هذهو ان النقسام الى | اأجزئيات رحنة ل بالخص ر خف انه معنى 
العثرة بااشخص لا معنى ااوحدة بالشخص ر اأعق ان الوحدة ال باشخص رحد مبهمة ابنة لاماهية من 
حیث هی و الکثرة با'شخص کڈرة معو نة ا بتة لا مرى حدمت (اكلية ر الوحدة بالشخص رحدة سقعيذة ثابتة لها 
من حيري ا شخص نالوحدة لا بالشخص هى عدم الاقام في مرتبة الماهية مى حيت هي و الكذرة بالشخمصس 
هى الانقسام في مرتية (عاية و الوحدة بالشخص هى عدم الانةسام في مرتبة الشخص تم ااواحد بالشخص ان 
لريتيل القسمة الى اللجزاء املا اى لا عص الاجزاء المقد'رية رلا بحسب غيرها محمواة كان او غيرها 
فهو الراحد السقية و و هو ثلڈة اقسام لاذه ان ن لے ى له مفهوم سوى مفهوم عدم الانقسام حقيقة فلرحدة 
إلشخصية اى المشخية فان الوحدة مطلقا ایس لہا مغهوم سرى مقهوم عدم اانقسام فالوحدة مطلقا 
يھ ت وحدة بااشتص و انما قلنا حقيفة اف لو لم يقيد عدم الانقسام بها فالتغاير بون العارض ر المعروض 
و لو بالاعتبار ضررري ران کان له مفهوم سوی ذاک اى عدم الانقسام فيكون عارضا لماهية فهر النقطة 
المشخصۃ اں کن ذ١‏ رضع اىي قابل للاشارة العسية هدا عند نفاة الجزء وان اريد اعم من الجوهرية و 
الحرضية یمے على راي مثجڌيه ايضا و المفارق المشخص ان ام یکن ذا رصع سواء كان المغارق راججا أو 
صمگذا إما عدم قول الأقسام الثلثة للقسمة الى اللجزاء الخارجية نظاعر راما ءدمة الى اللجزاء الذهاية نان 
الوحد5 و النقطة غير داخانون أي مقولة می المقرلات القسعة فلایکوں لھا جذس و لافصل ر کذا لم یثبت 
جفسية الجوهر فلايكون لامغارق جذس و ان قبل الراحد بالشخص القسمة فاما ان يفقم اى اجزاء مقدارية 
مخشابهة فی الحفيقة ر هو الراحد با لاتصال فان كان قبوله القسمة الى تلك الاجزام لذاته فهر ا!لمقدار ا'شخصي 
القابل للقسمة ااوهمية عای رای من يژبت المغادير و أن كان قجوله لا لذاته فهو اجس الجسيط كالما 
البسيط كلماء الراحى با"شخص المتصل على وجے لا دکوں فيه مفصل اما حقرقة على رای نغاة اأجزء و اما 
حمسا على رای مثبرقه ہل نقرل لیس ما یکوں قبراء ل لذاته مختصا باأجسم الجس ابسیط بل اعم مغه فانه هر 
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ما إحل نيه اامقدار #اصورة الجحمية و مرل ار ما سل فى المقدار (رفي مسل المقد ارعلا سرانيا مد 
ص ابت هذه الاسورر اما أن يسم الى اجزء مقدارءة مختافة بالحقائق و هر الراحد با جتجاع اشر 
الواحد الشخص دته مرک مص اجزء مقدار بے متخااخة فى الحقيةة فاعجموع المرکپ من زيدر 
همرو واحد ياأشخص ر خارے عى <ذ! الق ان كان اللجنماع ر ااتصال لجسي شرطا فيع ر كلا العشرة 
المركبة مى الوحدزت و ا فداخل فده ر الراحن بالاتصال بعد التسمة اانعكائية واحن بالغوع ى جيه 
لما انت منفقة فی القیقہ کا کل ٥غا‏ بعد الفسمة فردا له وراحد بالموضرع ارضاعذد مس یقول باھار 
فان تلت الجزاء العاصاء با تسم س شادها ان يتصل بعض)ا بيعض ر لعل في مادة واحدة بخان 
اشخ'ص الناس اذ لیس م شانہا ادتدال راما عند مثبنى الجزء فااواحد بااتصال بعد القمة 
واحد بالنوع درن المرضوع ر التعقيق ان الواحد بالاته ال اأعقيقي انما يتصور على القرل بذفي اج زه 
فان اللجزاء الموجودة بالغعل اذا اجآمعمت ر اتصل يبعضها ببعض حتى تعحصل مہا مركب کاں ذلک 
المركب راحدا بالجتماع حقيقة سواء کاس تلك الاجزاء صتشابهة ار صتخاغة ثم انه قد يقال الواح 
بالاتصال لمغداریں متلاةري عند حد مشارك کا'خطیي ('*حوطیی بزاوة وقد يقال لمقداریں پتلازم 
طرفاهما !يث دازم من حركة اح-هما حرة اذخر وهو على ادواع و اوآها بالاتصال ما كان اللتعام 
فيه طبيعيا اي خلقيا كلمغامل و هذا القسم شبيه جد! بالوحدة الجتماعية اعلم اي صايفقمم الى 
اجزام غير سقدارة (ما محمرلة ار فير “حموة كاأجسم اامركب م الهدرلى و الصورة ليس له احم 
معيرى فى الاصطلاع رايضا الراحد بالشخص ان حصل له جميع ما يمك له م اللجزاء فو الراحد الغام 
كالداثرة ر اأكرة و ان لم #عصل له جميع مايمك له فهو الواحد الغيرا تام كاأخط المسنقيم فان الزوادة عليم 
ممکی ابد والڌام اما طبڍءي اي خلقي کزید و اما رضعي اي متعاق بالرضع و الاصطلاحج كدرهم راما 
صناعي اى متعلق بااصناعة كالبيت و آما الواحد ل بالشخص فجهة الوحدة فيع اما ذإثية للكثرة اى غير 
خارجے عنہا فوشتمل تمام الماهية وحيذلن فاما تمام ماهياتيار هر ا واحد با'خوع كالانسان بااخسبةالى (نراںه 
فیقال الانساں راحد نوي و افراد واحدة بالنوع او جزئھا فاں کاں ذلگ !جزه تمام المشترك فهر الواحد 
باجنس قریبا کان او بعیدا ر الا فالواحد بالفصل و اما عا ضة ای يکو جهة الرحدة امرا عارشا للعثرة 
اي حمرلا علدہا خارجا مں ماهیاتها ر هر الراحد بااعرض و ذاک اما راحد بااموغوع ان کاذت جيةالوحدة 
موةومة بااطبع لنلک (اکثرۃ كما يقال التب و (خضاحک راحد فی الانساں فان الانساں عارش لیما اي 
مرل علییما خارج ع ماھیتیما ر ھر موضوع ہما بالطبع لکرنہ مرصونا بہما ار راحد با*عمول ان کات 
جہة الوحدة محمولة با ادع على تاک الحثرة كما يفال اقطان رالثلى واحد تي اليب اض فاب الابيض ”حهول, 
عايما جما و خاري عليم! او يكو جهة الرحدة ذاتية لر و 3 امرا عارضا لہا و ذلک باں 3 پکوں جموڑ 
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هايا اص ٠ر‏ هو الواحد بالنسية كما يقال أسبة الفغ س الى اليد ندجة الماک 1أى المديئة فان للنقش 
ملعا خاعا باآہدں بعسبے یتمکںی س تدبیرة دوں #ارہ م الابداں و ذا لامک ناق خاص با" مديغة إحميه 
چتمکںی م تدبیرھا درں غیرھا مر المدائی فھذاں التعلقای سبوا متحدان فی الثدبیر ااذي لیس مقرم 
و ل عارضا لشیہی منہما ڊل ١ارض‏ لاافس و ااملک فان المدبرانما يطلق حةيقة عليهما» فائدة « قرل 
#لواحد على هذا الاقسام انما هر بالدشکوک فتكون الرحدات ”خدلفة بالعةيفة زل جب حينن إشتراكي 
اې اشتراک الوحدات فى العكم فمدي) ما هو وجودي كالوحدة الاتصااية و الأجتماعية و مفها ما هواعتباري 
مهس و مغها ما هو زائد دی ماهية الوحدة كوحدة الانسائية مثا و صدها ماهر نفس الماهية كوحدة 
الوحدة وء نها ما هو جز وزیادة الڈذرضیے في شرح المواقف رحوادیء ٭ 

الوإحدية بياء النسبة هي عند اأحكماء عبارة عى عدم ةمة الواجب لذاته الى الجزيات قال 
مرزا زاهد ني حاشية شرح المواقف في لأعاث الوجود اأعكماء عجرا ع عدم قسمة الواجي لذاته الى 
الأجزاء بااحدية كما مجروا ءرى عدم قسمنه الى اأجزة ,اث بالواحددة و ربما ءبروا عفه بانه لوس له سبي منه 
كما عبررا عر عدم احتياجء الى الغاءل وااغاية و ال#عل و المادة بان ایس اء سيب وسبب له و مبب 
فهه و سبي عخه انتهىى كلام ٠‏ وعد الصونية عبارة عى ”جلى ظبرت إلذات مها صفة و الصفة ذاتا فجهذا 
ااعتبار ظپر کل م الأرصاف عي الاخري فالمندذقم فیھا عڍی الله و الام عجن المنتةم ۴ المفخقم المنعم ھن 
الله و الله الامذعم ر گذلک اذا ظرت الواحدية فى الذعمة نغسها و النعمة عيغها كاد ت النعمة التى هى الرحمة 
عي الذغمة و النقمة التي هی العذاب عیں النعمة “لل هذا باعةیا رظهور الذات فى الصفات ر في اتارها فكل 
شیری مما ظهر نيه الذات اکم الواحدية هو عزن اذخر ولکں باعدبار النڃاي الوأحهدي لا باعدبار !عطاء کل دي 
حق حقه و ذلک هو النجاي الألهمي ء٠‏ أعلم اى الفرق بي اللحدية و الواحدية والارهية إن الحدية ل يظهرفيها 
يي مى الاسماء و الصفات و الواحدية يظه رفيا الاسماء ر الصفات مع مرثراتها ك كم الذات ( بكم انقرانها 
فل سنها فيه عير اآخر ر الالوعية تظهر فيها الاسماء و الصغات +ع ما يسلعقه كلراحد من الجمدع و يظبر 
فیہا ان المذعم فد المنققم و المغذقم ضد المذءعم و کذاک باقى الاسماء واأصة'ت حت الاحديوة فادها تظبر 
فی الالرهية بما يقنضيه حكم الاحدية و الواحديةً بما يقدضيه حكم الواحدية فإشتمل الالوهية بهجلاها إحكام 
جەيع المجالي نهی ”جلى ۱ءطی کل ذي حق حقه ر الاحدية ”دای کان الله ر لم رگن سعع شين ر الواحدية 
”وای تقول و ہو اآں علی ما علیء کان قال (ء تعالیی کل شیی هالک الارجية فلذا انى الاحدية اعلىى من 
الواحدية لانها ذات مض ر كانت الالودية اتل مر الأحدرة لانا أءطمت الاحدية ح ةا ان حگم الالردية 
امطا گل ذي' حق حقه كات اعلى اللسماء راجدمها و إءزما و فضاها على اللحدية كفة ل الكل على الجز 
زاغل . (الحمداية على باقى ال#جالى الذاتية كفغل الال عاى الغرح و نضل الراحهية على باقى اءجالي 
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کفضل الجہع ١ی‏ الفرق کنا تی الانساں الكامل ٠‏ 

إلإ تحار هو ني SS‏ على خمسة معان على ثلة مها على سبيل الاستعارة و 
على النيرى على جيل الحتيقة فنقول المذهوم احقيقي الاتعاں هو اں یصیر یہی بعیذه شرا اخرو 
معغی قواخا بحیذه انه صار م غور اں :زرا عنه شییی او ينض اليه شی شیا احر و 'دذما کان هذا مقهرما 
حقيقيا لانه امتا در مى الاتعان مند الاطلاق و الما يتصور هذا ا'معذى العقيةي علیی وجہیں احدھما اں 
یکوں ھخاک شیئاں کزیں و عمرر سلا فیٹسداں بان يقال زبد عمرو ار ڊالعاس ففي هذا الوجه قړل الاتعان 
شیٹاں و بعدہ شییی واحد کاں حاصلا قبل و انیھم! ان یکوں هذنک شییی واحد کزید فیصیر پعینہ شخما 
اخرغیرہ وکو تول الاتای اسر راحد و بعدة امراخرلم يكن حاصلا قبله بل بعد وهذا المعنى الحقيقي 
باطل بالضرورة و لذا قالوا ا[ثنان ل يتعحدان و اما المغهوم ا'*جازي له فهو اسا صيرورة شى ما شينا اخر 
يطريق الاسخعالة اعغى النعير ر الانخقال دفعیا کان او تدردءيا كما يقال صار الماء هواء و الاحون ابيض 
فغى الارل زال حقيفة الماء بزرال صورته الفوعية ع هیولاء و انضم ای ڌ٬ک‏ الموولى العسورة الذوعية للهرام 
فحصل حة.قة اخری هى حقيتة الهواء و فی الثانى زال صغة السوان ع الموصوف بها و اتصغب بصفة 
اخری هی البياض و اما صر رة شییی شیا اخر بطریق الفركکیب وھو اآں یذضم شی ی ال ااں فجحصل 
سغهما شيو المت كما يقال صار اقرب طينا ر الخشب سريرا ر الاتحان بهذي المعفيين عك في جوازه 
بل في وتوعه ليضا و اما ظ. ور شخص في صور؛ شخص اخ ر كظبور اامللك في صورة البشر وردما يعبر عن 
بااخلع و اللڊس 1 خغفاء في جرازہ ایضا عند اامتکل‌یںی هذا یستفاد م شرے ۱'ءواتف و حاشیته لموونا 
مرزا ژاهد في بث الوحدة « و في عرف السالکیںن ءبارۃ عں شود وجرد راحد مطلق می حیھ ان جمیع 
الاشياء موجودة 'وحرد فأك ااواحد معدرمة في انفس ها لا من حي ان لما سوى الله تعالى رجودا خاما 
بے یصیر مخحدا باحق تعاایی ع ذاک علوا کبیرا ہ شعرہ حاش لل کہ اینچنیں گریند ھ یا بای 
إتعان أن جبيذد « کنا د نی کشف إلاعات » 

اأتوحين هو لغة i‏ شيرع واحدا و في ءجارة العاماء اعتقاں وحداتيته تعااى وءذن الصرفية محرنِة 
وحد'نیته اثابتة له فی :ازل ر اآبد و ذاک بان لا لحضرفي شهوده غير الواحد جل جلاله كذا في ممع 
السلوك فال في شرع القصددة الفارضية كل المقامات رالاحوال بالنسبة اأى القوحي كالطرق ر الامباب المرملة 
الو و هو المقصد الاقتصہی و المطلب الاعلی و لیس و راءة للحباں قربةۃ ر حقیقتھ جلت ع اں حيط بها 
فهم ار جوم حوام) و هم ر تكلم كل طائغة غد بعضهم بلسان العلم و العبارة ر الجبعض بلان الذرق و الاشارة 
وما قدرره حق قدر» و ما زاد بيانهم غير سذرة انه ١و‏ يويده ما قال الامام الرازي فى الغسير ااكبير من 
ن هنا حالة عجيية بان العقل ما دام يلقفت الى الوحدة قهو بعد ام يصل الى عالم الوحدة ناذا ترلف 


}) ۴49 ) التوحيف 


الوحدة فقد ول الوحدة و هل یمکری التعبیرعں ذلک فاأحق انه لیمک لانک منتى مجرت عه فقد اخمرت 
عغة بامر اخر و الخبر عده غير المخبربه نليس هناك توحيد و لواخجرت عذه فهنال ذ انت مح الملب الخاس 
فلا یکون هنالت فاما ان۱ فظرت اليه می حیہی انه هو مر غير ان لخر عذه ل بالنفى وا بالائيات 
فپناک 3 عغق الوصول الى مبادي عالم الذوحيد م إلالغفات المذكرر لا إمكرى الغعيذر عذح إلا بقراء هو غالک 
عظم رقع هذ« الكلمة مغد الخائضين في !عار التوحيد انتهى ثم مال شار القصيدة الغارضية لک ارباب 
الذرق لما کانست اشارتھم ع وجڊاںن و بیانھم عر عیاں الاحمت اشاراتھم لاسرار المحڊیں لوائے الکشفب 
المبڍر كما قيل التوحيں اسقاط الاضادذات اى لاتضيق شثيا مر الاشياء الى غير الحق سبيجانء وقيل 
تنزيه الله عر الحدث ور قيل اسقاط اأحدتث وانجات ٣‏ و حاصل الاشارات ان ااقوحيد اراد القدم عن 
الحدت و للتوحید ٭راتسب علم و عیں وحق کما اایقیں ملمھ ما ظہر با'ڊرھان و عیئه ما ثبت بااوجدان 
و حقه ما اختص بالھەن ما اما التوحيد الحلمي ا ان كان دليله نقليا وهو التوحيد العام ر تحقيقي 
ان کان عقلیا رھو التوحید الخاص و المصدق و ان عل إن للق الها ر احدا لاشروك له کر قد یعتوره الث به 
رالعحقق يشاهد» بعقله المقبل على الله تعالىى باذوار الہداية و يعلم يقيذا بالدليل القاطح ان الموجود ااحقيقي 
هو الل #جحانه و كلما سواه معدوم الاصل وجوده ظل وجود الحق فيعتقد إن ليس في الوجون فعل و 
و صفة و ذات الا لله حقيقة لكذه لا يجد بمجرد هذا العلم عي القوحيد لعوقه عه بامشبثات الجسمانية و 
الذعلغات الخدفسانية وما ال الذوحيذ العيد ي ااوجد! دي فپ وان أجدصاحبجة بطردقآلذرق و المشاعدة عد النوحدد 
وهوهلى تاي مراتب الارلى توحيد الافعال وهو اغراد فعل احق ع نعل غيره بمعى إءبات الفاعلية لله 
تعالیی مطلقا و نغیہا عر غیره و ذلک إذ| تجلى الاه بامعاله و التادية توحيد الصغات و هو افراد صغته عن 
صفة غيره بمعنى اثبات الصغة لله تعا لی مظلعا رنغیها عں‌غیرء ر ذلک إذا تجلى الله ا» بصفاته و التالذة توحيد 
الذ ات وهو افراد انات القديمة عری الذرات بمعذی اثبات إلذات لله تعالی مطلقا و نغیہا عر غیره وذاک إفا 
تجلی الله بذإته فير صاحب هذ!االتوحيد كل الدرات و الصغات و الانعال متلاشية فيي اشعة ذاته و صفاته 
و افعالے و جد نفسے مع جمیع ااحخلوتات کانھا مد برة لہا رھی اعضاءها ر لالم ڊواحد منہا شيری الا وبرده مسلها به 
ر پرى ذاته الذات الواحدة وصغته صغتها و فعله فعلها لاسقملاكه با'كلرة في عي الوح :ف و ليس للانسان وراه 
هذ الرتبة «قام قى القوحيد رهو االموحيد اللخص و يرشد فهم هذا المعنى الى تغزبه عقيدة اهل التوحيد عن 
الحاول و الفشبية و الخعطيل كما طحرى نيهم طائفة مى الجامدير العاطلير عرى المعرفة و الذرق لانهم اذا 'م يثمتوا 
مع غير فکیف يیعنقدون حلوله فيه إو تشبیهه به تما الله عرى ذالك علوا كبيرا و آما التوحيد الرحماني 
فهو ا يشهد الحق ”عاذ على توحيد نفسه باظهار الوجود إن كل موجود. #ختص إ!خاصية لايشاركه فيها 
غيره و الالما تعير و هذ« الوحدة فيه دليل ملىى و حدانية موجد» كما قيل فغي كلشييع له اية تدل على 
۳۹۸ 


اد ه ا'مرالهد الثلثة ء الأستيلاد & التوايد 
توحين المطلب ه٠‏ علم التوحيد « الود « الوارد ( *ء۷عم ) اواد ااحواليد ll‏ 


انه و اح فاظهار المرجوداض على مصفة الوحدة مور شهادة احق تحال انه واحد لاشربک لى شهادة 
ازاية ابدية غير مسقندة الىى سبب يقلها ار «خزه للها و ليس للانمان في هذا المقام قدم ا ان يامع برق 
من جانب القدے اض اء به ارجاء سرا ر ينطغي سریعا و هو الذي إصطعاء الله لنغسع انتهى كلام ,« 

توحيد المطلب هر عند ااصرنية ان يتحقق للطالب انه 9 يمكنه الوصول الى مطلوبه ا( مي يد 
هذا الشدي (امستجمع لشراثط الشييرة و قد سبق في فصل الخاء مر باب الشين المحجمني ٠‏ 

صلم التوحرد و ااصذات هو ءلم الكلام و قد سبق فى المقدمة » 

الود بالحرات ااشلف ر تشديد الدال عند السالكين هو الحب ااذي یمیے حت يغنی الەحب عن 
الففس و قد سبق في لفط الرادة في فصل الدال مى باب الراه المهملقين وى الصحائف المودة عند السالكين 

م مراتب الحعبة ر هي ه2جان القتلب و التصانه بالھوی و ای را بن درج است ارل نیاحت و اضطراب 

اسست و اضطراب درن مقا همه نوحه ر زاري و فریاد و بی قراري بود دوم بکا است موم حسرت دران 
مقام صاحسب وداد مسکیں بر ارقات عزیز خود که ضائع رفته است حسرت میگذد وهرلحظه که بی حڊوبش 
رنته در نداممت میډاشد چهارم تفکر است در *”حجوب ان في ذاک لايات لقوم يتفكررن وتعكر سامة خير 
س عبادة ستين سنة لان التذكر فى الموجب رجب اقرب اليه جم مراقبةٌ “عجرب امت وهي اشد 
س المقاسات ر انضلها ای عزیز شنیدۂ که رقنی امیر المومنیں علي کرم الله وجه نماز میگذارد رریش 
زد گشت و دلش خغقان گرذت و بیهوش شد پرسیدندش که چ+ بود فرمود رافبت الله تعالی في 
صلرتی اعيو حيرت مر تقصدري ه 

الوارب فررد ایند ر در اصطلاح ءاشقاں انچه ذازل شود بردل از معاني بغیرکسب بنده کذا في 
کف اللغات ه 

الولد بغئے الوار و اللام بيه إلارلان الجمع و ولد الزنا در لغست حرام زاد« را گویند و در اصطاے شعرا 
پرو' نه وکرم ها ي د یگ ر را گویند که بطلو ع مہیل می صیرند کذا في‌فرهنگ شههي نافلا من کش ف المعانی » 

المواليد الثلنة عند إلحكماء المعدن و النبات ر الحيوان كذا ذكر عبد العلي البرجندي ئي حاشية 
الچغميذي فى المقدمة » 

الاستيلاد لغة طاي الواد مطلقا و شرعا جعل الامة ام الولد وهر بشیئیں اد عاد الولد و تملک إلاسة 
کد( ني جامع الرموز فيي فصل التدبير » ۰ 

القوليد هر عند المعتزلة الغعل الصادر مى الغامل بومط ر يقابله المباشرة و قد سبق في خصل الراه 
المهملة ص باب الباء الموحدة « 


تولہد إلنوآمہں نزد بلغاء انست که لغظي بکار بسنه هوډ #ه بصورت پنداخته ایډ که از دږ لغظ 


ااحرلن ٠‏ المتولدات ) PV!‏ ( الوتر ه التوات, 


مرک ات مثله ٭ شعر ه بلول ر صلصل چو بگلشن رمد ٭ ز مزہۂ ھر یک بہنذکر ا کشید ٭ کنا 
في جامح الصذائع ٠‏ 

المولد در لخت امم مفعوا ےت از تواید بہعنی بیروں ارردں چيزي از اداي ودر اصطاے ميه 
لغفظی که مولدرں از لخت اصلی اخذ کرد: باشندبڈصرفی ر درکلام اعراب مصتعمل نجاشد مثل بدایت بیاء 
تسنازبة که از بد'ء۴ اخن کرد» اند و این را عامي ر مستےںری نیز گویند و مولدرں گرودی باشند از جم 
اھت یاگررھی از عرب ياإەراب x5‏ باجم ”اط شد با لذن اده در شرح موتا کاشی صذکور ست 
و ایی طائفه را عرب مستعرب و معرب نیز گویند و اطلاق مولد برہں لغظ و بریری طائفہ بطریی ماز 
امت کنا فف شر دصاب الصجیاں * 

المتولدات زد ال رمل چہار اشکال را گویند که در خانة نهم ر دهم و یازدهم و درازدهم باشند « 

فصل آلرآء * الور بسر الوإو وفتحها ر مون الاد المتفاء الغوةائية و كسرها خلاف الشفع مميت 

٩ #s 2 ت ۴ ي‎ . * ۰ 

به فى الشرع صلوة “خصوصة لأ عدد ركعاته وترلاشذع كنا في جاح الرموز و ب# نین تی الغ ژ: کماری کہا 
يمى قطرا أو م یکی فعلی هنذا هو اعم مں القطر » و عدن ڊعضصهم الرتر خط مستقيم قاسم لاد اترة بقسہړںی 
مخۃلغیری و ما ااقاسم لھا بقمہیری غیر ”خدلغیری بل بقسمیری مسدساریوی فیسمرں قطرا فعلے ‏ نإ رک إل 

ج و سم ٥ن‏ ت ن 2ه +یی دطر کون الودر 
فكل مى الخطوط الثلثة فى المثلث ر ترللزارية القی بیری الضلعیں المڈصاین بذاک الخط هعذا رستفاں 
م ضابط قواعن الحساب و شر حكمة العين ٭ 
امظاج (اصولنذن خخر جماءة مغودف بنة سه العلم ڊصددوء و إعهمىن منواترا أيضا فيقيد إلجماءة خرې خر 
إلواحى و بقدن المغبفد خرچ خبر جماعة ایدید ر بقید بغة + خرچ الخبر الذي عام صدق القائایری فيه بالقراڈن 
الزائدة كموانقة دليل مقلي اوغیرذلک اعلم انهم اخدلغوا في افا ته العلم اليقيني فذهب السمنية والجراهمة 
الو ل الخبر 3 يکوں حجة اصلا و لايقع به العلم لاأعلم اليقيري و لأعلم طمانينة بل ډوجسب ظنا ر ذهب قوم 
صخهم الذظام صري المعتزلة و إبو عبد الغ اللجي مری الققهاد ی انه وجب عام طماذيذة فان جانب إاصدق 
Wo . + #» + -‏ ور " » rah‏ 
ینرجے فية ?یہی یطمڈری اليه الةلوب فرق ما يطمدری بالظن و لگن لايننفي مخ وهم الكذب والخلط و اتفق 
جمهور العقلاء على انه وجب علم اليةيى و اختلفوا في اذه يوجہب علم اليقین علما ضروريا ار نظريا فذهي 
عامتهم الى انه وجب علماضروريا ر ذهب ابوالقاهم الكعبي و ابو العسيي البصري س المعذزلة وانوبكرالدقاق 


( vr ) القواتر‎ 


م حاب الشانعي الو اذ یوج علا اسدللیا ٭ فاد ۾ ذكر للتواتر شررط “ية و فاس یلج 
ثلثة کلہا نی المخجریں الول تعدد م تعددا يباخ فى الكثرة الى ان يمنع اتفاقهم ر تواطكهم على اذب عاںة 
فما اشترطء الجعض مى تعييري العدد فاسد فقيل خمصة لاما دونها و قيل الا عشر وقيل عشرون ر قيل اربعرى 
رقڍل خمسون رقيلسبعون ه و في شرع اللمخبة رقيل اربع ر قيلممعة و قيل عشرة و في خاصة الخلاصة اقل عدد 
يورث العلم غير معلوم على الصے لا نستدل بحصول العلم الضروزي على کماله ثم قال اقول رظي انه 
بختلف بسب المخبرو ا'*خجرله بل الخ رءفه و لايشقرط فيه الكثرة ان #جوز ان #حصل من خجر و احد ملم 
يقیغې کما قي خا رالغبي علي الصلوة ر ااسلام ع الله تعالیی کاقران بل اخبار شین عمارواه ربراه لمریده ما 
لا#حصل مرى خجر عشرة الاف كما اذا اخبروا م ١‏ له تعالىى من قير وماطة نبي بالوحى او ولي بالالهام و لذا 
عرف الەعققون دماروي عمں یمتنع فی العادة کذبه سواء کان واحدا ار اکثرو یوئد ذل ماروي فی اإصل ع 
البزدري انه جعل کالمتواتر ماکان مرريا عر إحاد الصسابة ثم انتشر قله قوم ايتصور اتغاتهم على الحذب 
ل هر حجة من ر الله تعالى حخى قال اأحصاص اذه احد قي المخواتر ويمتاز عذه بانه بوجي 
علم يقين و هذا علم طمائينة و لابخغىى اذه يمكى ان #حصل منه اليقين ايضا و الله اعلم انتبى الثاني 
کونهم مستندیی لذلک الخبر الى الس فان خجر جماعة كثيرة في مثل حدرث العالم لايفيد قطعا (اخالتف 
اسخواء الطرفعرى و ااومط اعذي بلوغ جميع طبقات ا'*خبربن فى الارل و اللخر والوسط بالغا ما بلغ عدد الخواثر 
ر فن شرط فيه کونهم عالمون باأمخبر عذه و لاحاجة اليه لان أن اريد به وجوب عام ااكل #جاطل لان يجوز 
ہں یکوں دعضہے ممقلدا فیع اوظانا او ”جا زفا و اں ارید وجوب علم البعض فھولازم سما ذکرنا مری !اشررط الثلثة 
ر اما انه كيف یعام حصول هذه الشرائط فمن زعم انه نظري یشترط تقدم ااعلم بذلک کله و م قال انه 
ضررري زالضابطة عفدهة حصول اعلام بصددة و ألا عام ذاکی عار علم وجود الشرادط لا إن ااضابطة في 
حصول العام سبق العلم بها و اما الغاسدة مها ما عرفت و مغها ما قيل اذه يشرط الأسلام و العدإلة ومنها 
ما قول يشدرط ان لاتعوبم دان ليمتنع (لنواطوٰ و مها ما قيل يشترط اخنلاق الفسسب و الذي و الوط رفال 
اشيعة يشترط ان يكون ميهم المعصوم“ و الا لم يمتذج الكذب ر قال اليهون يشترط ان يكون اهل الذاة فانمم 
يمتذع تواطوؤهم ءلى العذب عادة جوف ر اما اهل العزة فانهم 3 جخافون وإااكل فاسد أمصول العلم بدرن 
ذ اک (علم اذا کثرت الاخباز فی الومائع و اخنلفت فیھا کر کار احد منها يشتمل على معنى مشک بينها 
بجهة التضم ار الأالخزام حصل العلم بالقدر اامشثرلكف و :سمي المتواتر مر جهة اامعنى و تواترا معنويا 
کرقائع علي رضي الله عه في حروبه م انه هزم في خڊیر کد و فعل في احد کذ! فانه یدل بالالقزام على 
شجاعته رقن تواتر عذه ذاکگ ر اں کاں شییی س تلک الجزئیات لم يجلخ درجة القظع هذ| كلم e‏ 
العضدي ر الأحقيق شرح العسامي ٠‏ 


وار المتوعره الوافر }) fF‏ ( المونور « تور الدرا عي الاتجاز 
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المتواتر هرا راتر كما عرؤمت وعد اهل القواني قسم سى القافية و تال المغطقيون و غيرهم المتوترات 
قسم مر المقںمات اليةرغية الضرررية و هى قضايا #عكم بها الىقل !جرد خبر جماءة يمتنع توانقهم »لی 
الدب غلابد يھا مں تکرار و قياس خفي و هو انه تواط وهم على (ل٬ذب‏ ر کل ھک 
مغفھا علما جزیا م شانه ان #عصل بالاحساس فلهذا ليتع فى العلوم بالذات ای لا یکو مسا ژل العاوم 
لن مصائل العلوم قضايا كلية وان جاز و قوءها فيا بطريق إلميدية كما في قوانا ”عمد ادعى النيوة 
وول ں جهن! شانه فېو نڃي دار صغراد مہ المنو درا أت هکن! ذکر الموأوي عږنه اكيم ي 

>» بنشديد العيى عذد الباخاء هر الوحشي الغايظ كءا !إجيرى في فصل الشي ا'معحدة‎ e 

الوانر بااغاء عفد إعل ااعروض اسم بعر ”ختص بالعرب وهو مغاءاني ستة اجزاء استعمل مقطون 


العررض ۳ الضصرب ر (لقطئ اسةاط مدجرکیں ی إل "صل الصغریى گنا ف غواري إاش رق اڃگن در عرض 


بھی می ارد گے جنر و 1 رمه ر سام صفاعذدر ی است هت بار مخاله «e‏ رجت *٭« ج شد صدا کے سو یی 
کي م وا و نمی نگري اا ز رم ھا می گذ ري ری وا نی مچری e‏ 2 وسک سمي ار بوافر 
إئنسیت 1 د رو-حرکات پبسیار ست و ادل اډن حدە مک افر ر' ڊر شس رکں وقح کرد 5 e‏ 


المودرر عد إهل العررض مر العرب عو الجزء الذي جاز ان يدخله الخرم و لم ډدخل کذا في 


راا ذز شعراء انسست که چیزارا ذ کر کذد که براي عصیل ان جہیع اسجاب بود مثله 


بیت *٭ ور کنتهفری 


فضل الزاء ل ه الاتجاز: بالجيم عو عذد اول المعاني مغابل الاطغاب رقدمبق تعره یقه هغاک 


تی الیاد إلموحدة م ہا ب [لطاء ['حهماة و یراد الاغجاز الاخدصار کما ډو خد “ن کل م السکاای تی إٍ ا .e‏ 


ری رسید؟ ہن ما »چ ات کافر ترلٽ ر بج در دست » كنإ في جاح الصخاع 


و قيل الغرق بين اللجاز ر اللختص ار عذد السكاكي هو ان الج 'ز ما يو بالنسبة ١اى‏ اامتعارف والاخةصار 


من المذء ارف كذا نى المطول ونال بعة؛م الالختصار خاص !حذفي [أجہل قط بخلاقی (اغجاز قا ل الھاے 


بیاد اندو و ایح بجی كنز تی لرا ت م الایجاز قسماں ابجاز قصر رهو مالیس ہہیا حذفب واج از 
ھەئ وهو ما کا بوب حذف و ئی الاتقان رل اي (#جاز القصر هو الوجدز باوظء فا آں الشیے بھاء الدین 


الكلام القليل أن کاں بعتا مں کلام الول مز فهو !بجاز حذدف د ای کار کلاما يعطي معنی (طرل وة 
۳49 


( FY j (اجازر‎ 


نهو اجاز قصر و قال بعضهم ایجاز الق رھو تکثير المعفی بتقلل اللفظ قال اخر هران یکر اللفظ الب 
الى المعفنى اقل مى القدر اامعهود عادة و سبب حسذةه انه يدل على الغمكو فى (لفصاحة و لهذا قال 
صلى الله عليه و'ا» وسام ارتيعت جرامع الكلم رفال الطيءى اليج از الخالي م العذف الثة اقسام إحدها 
ابجاز القصر وهو ان يقصر لالظ ع معغفاء کقوله تعالى ده ٥ں‏ سلیمان لی قوله تعالى و اتوني 
مسلمين جمع في احرف العنوان و اكاب و العاجة ه و قبل في رمف بايغ كانت الفاظه قوالب معناء 
قلت و هذا رای س یدل المساراۃ فی الایجاز و نایا ابجاز المقدیر و هو ان یقدر معنی زائد عای 

المنطوت و یسمیں دالذض دیق ایضا وبے سماہ بدرالدیں بی مالک تى اامصجاح لاذه نقص م الكلام ماصارلفظع 
اضیق ص قدر معناه فذحو فمہی جاءه موعظة می رب فانفمی اء ما سلف اي خطایاه غفرت فهي له اعایء 
و نچو هدی الممخةي ري اي للضا یں ااصاڈردى بعد اضلال الى االخقريی و ٿالثها الجا ز الجامع وهوان 
وى اللفظ عاي دءان متعددة نحو ان االمه ياسرأم بالعدل ر الاحساں الاي فان ااعدل هو الصراط المستقيم 
المقوسط بین طرف الاراط ر النفري | الوت بء الى جميع الواجبات فى الاعتغاد ر اللحلق و العبودية والاحس ان 
هو (ا حلاص ا اأعبودية اخس رة فى اأحدیہث بقوله ای تعید الله کانک تراه ای تعبده مخلصا 
في نیتک وامغا نى الخضوع و 'يتاء ذى العردى هو الزدادة على الراجمب من الفوافل هذ! فى الارامر 
واضایی الخواهي فبا خعشاء ااشارة الى القرة الشيرانية و + لمكرالى الفراط الاصل مس اثار الغضبية اوكل 
ڪرم شرا و باابغي لى الاستعلاء الغاأض ع اأوهمية قلت و أهذا قال ابی مصعود ما فی القراں اية 
اجەع أ مدير و الشرمں هذ« الاية ومن بدرع الانجار وله تعالى قل هو الله احد الى اخرها فانع فهاية 
التذزبه وقد تضهن اأرد عاي او اربع یری فرقة کما امرك ذلک بالنصذڊذض بہاء إلد دري بر شداد٭ تنبیهات 3# الرل 
ذکر قد اة مر انواع الجديع الاشارة و فسرها بالاتدان بكلام قليل ڏذي معا چمة و هذل هو انجاز القصر بعيذه 
لکن فرق ہینہما ابن ابی الاصجح بان الاجاز دلالنه مطابقة و دللة الاشارة اما تضم ار احزام فعلم أن المراد 
بها هي اهارة النص التاني ذكر ااةاضي ابربكر في اجاز القران ان من النجاز نوعا يسهى التضمين ودو 
حصول معنی في لظ م غی رذ کرله بامم ھی عدار عنه وقد سبق التالسث ذکر اب الاثیران می انواع ا٭جاز 
القصر باب الحصر سواء كان بال او بانما او غير هما مى ادواته لان الج لة فيها نائبة مناب جملنيى و باب 
المظف لن حرف العطف وفع للاغذاء عرى اعادة العاصمل و باب النائب عن الفامل لان دل على الفاعل 
باعطائه حكمه و على اامفعول بوضءعة و باب الضمير لانه و ضع للاسنغغاء به عر الظاهر اختصارا رباب ممت 
انک قاثم لازي مأحمل لسم وإحد ساد مسد المغعول الثاني مر فير حذف ومفها باب الفنازع لأا 
لم يدر علىى رلى الغراء ومنها طر المفعول اقتصار! على جعل المتعدي کالازم و متها جميع ادرات 
الاسقغهام و الشرط فا کم سالک يني عں 'قولک إهر عشروں ام للٹوں و مها اللغاظ الملازمة 'اللحموم كاحد 


الوسواس ٠‏ الرحشي ٠‏ رحشى السير ( ١۴۷ر‏ ) الرتص ٠‏ الوسظ 


و منها التثنية و اأجمع ناذه یغقي ری تگری رالمغرب و اقیم احرف فیھما مقامے اختصارا! و صمایصلے ان يعد من 
افواعة المصمى بالاتساع ص انواع ااجدیع انتھی ما فی الاتقاں ر تحةرتی ايجاز الحذف قد مبق ني لفظ 
الحذف في فصل إاغاء مى باب الحاد المہملة « 

فمل السیںن ألمهملة « الوسوآاس بالفنے شیطان و دیو ونیز عجارت است از خواطر نغفمانية 
هسمانیه خواء عقای اشد خواء شرک ی ی خواه ححمی باشل خو'ه غوران که رر کنذد»ه است از قرب حق 
کنا في أطااف الان ت 

فے۔ ل الشرن 4% الوحشى بالفتے وس>ون العاء و بياء النسبة لغة المتصوب إلى الوحش 
الذي يسك القغار ثم استعي رفي اصطلاح علماء المعاني الفظ يكون غر ظ اهر المعذون و مانوس الاستعمال سواه 
کان بالنظر الى الاعراب الخاص ر هو المخل بالفصاحة او نا خظر الينا ر هو لاخل باافصاحة فالوحشى 
بهد[ المعذی مرادف للذربب و ا'اوحشي اأمخل باغصاحة ان کان ٹقیلا عای اسح کریہا على ااذرق 
يمى رحشیا فلیظا ر مذدرعرا إيضا و يغاباء العذب هگن وستعأن م الاطرل ر الچلڻي و قد سبق في 
لفظ الغريب في فصل البام الموحدة م باب ااخيں إلمحجہة م 

رحشی السير وع مر الاتصال كما 2جوی ئي فصل اللام س باب الرار ٭ 

فصل الصاد الءهملة « الوقص لفت و سكو القاف عند اهل العررض و هو اسقاط احرف 
التي المفحرک كذا في عذوان اشرب ر هي رس" قط الدين السرخسي هر اسقاط تاد متفاعلش بعد 
الاسکاری انٹھی وهنا اخص ہن الارل ر رقع في بعض الرسائل مں ان الوقص و الاضمارلا:كونان الا في متغاعلن 
و صڈل اینست اچه در جامع الصنائع واقع شدء که رقص جمعیت میان خبری ر اضمار تا متفافلن 
بمفاعان رد شود » 

فصل الطاء المهملة « الوسط بالغت و سكو الصي المہملة عند المفطقيين هر اأعد الارمط المهمى 
بالواحطة فى التصديق ارخا كمانجيرى و اأتاسبوى إسمون العدد الثاني من الاعدإ الخلثة المقذامبة با اوسط 
و(اثالہت مر الاعداد إلا ربعة المفذاسبة ڊالوسطير كما مرني لغظ اارڊعة في نصل الحیری مری باب الراء المهملفیں 
قال القاضي الرر”ي تي شرے ااملخص الوسط نى التسبة هو ااذي تكون نصبة احد الطرفيري ااي كنسبقه الى 
الطرف الخر را'اواسطۂ العددیة ھی التی تکوں نص ضف جموع حاشیتیہا المتقابلقی ر کااربہة فانہا وط بین ثلثة 
وخمصة و من ھھنا اخذ البعدان اارسطان بحسب المصافة فاما البعدان الارسطان بحسي (امصير فبمعنى أن 
مسي ر الكركي با قياس اليما لوس سريما و لابطيا ر اما إهل الهيكة گة فيطلقونه علىى معان ءلى القوس المخصومة 
وعلى العركة في تاك القوس و على كل حركة معتدلة صرح بهذ المعاني في شرح التذكرة لعبد علي 
البرجندي رلذشرى الومط بالمعلى اقرل إن (خفاء في وضرح المعکییں اآخیرین فنغرل رسط الشىس على ما 


( FV“ ) الرحط‎ 


ذكره المحقق الطوسى هو ”جوع قومي الارج و مركزالشمس و ارج قوس سن الممثل بين ارل احمل و نقطة 
ارج علی التوالي ر ٥‏ رکز الشس قوس مر اأخارج ہیں الرج ر مرگز جرم ھەس و لالخفی اں جمع 
القوسیںں لکونھما می دائرتیں“ختلفتیری متعذ ر بغي ان یتوھم زاوۃ علی صرکز العالم سمں خرو خطدں 
منه اى طرفي توس ارج و اخرى على مركز الخارج مں خررے خطاں مخه الی طرنی توس ائمرکز ثم 
تجمع ھاتاں الزاریتاں فاں حصلت زاریة ٭خھہا کاں متدار توس رسط الشہس باءاہار ان کل قائہے 
تمعوں درج و ان لم بحصل زریة ہاں کان ا'٭جموع قائمتیں کاں الوسط نصف الدرر او کان اعظم من 
قائمتیں نقصذاقائمتيں منه فنبةقى لامحالة زارية فمقدار اازاوية الواقرة مع ذصقف إادرر يكون قرس الرسط 
ر فال صاحب التجصرۃ رسط الشمس توس سی الممثل ما ہیں ارل احمل ر طرف الخط (خارے من مرگز 
ارج الى مركز جرم الشمس الء دتمي الى ااءمثل وسمي هذا إلخط خطا وسطيا و مايو اارسط والاقوام 
م الممٹل سماد تعدیلا و یری علیہ اں ااوسط حینئذ یکرں مختاغا نی نفسه ان ااشەس ادما تاطع فسیا 
متسارية في ازغة متساربة مى منطفة اأخارے ام منطعة الممثل و ايضا قوس االعديل على هذا ااوجع 
یتعذ ر او یتعسر استعلامع فالصواب ما ذکرہ بعض ا'٭*عتقیں مں ان وسط الشمس وس مس ماطتة الممثل 
ہیں ارل احمل و طرف خط خرچ می مرکز العام ای معط الممثل موازبا حط الخارح من مرکز 
الخ رج امار بمركز جرم ااشمس ار منطبفا عليه على القوي و هذا اأخط الرازي دو اامسمى بالخط 
الوسطی و مرگز الشەس ہو تاک ا'قرس بءد استاط ترس الارے مها و تعد اہا هو الوس الواةءة م مذطقة 
السمثل بدن خط (اوسطي و ا'خط ا'خارے مں مرگز ااعا'م لی مرگز ''شمس من ا 'ج انب الاقرب ناکون 
إلوسہط والف كو الدعديل جمدعا مى *ديط دائرة و أحدة تم توم اڅ :دی ادرال لخا واحدو 
و العاهەلل يودي ایی شییی و احد اک آعصيل ا'رسظ على ماذئرء ا'*عحقق ا طوسي 2دا ال تکلف 
و ٤ای‏ سا ذكرة صاحمب الآجصرة مع كود غار صتشابه لا يمكن استعلامة و كذا استعلام قوس اللمعديل كما 
حف و ان شت حق القرة جى ارجح الى شح اخذكرة علي البرجندي و اما رسا عط ره فاامشہور 
اتن مر د ا ری ا٣و‏ اي مر 'رل احمل مذ اي مر معدل مەسا راا طرف خط 
خارج من مركز امال المار بمركز المدرير اامختهي اليه والمراد بارل احمل م معدل امسر دقطة بعدها. 
ع تقاطح ااممثل و معدل المسير كعد اول العمل من الممثل عر ذاک [لخفاطع بعياء فى جاسي راحد 
ر لوس المراد به نقطة تقاطع معدل امسر مع دائرة مرضي تمر بارل احمل و بیان ءا قواس بیان اول 
إلحهل *ں المائل على ما #جينى في رسط قمر و ادت خجیر باذه یلزم عای‌ هذا اختلافی إف تركب !ارسط حیندٹ 
سی حرکتیں حول نۃطتیی ”ختلفتیں هما م رکز ااماام ومرکز معدل امسار ر ذ کرم احب الخجصرة انه قوس 
می الممثل على اتراي من ارل العمل ال ی تذاطع الممڈل مع دائرۃ عرض تمر ڊارف ('خط ['خارے م مركز 


#VV )‏ ( الوسط 


» 
العالم الما ر بمركز التدرير المنتهي الى الممثل ويسمى هذا الخط خطا رمطيا ولالخفى مانيه من اللختلاف 
على قياس مامر في وط الشمس وعلى قول المعققیں الخذیں قسي الوسط من الممثل رمطہ قرس م 

الممثل على الخوالي م اول العمل الى تقاطعه مح ربع داثرة عرض تمر بطرف الخط الخارج م مركز 
العالم المنطبق على (أخظ الواصل بي مركز سعدل المسهر و التدرير ار موازله و فيع شائبة مس عدم التشابه من 
جهة ان مركز القدري رل يكون داثها في هط الممثل لكنه لايعتدبه لان منطقة المائل ههنا لاتبعد كثيرا من 
منطقة الهمثل فلا تعستا الى تعدبل النقل كما فى القمر ر الأحقيق اں يقال هو قوس مر منطقةۃ المائل 
على التوااي م ارل العمل الى طرف خط خار ج م مركز العالم الى سنطقة المائل اما مغطبقا على 

(لخط الواصل بي سركزي معدل المسير و القدرير ارصوازيا له و هذ! الخط هو المسمى بالخط الوسطى 
على هذ| القياس اوساط باقتى المنجيرة ة مر الزحل و المشةري و المريع و الزعرة بلاتغاوت و الرس الجامح 
لوسط (لشہس ر الەجیرة اں يقال هو قوی مری الممثل “حصور بیں ارول العمل و طرف الخط الوسطاي 
على النواالې و اما وسط القمر فهو قوس من مغطقة المائل على الخوالي بجر نقطة محاذية لاول إلحمل 
على انها لاتتغير و بير طرف خط رسطي و المراى بالخط إلوسطي فى القمر هو الخط اأذارج من مركز العالم 
المار بمركز الذدرير اامنتهي الىى منطقة المائل و المراى باامقطة إلمعان.ة لارل العمل المسماة بارل حمل 
مری المائل ھی نقطة م اامائل بعدھا ع العقدء کیعد ارل اا'عمل مری الممڈل عر تال العقدة في 
جانب واحد مر تاک العقدة كذ فكره الرإمصب ال#عة إلكا شي في زج اأخاقاني و هذا هو المراد بقيد على 
انھا لاتتغیر فانہا انا اخذت کذللت فکلما تحرکت العقدة و بعدت عں ارل العمل مر الممڈل بمقدار بعدت 
بذلک المقدار ايضا عر إرل اأعمل با"مائل فلايتغير اول العمل مي المائل كما لاراغير من الممثل رذهب 
العلامة ر کثیر میں اهل هذا الفری الی انہا نقطة تقاطع الماأل مع دائرة عرض تمر باول العمل و انت 
خجیر بأ هن إلذقطة متغيرة إن بعدھا عری العقدة رکون مساريا لبعد ارل عمل عذہا اف كاد العقدة تي 
احد الانقلابصس او الاعتدالي وي غور ھذ! اوقت یکوں بعدھا عذھا اکتر مر بعد ارل احمل منذها بمقدار تعدبل 
النقلع كما مرفي ”عله وفسرة صاحمب االمبصرة بانه قوس مر مذطقة ااممثل بي اول العمل و تقاطعها 
مع داثرة عرضية تمر بمركز الخدوبر على التوالي و الوسط علیں هذا لا یکوں متشابها ڊسڊي تعديل إلنقل 
و “اما ما ذگرہ العلامۃ فی الخہایة مر إن الرسم الجامح لوسط الکوکب مطلقا ان يقال هو قوس مر ااممثل 
على القوالي بي ی ارول احمل ر بیری طرف الخط اأخارے م الخقطة التی تتشابھ حولہا حركة م رکز المقعرک 
اليه ثم مه ال فلگ الجروج فغيه ان تشابه حركة مرك زالمتحرلك ليس حول مركز الممثل في غير القمر 
فجختاف ني غيره مع ان اأخط المذكور في غير الهمس ليمر بمنطقة الممثل فى الاغاسب كما لا يخفىى هذا 
كله خلاصة ما ذكره العلي البرجذدي في تصانيغه و ومط الجوزهر دو توس من الممثل بي ارل العمل , 
3 ت 


الواعطة ه٠‏ إلوإسطةالعددية IVA J)‏ ( : العام الأرسط ٠‏ (لتوسط 


نقطة الراى على خلاف الذوالي كذا فى التذكرة و وسط السماء تدهم هو دائرة نصف النهار و وسط سماء 
الروية هر دائرة الحمت و قد سبق ذكرهما في فصل الراء مر باب الدال المهملتيرى و رمط المشارق هو 
نقطة المشرق ر وسط المغارب هو ثقطة المغرب كذا في شرج الچغميني ه 

الواسطة در لغنت ميانجي و در سیاں بردہ ٭ و در اصطلاے شطاریاں واسطة صورت پیر ر مسرشد 
را گویند در رقت ذکر گفتری مرید چشم بر صورت ایشان دارد کذا في كشف اللغات و الواسطة في عرف 
ااعلماء على قسميرى الرل الواسطة فى الثبوت و هى ان يكون الشييع راسطة اي ملة لثبوت رصغب لشييي 
اخر ني نفس الامر وهوقسمان احدهما ان لايتبت ذلك الرمف للواسطة املا فيكون هنالف عارش 
واحد بالذات و الادتبار كالنقطة العارضة لأخط بوامظة التناهي ر كالاعراض القائمة بالممكنات براسطة الواجب 

و ٹانیہما اں تتصف الواسطةۃ بذلک الوصف و بواسطنہا یتصف ذاک الشييى اللخر بى لاان هنالف 

اتصاءجرى حغيقين لاستغاع قيام الوصفس الواحد بموصوفجن حقيفة بل‌اتصاف بالحةيقة للوامطة رىتبعیغها لذلاک 
الشد يى الأخر اف لا ”عذرر في جواز تعدد الشيوي بالاعتجار و هذا القسم می راسطة فی العررض تمخیزا لہا 
عری القمم الارل و و التاني الواسطة فی الانبات ر یسمیں راسطةۃ فی النصدیق ایضا و ھی ما یقرں بقولنا لاذ 
حیری بعال لان کذ! فذلک الشييى الذى يقر بقولنا لان هو الوسط اى الواسطاة فى الائات كما ان قاغا 
العالم حادت لانه متغير فير قلنا لانه اقترن به المتغير فالمتغير هو الوسط هكذا يستغاد مى شرے المطالح 
قي بہت الخاصة و مر حواشيه في بح الموضوع فعلى هذا الوامطة هى الحن الرمط و شع تلك 
الواحطة يوجب عدم الاحتياج الى اادايل فيكون بوت ام رلشييى حينئذ بيفا مستْخنيا ع الامندال 
بخلاف رفع الوامطة فى الثبوت فان حاصلة عدم احتياج امرفي لبوته لعيى فى نفس الامر الى اخر 
ریس ذللع مسخلزما لاستغفاء عر الدايل كقولنذا المثاہت تساري زوایاه الات لقائہتیں فاں تلک 
المساراة عارضة للمثاہب لما هوهو ومع ذلک #حتاج قي اتجاتها له الى مغفدمات كثيرة موقونة ءلى 
ر مائط متعددة و قال مرزا جان في حاشية شرح المواقف في مقدمة الامور العامة كو الغير واسطة فى 
الثبوت ان یکون هغاک وجودان يثبت احدهها للموصوف و يثبت الخ ر للصفة لك ثبوته للصغة بتجعية 
تيوت الوجون اموصوفها ر بوامطتة كوجون الجواهر راحطة لوجود الاعراض و كونه واسطة فى العروض ان یکرن 
هناك وجود واحد کار ثابتا الموصوف ارول و بااذات ور للصغة انيا و بالعرض « 

الوإسطة العددية ةد مرت في لغظ الوسط « 

العلى الاوسط هر اارباضي و يحم بالعكمة الوسطى ايضا وقد سبق فى إامقدمة » 

التوسط عاد الصرةية هو الجرزج الثاني مر ڊبرازع الانساں و هوفک الرقاثق الانسانية بالسقائق 
الرحء'نية و قد سبق في لغظ الانسار في فصل المي المهملة مى بات الالف ه 


الخوسط دخو الاقبال و الأدبا 8e‏ ! 4 سط ) 1۴۷9 { ر إلمد عط ا مط فى الذسبة 
م ET‏ الماشرف ٠‏ الوديعة 


التوسط اون الاقبال و إلڈدبار عند إلمنجمين قل سبق في اظ الاد بار في فصل الدال مر باب 

الراء المههلنيرى ٠‏ 
; 

المتوسط هو عند المهندميى الاصم الذي هو قى المرتية الثانية او فيما بعدها كما مر في فصل الميم 
م باب الصان المهملة » 

ذو المتوسطيرى الرل هو جذر ذى الاسممي اثائي و ذو المتوسطين الثاني هو جذر ذى الاسمان 
الثالہی و ادما سمیا بذلک لاں کلواحد منھما مرک م خطیری كاواحد منهما مقوسط لەجموعوا 
ذو المقوسطيرى وانما ممى الثاني بالثادني لانه ثان بالنسبة الى ذى المتوسطين الارل ٠ه‏ 

المتوسط فى النسبة هو المقدار الذي نسبة احد الطرفدى إليه كذمجثه الى الطرف الآخُرر هذا 
الحال فى الاعداد كما في متناسبة الغرد فالمتوسط فى النسبة و الومط ني الفسدة بمعنى واحد هذا 
یستفاد م حواشي تعریر اتلیدی ۰ 

فصلل العیں المهملة #الوجع بالفتے و مکون الجبم هو ادراک المفاني س حبف هو متناف 
ر الجمع الأرجاع و دى على قسمي قسم وضع اسم جص کالضربان و اللاذع و قحم لم يوضع بازائه اسم 
بل اذا اريد التعبير عذه يضاف الى مرضعه كما يقال وجح الكلية و وجح اامعدة و أعوهما « 

و الىفاسال هو کل وجع ني فصل مقدم القدہ و النترس رو اں کاں ایضا وجع مفصل لکنه 
خصه بذاک في اصطلاے إلاطباء و رجع الورک هو ما يكون الوجع فيه ثابتا و لم ينتقل الى عرق الفساء عال 
الايلاقي اباب اوجاع المفاصل مواد فاضلة تجمع فى المفاصل فها يكون في مغاصل الرجل يسمى اانقرس 
ا ی م زت رن و تی ات ی ر ار و کن ی ا دی دار 
ر يجلغ الكعسب ر الأصابع يسمي عرق النساء و ما يكرن في مغاصل اليديرى و الركبتين يسم وجع المغاصل 
كذا فيي بحر الجواهر» ر فی القانونچه النزلة اذا وقعست في مغصل ابهام القدم كان نقرما و ان وقعت في 
مفصل الورک کاں عرق النساء و اں وقعت قي مغاصل فقرات الظھر کان حدبة ر ان وقعت فى المغصل 
مطلقا کان بجع المفاصل ٠ه‏ 

الوديعة بالغتى و كسر الدال على رن فعيلة وهي فى اللغة الترلك » وعفد اهل ااشرع ترک الاعيان 
مع س هر اهل للتصرف فی العغظ مع بقائہا علی ملک المالك و الفرق بينها ر بين الامادة ان الوديعة 
هی الاستحفاظ قصدا و الامانۃ ھی الشییی الذي وقع في یدہ س غیرقصد باں القت ااریے وبا في 
حجره و العكم فيها انه يبرء مى الضمان اذا عاد الى الوفاق رى الامانة لايبرء الا بالاداء الى صاحبها كذا 
نى الجوهرة الذيرة و في جامع الرسوز الوديعة ترك إمانة و دفعها ل#حغظها خخرج العارية لانها لانخغاع 


فالامانة مصدر ام بالفم ای صار امنا ثم مي بها ما پومن عليه نهي إعم مسري الوديعة شراط الأحغفظ 
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م 
#خلاف الأصانة كما إفا ارتع الریے ثوب احد في حجر احد و يبرا ع الضماں بالوناق فيها إخلافب الوديعة 
ا3 1ذ انكرها كما في شرر الهداية لكر الامانة عين و الوديعة معنى فيكونان متبائنين كما لا يخفى انه « 
J‏ يداع هرلغة تسلیط الغیر على حفْظ اي شییی‌کاں مال ار غیرسال يقال اودعت زیدا مال و اسنودعته 
ایاہ اذ( دفعتہ الیە لیکوں عند« فانا مودع و مسخودع بکم‌رالدال فیهما و زید سودع و مستردع لے فیهما 
و المال مودع و وديعة و شريعة تسليط الغير على حغظ المال كذا فى الكفاية فيي ار ل كتاب الرديعة فهو مرادفف 
للوديعة و الايداع عند البلغاء هر تضمو المصراع فما دونه و يسم رفوا ايضا وقد سبق في فصل النون 
ہں باب لضان إأمعجمة » : 
الررخ بغقے الواو و الراء هو عند السالكين ترك الەحظررات كما ان التةرى ترك الشبهات كذا في 
مجع السلرک ٭ و قیل بعکس ذلک و قيل هما اى الورع و التقوول بمعفى راحد كما قي ترجهة اامشكرة 
فى الفصل الثالسي م كذاب العلم فيي شر الحديف السابع و في خلاصة اسلو الورع حدء عند 
السالكي هو الخرو ج مر كل شبهة و ”حاسبة فيي كل لحظة ه وقيل الورح الك ع كل الاباحات و قيل 
الورع خلاصة (حوال المتقين ر فنضيلنها قال النبي عليه السلام الورع الذي بدع الصغيرة مخافة ان بقع تى 
الكبيرة ال عى الورع على رجهين في الظاهر و هو إن لا یترک لمادلك الا بائله و فى الباطن وهو 
ان لایدخل فیک موى الله و فال عبد الله الورع تصفية القلوب و حغظ اللسان وترلك ما لا يعفنيك من الاسور 
وف اابرجندي للورع مراتي ادناها اللجتناب عما نهى الله تعالىى عه ر اعلاها اللجتناب عما يشغله عى 
ذکراللھ وقد یفرق بیذہ و ہیں الزھد باں الور ع ترك الشبہات و الزهد ترک ما زاد على الحاجة انتهى و في 
*جمع السلوک ایذا)ا بدادکه صاحب ور حع اگر صاحب دل امت بس در ترک مشتبهات فتوی از دل خود 
جوید و بغتوای مفغتیاں کار نگذد راگرصا حب دل نیسست بفتوای مغتیاں رود که ورع او ھمادسست بدادکه درع 
بمعنی ترك ا'٭عظورات چہار قسم است ورع ٭دول و ورع “عا وررع منقیان و ورع صدیقان کہ کردں 
ان باءتبار حال و مقام هر کس حظور است لاجرم ترت ان ورع باشد ورع عدرل انمت که باز ماند از 
چیزنگه در نذوی حرام است و مسقط عدالت ر موجہیں عصیاں وررع ماعا اذست که باز ماند 
ازاچ احتمال تحریم بران راء یابد و ایک مغتي برظاهر بنا کند و بخوردن ان رخصتي دهد لیک باز 
ماندں ازانچه احتمال تحربم درو نيسب از قډیل وسومه (مست نه از قډیل ررع مثال شبېه انکه ميدي 
را یکی زخم کذد و از ذظر صیاد غائ شود پس انرا شخصي مرده ابد اختیار انست کھ ان حرام 
نوست لیکں گذاشتی ان ررع ٥ا‏ است چرا که احتمال دار که بافتادن يا مببي دیگر »رده باشډ نه 
بزخی ومٹال و سوسه انکه کسی از شکار باز ماند از بهم انکه شکاري از ادہی که مالک ان باشد چمته بود 


و ورع اتقیا ازست که باز ماند از چیزیکه حرام نباشد و نه درحلت ان شبېه لیک بیم ان با شه که مودي 


شود سرام قال رسول إل صلی الله علبة و أله و ملم لأ يبلخ العجك درجة المنقیں حنی يدع ما اباس بع 
”اة ما ر2 باس چاذگه يکي از (تعيا ډازراذني كردي د ٥رچ‏ مددي بخقصان حدے سشدی و هرجة 
دآدی برزیادت جه دادی تا نفس در حرص ااغت نگیرں و ورع صدیقاں اذست که باز ماذد از چیزیکه 
انکہ در عمبادت قوت بخشد انتہی و قد سبق صایتعلق بہذا ی لغظ الال ٭ 

السعة بغ السي فراخي ر فراخی کرد و گذچیدن و توانگري والوسع بالضم کذکک ر دست رس 
۳ تواناژي کنا تی الصراج و وسح الأمخيغاء عذن الصوفدة قن مر في لغظ القاي قي فصل الجاء [أحوحدة 
مر باب ا'قانی ٭ رسعة المشرق عند إھل الہیدة قوس مر دائرة الافق ”حصورة بی مدار ااکوکب و بو 
مطلع الاءع تد ال غالکوكب اذا كان علىى سعدل النهار لميكى له سعة مشرق ر اذا ادت على المدارات اليومية فاه 
کے مرق شمالجة أو جخودية ر لما کآد سه المدارات اليومدة موازية معد ل الذہار کا ڊعل‌ها ۽ نس المعدل ني 
جەيع الجوانب علی إأمصواء فسعة مشرق کل کوکب مسارية لسعة مغرده ر هى قوس مں الافق ہیں 
التی بها ينتقل الكوكسب م مدار الى اخر لك التفارت غير ”سرس لقلة اأعركة الغررية فى الكواكب 
البطيكة قى اأحركة اما فى السريعة كا' قمر فقد سس سعة المشرق وكذا سعة إلمغرب تزيد بزيادة عرض !اباد 
حقی تصیر ربعا حف يكون ءرض الباد سقة و سني جزءا كذا ذكر ااسيد السند في هر إاملخص ء 

الا تساع هو عذد الطياء إى تتسع العصية ا'جوفة مح سمخ إأحدةة و فقيل هو اتساع لقدة الحعغبية عن 
و الانقشار باتساع ثقبة العنبية و يع کس البعض و انما يظهر مری كلام المتقدمي الذرادف و التعقيق ان 
الاتساع جحدث فى اأعخجة ار العصبة و يلزمسه الاننشار فى الذور مالاتساع سرض ر الاندذشار عرض و الفرق بھں 
اتساع العصية و اتساع الثقبة ان فى الأول يظهر الذور مفنشرا ي اجزاء العیں و فی الثاني ی لیدہیں دیہا 
من الور اصلا حکی بظی مر لا درایة له ان العڍی قد اسودت کذا فی حدرں الامراض ٠‏ و عدن اهل (احربدة 
یطلق علی فوع مں ادواع إليديح وهو أن وی بکلام ياسع فيه الناريل #عحميب ما تعتماع الغاظء ہں 
المعاني کغراتے ‏ السور ذكر؛ اب ابى الأمجح وهو مما یصلے ان :عد سس انواع الایجاز کذا فی الاتقاں فی 
نوع الجاز وعلى علي اتساع الظرف قال السيد اأسذد الاتساع فی الظارف باں لاآيقدر مع يي فينصب ذب 
المغعول به ار يضاف اليه اضادة بمعلى الام كما فيي مالل يوم الدين ر المعنى على ااظرية يعني 
اى الظرف ر ان قطع فى الصررة عری تقدډر في راوقع صوقع اأمفعول به اا ان اامعنى المقصود الذى سبق 
الكلام لاجله عاى الظرفية لآرں كود سالک ايوم الدیں کنایة عں کوذه صالکا فيع للامر کله فار 7 تملک الزماں 

FV! 
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- 


کتملک المكان يستلزم تملك جميع مافيه ر من قال اللضافة تي مالک يرم الدين ”جازحكمي لم زمم اى 
المفعرل بى "حذرف عام يشهد بعمومه اأحذف بااقرينة خصومة ورد عليه اى مثل هذ! ال#سذرقب مقغدر 
فيي حكم ااملفوظ ف1”جاز كذا ذكر ابو القاسم في حاشية المطول في حى الالغفات في باب المسند اليه ر 
هذا هو المراد بالتوسح في قولهم اما دخلت الدار فترسع و إن شئت الزيادة فارجح الى شررح الكاية في 
إمث البفعرل فيه « 

التوشيع بالشي المحجمة على وز االمغعيل نوع مى الطاب بالايضاح بعد الایهام وهو ان يرتى في 
عجز الکلام ہمٹای مفسر باممیری ٹاذیہما معطوف علی الارل عو یشیب اہں ادم و تشب نیہ خصلتاں 
الحرص و طول الامل و أواريد الایجاز لقيل ر تشب في العرص رطول الامل مال فی الاطرل لایظہر فرق 
بیری المثنی المشہر باسمیں و بیں الجمع المغسر باسماد و لعلہم فذکروا (قل ما یکوں و کذ| لایظہر فرق ڊیں 
المثنىى في “ج زالكلام و قي الذائه و حخرج ع الدوشيح بقولهم انيهما معطوف على الأرل مثل قوانا و 
یشیب ابی ادم وتشي فيه خصلتان احدهما العحرص ر اللخر طول الامل مع ان اللائ جعله مخة فقامل 
ر رجه التسمية ان القوشيع لف القطرى عد االمدف و المثفى إشبع باالف ر الأغسير بالندف فهذا مر 
قبيل الفصمية بالضد انتهى » 

الوضع ا ر سكون الضان إلمعجمة ئی اللغةۃ نہادں چیزی بر جائی کا فی الصراح ٭ رو عند 
الحكماء يطلق على معان تيا ماهو مقرلة سن المقوات القسع من الاعراض هى هيئة تعرش للشيري 
بسبب نسبة بعض اجزئه اى بعض منها ر الى لامور الخارجة عنه كالقيام و القعود و المراد 
بالشيى اأجسم اي هى هيئة حاصلة لجسم بسجب نسبة إجزئه بعضها الى بعض بالقرب ر الجعد 
و ال#عاذاة مذه و غإرعا و بسجب نسبة اجزائه الى الامور الخارجة ع ذلک الشيىن كوقوع بعضها نسو 
السماء مدلا و بعضها عو الارض سراء كانت الاجزاء بالغعل إر بالغوة فالوضع هيثة معلوة للنسجدجى مما 
ولو لم يعبر في صاهيقه نسبة ااجزاء الى الأمور ا 'خارجية بل اكنغي مها بالذسبة فيما بير اللجزاء ر حذدها 
لزم اں یکوں القیام بعیئہ الاننکاس لاں القائم اذا تلب بحیہ ل تتغير النسبة فیما ہیی اجزائه کانہی 
الہئية معلوة اہذءالفسبة رحدها باقية بشخصا فيكون وضع الانتكاس بعيذء رذع القيام مال شار حكمة العيں 


ائلازم صما ذکرتم اشتراكهما في معذى الوضع الذي هوجغمهما أجاز ان يغترقا بااغصل العاصل صي النصبة 


الخارجية و جیب باں اأجنس و القصل لدان وجودا ر جعلا فگرق يتصور أن حصة مں الجخحن , 


قفارت فصلا ثم فارقته الى فصل اخر تم انهم اتغقوا عایی ا الوضح هيذة بميطة معلولڌ لافسبتیی و الست 
مركبة منهما اذ النسبة نيما بين اللجزاء و فيما بيخها و بين الامو ر الخارجية ليس ا القرب ر الجعد والمععاناة 


ر ال جاررة ر التماس و يس الةيام و القعود نفس تلک النسپ رلا مرکبا مس الہيخذي الجاصلتون منها اذ , 


+ 
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ا د لیل عل وجودهما نی القڍار مثا فضا عر تركب منها فهو هيثة وحدائية معلواة هماو اعلم ان الامام 
فى المجاحسف المثرقية عرف الوذع بان هيكة تحصل للجمم بسيي نسية بعض اجزائه الىى بعض ذسية 
تالف الاجزاء الاجلها بااةیاس الیی تلک الجهات فى الموازاة و الالحراف و لا تخالف بين القعريفين و 
ان ظاهر هذا الذعريف مشعر بانه صعلول اخسجة االجزاء فيم بينها لاله قيد فيه الفسبة لكواها موجبة لخخااهها 
بالقیاس ائی تالت الجہات ر ذاک لابعحصل الابعد اءتيار النسجة الى الامور اأخارجية ايضا ال انه فى التعريف 
المشهور جعل سعلول لمجموع الذسبتير و نيما ذكن الامام معلوا للنسبة المقيدة هكذا يستفاد م شرم 
المواقف و حاشيته لمولانا عبد الحكيم ر مغها ماهو جزء المقولة و هو هيئة عارضة لاشيىى بسجب نسبة اجزائه 
بعضھا الیی بعض و صغھا کوں الشیری بحڍت يمك ان يشار اليه اشارة حسية فا'نغطة بهذا المعذىى ذات 
وضع دون ااوحدة هذا في شرع اللجريد وشر حكمة العيى ه و عذد اهل ااحربية عجارة عن تعيين الشييي 
للدلالة على شيرع و الشييى الأرل هو ااموضوع لذظا كان إو غيره كالخط ر ااعقد و النصي و الاشارة والهيأة 
و الشييى الثاني هر الءعغى الموضوع له فهذا تعريف لءطلق ااوفع لا لوضع اللغفظ صرح به فى الاطرل * ر 
آما وضع اللغظ فقال السيد السند في حاعية شرح المظالع في بحر الدلالة انه مشترك بد معخيون 
احدهما تعيين اللفظ لادلالة على المعفى وءلى‌هذا فغى ا*جاز وضع نوعي قطما اذ لابن مر العلافة المعقيرة 


نوعها عفد الواضع و اما الوضح ا'شخصي فر بما يثبت آي بعض ر ااثاني تعييری اللفظ للدلالة على المعذنى 


ڊنفسة ای لڃدل بذھس× از بقرينة تنم الية و ۴ای فلا وضح تی المجاز م1 لا ےی ولانوعيا لان الواضعح 

تم یعجں (لافظ لامعذنی رلميار از بذفسء بل ا أو الذوعية فاستعما'» فيه بالمغاسيدة لا ڊالوضح 
بخلاق تعییں 'امشدقات کاس القاعل و نظاثرة فهو رصع قطعا لنآلدما على مءانيها بانةسها اذه وغعنوعي ای 
بضابطة کاية کان يقال كل صيغة فاعل ذا فهو لكذا » التقسيم « الوضح على قسمدن وضع ر rT‏ 
ايض! وضعا جزڈيا ررضعا عيغها و وضع دوعي و وسمىي وضعا كليا ايضا فااوضع ( شخصي تعییں اللفظ بخصوصه 
و بعیذ» لامعذرں كما بقال هذا | اللفظ موضوع كذ( و اوضع الذو#عي تعيي االمغظ لاإخصوصه وبعينة لامعنى بل 
فيي ضهن القاعدةالكلية واذا رقح في شرح المطالع مر اذه قد يعتبر عموم الوضع في +'ذب الافظ ريسم حينئذ 
وضعا نوعيا انخهىى و يويد ماذكرنا ايضا ما قال الهداد في حاشية الكابية مر انه لااحني بالوضع اجزئې 
وضح اللفظ بشدصه لمعثى کالمضمرات و المجهمات فاذ ا وضعب باشخامها للاطلاق المعدن ای معد کاں 
بخلافی ئی اللام فانه غير موضوع بخ یه فنیو الرجل آم يوضع هگن بشخصء و انما رضعت قأاعدة كلدة 
تطلق عليه و على امثالة و هي ان سا دخله الام فھو معرغة فکان وضع كليا لجزئیا اننهی مال نی القاویے 
ني فصل قصر العام الوضع النومي قد يكو بثبوت قاعدة دالة علىى ان كل لفظ يكرن بكيغية كذا فهو ستعيرى 
للدلالة بنفسة على معنى “^خصرص يفم مغ بواسطة تہییذء لے مثل العکم بان كل إحم اخرة الغ ار ياء 
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مفقوے ماقبلھا و نون مکسورة فہو لفردين مى مدلول مالعق اخرة هذ العلامة و كل اعم فير الیی نو 
رجال و صصلمیری ر مسامات فھو اجمع س مصمیات ذلک الاسم و کل جمح عرف باللام فهو اجمیع تلک 
المسمیات الى غير ذلک و مثل هذا مس باب اأعقيقة بمذزلة الموضوعات الشخصية باعيانها بل إكثر العقائق 

م هذا القبيل كالمثفى و المصغر و المفسوب و عامة الافعال و المشتةات و المركيات و بالجملة كل سايكرن 
دلالته على المملی ببیگده فهو مى هذ | القبيل وقد يكون بثبرت قاعدة دالة على ان كل لغظ معي للدللة بنذصه 
على صعذى فهو عند القرينة المانعة س ارادة ذلک المعفى متعيرى لما يتعلق بذللمك المعنى تعلقا خاصا 
و دال عليه بمعفى انه يفهم منه بواسطة القريذة ل بواسظة هذا التعي حذى لولم يبت من الواضع جراز 
امتعمال اللفظ نى المعنى ال*جازي اكاذت دالته عليه وفهمه منه مغن فيا م القن ينة بحالها ومڈله ماز لدجارز» 
المعذى الاصلي مالوضع عند الاطلاق یراد بے تعدیر اللفظ لادلالة علی معنی بنذم مواء کاں ذلك النعيون 

بان يقرد االمغظ بعيذه بالدعييري ار يدر فى القاعدة الدالة على الدعيي ر هو المران بالوضع الماخون تي 
تعريف اأحقيقة و المجاز ر يشتمل الوضع ااشخصي و القسم الأول من الخوءي انتهى و بالجملة فالوضع الغوعي 
علی قسمیں ر اډضا ينقسم الى رضع لغوي و شرءي وعرني ر اصطلاحی و قد حبق في لغفظ (لمجاز 
قي فصل الزاء المعجمة مى باب الجيم و ايضا ينقسم اوضع الى ثلثة اقسام قال السيد السند في حاشية 
شرح ”ختصر الاصرل تي حب اأعروف لابد لاواضع فى الوضع من تصور المعنی فان تصور معفى جزئيا 


و عي بازائ لفظا “خصوما او إلفاظا ”خصرصة متصورة اجمال او تفصيلا كان الوضع خاصا لخصوص التصور 
المعتير فيه اي تصور e‏ و الموضو عل ایضا خاما و اں تصور معذنی عاما یذدرےأعنه جرزئیات اضافية 
ار حقیقية فلاء ای یعیری لغظا معلوما إو الفاظا معاومة علیں احد الوجہی بازاء ذلك المعنى العام فيكوں 
الوضع عاما لعموم التصور المع تبر في و الموضوع لة ايضا عاما و له ان يعي اللفظ ار (ذلفاظ بازاء اأخصوصيات 
المذدرجة تنه لانها معاومة اجمللا اذا توجه العقل بذاک المغهوم العام رنجوها ر العلم الأجمالي كاف 
قى الوضح فيكو الوضع عاما لعموم التصور المعتبر فيه و الموضوعله خاصا ر اما عكس ق ائ بكون الرضع 
خاصااخصرص القصور المعتبر فيه ر الموضوع اه عامانا يتصور لان اأجزئى ليس رجها مرى وجوه الكلي ليترجه 
العقل بء اليه فيتصورة اجمال انما الاسر بالعكس انتهىى ومثله ذكر مولانا عصام الديں في حاشية الفوائد 
الضيائية حيرف قال الوضع اڃجزڻي ما لوحظ فيه الموضوع له الجزئي بعينه ويسمى وضعا خاصا ايضا 
و الوضع الكاي ما لوحظ فيه الموضوع له الكلى بنذسه او الموضوع له الجزثي بعذران اعم كما يقال لوحظ 
كل مشار ااه بعنرں 'لمشار الية ورضع له بعيخه اسم الأشارة وإسمي وضعاعاما ايضا فالأرل وضع عام لموضوع له 
عام و الثاني وضع عام لموضو ع له خاص انه وفال المحقق النفنازاني اعلم ای نظر الواضع في رضعه 
قد یکو الى خصرص اللغظ +خصوص المعنى كما فى الاعلام وقد يكون الى خصوص اللغظ لعموم المعذى 
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لي للمعنى اللي المعتہل للمقولية على الکثرة کوضع رجل حت یصے اں يقال اگرم رجلا و المراد رجا ما 
و لواريد زيد إخصوصه لم يص حقيقة و تقد يكون الى عمرم اللفظ أخصوص المعنى بان 3 يلاحظ لغظا بعينه 
بل امرا کلیا یندرے فیے کثیر مہ الالغاظ رذاک ئي رضع ا'ہیشات باں یقؤں مصیغةۃ فاعل س کل مصدر لمں 
قام به مدلول ذلک المصدر فيعلم «ذة أن ضارا لم عام به الضرب و فا-دا لمر قام به القعود الى غير 
دلک م الخصوصيات مع انه لم يعتبرها و لم بلاحظها على االمغصيل وغد يكون الى اللفظ إخصومء فيضعه 
بملاحظة إمرعام لافراد ذلك الامر بخص وصياتها حتي لايكون المرضو ع له هو ذلك الاسر العام بل خصوصداته 
على التقصيل الا ان نظ رالراضع عند الرضع يكون الى ذ' لمك الامرلا الى الخصورصيات إمعفى اله میں اللفظ لتللك 
الخصرصیات لکن بملاحظة ذلک الاسر العام كما ني تعییں افظ هذا لهذا الرجل و هذا الغرس الی غبر ذلک 
مما لا يغناهى بملاحظة أمر كلي هر مفهوم المشار اليه باأخصرص ففى الاح الاخير مر القسميری الاخيرين. 
خصوص المعذنی (الشخصي ل تمل الكثرة واعتجار خصوص اللدظ ي نظر الواضع ف روری بخلاف القسم الأرل 
منهما فان خص وصنات الذي كليات و ملاحظ؛ إلالغاظ عذد ااوضع ايست بامغبار خصوصیاتہا بل باعنبار 
اندراجہا تحت امر كاي انڏهی كلامه ه ففهم صر هذا ان فى الافسام الارعة الي ذکرها الععقق التفةازاني 
مرى القسم الثالمف رضعا #خصيا لاعتيار ااخصوص قي جانب اللغظ و قى القتسم ااثالرف مهما وضعا نوعيا 
اعتجار العموم يي جانب اللفظ و ان فى القصم الارل منها اأوضح و الموضوع له كليهما خاصان د قي 
القمم الثاني كلييما عامان و فى القسمدن ااخيردن الوضح عام و المرضوع له خاص اف عموم الوضع 
و خصوصء معتجر لعموم تصور المعنى ءند الرضع وخصوصة عخدةو عموم الموغوع له و خصوصة معقجر 
بعموم المعنی الذي وضع ذلک اللغظ بازائ ر خصوصه یش د بذلک الامل الصادق « دنيية « اوضع الجزئي 
۰ يطلق علرں معغييرى احدهما اارضع (اشخصي و انيما الروضع إلخاص ر دذللك الوضع اللي یطلق علی 
معنيين احدهما الرضع النوعي و الثاني ااوضع العام * فائدج « م قبيل الوضع العام لموضوع له خاص 
رضع المبهمات ر المضمرات فان لغغا هذ! مثلا موضوع أكل مشار اليه *”خصوص مان الراضح تصرر كل مشاراليه 
صفرد مذكر باعتجار هذ! المفهوم اأعام ولم يضع اللفظ لدا اامعاى الكلي بل الک الجزدات اامندرجة 
تسته فصار الوضع عاما و الموضوع له خاصا و انما حکمذا بذاک لان لفظ هذا لا يطلق ال على اأخصوصيات 
و 3 جوز اطلاقه على فغيرها اذ لا يقال هذا و اامراد احد مما يشار اليه بل لا بد في اطلاقه مر المقصد الى 
خصوصیة معیذة فلو کاں موضوعا لعف العام کرج ل ج از می ذلک واکان استعماله فى الخصوصیات ”جازاراقرل 
بانه موضوع لمغهوم کلي لک ا'واضع قد اشترط اں لا يستحمل الا ئی الجزثیات بخلاف نعو رجل ت٥عےل‏ ظاهر 
فان قلت اذا کاں ہنا موضوء) اخصرصیات المتعد دة کاں مشترکا لفظا قلت انما یلزم ذللك لو کاں موضرعا 
لہا بارضاع مخعددة و لیس کذللت بل موضوع لہا رضعا واحدا واعلم ان وضع لأخصوصيات مر حيري إنها 
vrFڳF‏ 
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سند زجة تحثف المغہوم اللي فزید من 'حیمف تعاق به اشار؟ ”خصوصة معفی اهنا غلة اعتبار نی‌الوشح و فى 
الموضوع له ايضا و كنا الحال قی اامضمرات فان لذظ انا موضوع لکل متکلی واحد ولغظ انمت لکل خاطہب 
مذ‌کر راحد و لفظ هو لکل مغرد مذکر غائب مخصرص و ل یقدے قي ذلک اں هذا يشا ربه ايضا الى امر 
کل مذ کور و اں ضمیر ااغاثب قد پرجع اليه ايضا إا الول فلان هذا ڀقن في !ہس اصل الوضع 
مشارا اليه اشارة حمدة ف8 يكو اا جزئيا حقيتيا و اذا امتعمل في غيره فقد فزل صغزلته ر الكلي 
المذكور ص حيت انه مذكور بهذا ااذكر الجزثي جزئي لا يعتمل الشركة وأما الثاني فلاقتضاء 
ضمير الغائب ذكرا جزئيا المرجوع اليه اما لفظا إو معنى او حكما و قد عرفت ان الكلي سى خيث هو 
صذکور ف کرا جریا جر ي و مخه المشنعات كالانعال فانها بالنظر أاى الغزسي الداخلاة في مفھرسھا مں 
هذا القييل ر كالاسماد المتصلة بها مثل اعم ااغاعل راسم المقعول ر تحر هما و كالمصغر و الملحوب ال ان تي 
وضع المبھمات و المضمرات و ہیر وضع المشتقات فرقا من رجہیی الارل ان الخصومدات التی وضعت بازائہا 
المشتقات جزئيات اضانية كلواحف منها كلي قي نغصه حى لو فرض ان الواضع تصور سفهوم الضارب رمن 
بازاثه كان الوضح و الموضوع له عامير والخصوصيا ت التي وضعت المبهمات و المضمرات بازاها جزئيات حقيقية 
و و التذى ى ان تصور اللغظ و المعنى قى المشنقات بوجة عام و اما فى المبهمات والمضمرات فعموم التصور فی 
لا لگن الوضح قى کليہما عام لان المعتبرفي ناک هو المعنى ان لا يترتب على اعثباره فى اللغفظ فائدة 
و سذه اأعررف فان لنظة من مثا موضوءة لكل ابتداء خاص بوضع راحد هكذا ذكر اليد الشريف في 
حاشية شر مختصر الاصرل ٠‏ فائدة ه مي المعلوم ان دللة االفظ على مقهوم درن مقهرم اخر مع استواء 
تصبتة إليهما سمدنعة بل لابند مرى اختصأاصس يقنةي لامكاذع *خصصا يخحصر سکم اقيم ااحقلي ي 
ذات اللفظ و غیرها وذاک ااخیر اما الله تعاایى او غيرة نذهمب ءجان بى سايمان الصموي ر اهل 
القكسير اي إ“حاب علم الأعروف و بعض المعتزلة الى الاول و زعهوا ان بين اللغظ و اأمعفى منامبة 
ذإتية *خصومة منها نشأآت دلالڌه عليه و العق خلافع لانا لو فرضنا وضع اللفظ الدال على الشييي 
لمناحبة ذاتية على زعمكم لنقيض ذلک الشييع او لضدة دل اللفظ على النقيض إر الضد دون هد|! المدلول۔ 
الذى هر الشيرى نقد تخلف عر اللغفظ الدلالة علي إو ئو فرضغا رضع اللفظ للشييى و لنقيضة إو له ولضدة 
دل عليهها فقد اخذاف دلله فنارة عاى ااشييى رحدة و تارة عليه و على نقيضة إو عليه و عل ضده و ماكاري 
ابتا لھییی بالذات ر بحصي اتتضائا يذلاف عنهارلاتختلف في شويع من الاحرال قطعا فلاتكون دللته مجتندة 
الىى ذاته و بهذا التقرير يندنع ما يقال لم لاججوز ان يكرن للغظ مناسبة ذاتية إلى النقيضي ار الضديري 
اذ لا دليل على إستعالته نعم ائه محتبعد أكنه 3 ينانى الجواز و (الوقوع ثم انه ليازى التخصيص با مخه ص 
اذ ارادة الواضع الختا ريصلى مخصصا ص غير انضمام دامية اليه كتخصيص الله اأعدرت برقت ر كنخغصيصس 


PAY )‏ ( الموضوع 


العيد الاعلام بالاشخاص و اعام ان المخالغب عله يدعي ما يدعيه الاشتقاتيون في ملاحظة الواضع مناسبة 
بون اللفظ و مدلوله فى الوضع ر الل فبطلانه ضروري « فاد » الواضع اما الله تعالى ار الخلق ار الله 
تعالیی و الخلق بالتوزہع ثم اں يجزم باصالة الثلثة ام ل فهذه اربعة اقسام قال عل سم مغها قائل فقال 
الاشعري ر متابعوه الواضع لللغات هو الله تعالیى و علمها بالوھی اي بان خاطب اما بذاته او بارال 
ملک عبد! او داعیا بکون الالفاظ موضوعة للمعادی ار بخلق اصوات تدل على الوضع و ذاک إما بخاق 
الأصوات وډ التررف اعئي یع الإلعاظ اغى و ضعها ای و اسما ءا لوأاحیف او چهاءة +عدد صل a‏ 
اولهم العلم باذها با زاء تاک المعاذي و اما بخلق اصوات و حررقف تدل على ان ناک ا(للعاظ مرضوعة ار 
بخلىی علمضروري ساي لى العم الق ررری أواحن أو أجماءة بائاعات ر اك و حي دل وها لڌاک المعاذنى 
ال#خصوصة و الت البهشمية أي حاب اټي هاشم وھعہا اأجشر و'حدا ار جماعة بان یہت دامیته أو 
داعيتهم الى رضح هذه الالفاظ بازاء معانيها ثم حصل تعريف ااجافي بالاشارة و التکرار كما فى الاطعال 
يتهاموبي اللغات بقرديد االغاظ مرة بعد اخرى مع قرىنة الاشارة رغيرها كان يغال هات الكداب رلم يكر فية 
غيره فيعلم ان اللغظ بازائه و قال لاستاف ابو اق الواذع هو الله تعااىى وا'خلق بالترزدع لا مى حيسف 
آں بعضا لهذا فطعا و بعضا ان لک طعا بل میں حد ےک ان ا'ابعض اله جازم جزما وإلبعض الاخريتردد بدنهیا 
وما عکسسں صل ھی بار دکون اأص طلا حى تی ما عا ی الدردیدي وهو و (دکل ن مخدر جا تی الخوزيع لكذه أ 
ماقیل سس انه لم يأحقق لاهو رلاصاحجه و القدر استاج اليہ فى التعرىف تعحصل بالتوفیف م قبل الله 
و رة تمل e‏ د رفال ا 6 اج مەکں علا و یری ی ہیں أن لخ المد اعسب لا إعدك القظم 
ان الالفاظ يكتفى فيها بالظواهرغاأحق ما صار ايه ا(شعري تعالی و عام اد الاحماء کلہا ج فاده 
طريق «حردة الوضح هو إلنقل لري وضع لفظ ممع ری لمعنی مع جر ہں إلممکنات و العقل لا یسنةل بها والخقل ا 
متواتر یقید القطع أو احأی EET‏ الظن د (الغات فسمار ىدم 3 يقعل القشکیک کاڈرض و إأسجاء و عرو الجرن 
مما يعلم رضعها لما يستعمل فيع طعا وقسم يقبله كاللغات العردية فالطريق فيما ل يقبل القشکیک هر الةواتر 
ر في غيرة الاحاد ول يرای بالنةل ان يكو تقلا بالدلالة سي غير مدخل العقل فيه إل صدقى امبر لابند 
قهه و انه عقاي بل یراد به ای یکوں لاقل مدخل و اں شی زیادة دارجح الی العضدی و حواشیه ٭ 
الموة وع یطلی ءا ئ معان E‏ الک الذي عڑرں . للدلالة ie‏ ی المعتی د سنها 1 'ش وی اامشارا اوه 
اخارة حصية و قد مب كلاهما و صغها ا المعكوم عذيء فى الغضية العملية وهو اصطلاح اء ذطذدیری و قد مدق 
لفظ العحملية فى فصل الام م باب العاء المهملة و منها الحعل المسدغني من ا'حال مطاغا اي سن 
جمبع الوجوة و قد عبق في لفظ ال#حل في فمل اللام مر باب الاد إلمبملة و مھا ما هو مصطاے اهل 


موضوع اأملم ٠‏ المروضع ٠‏ الرضيعة ( ۴۸ ) التواضعه الواقع » الوقعة ٠‏ الخوقيع ٠‏ الولح 


السديث وهر اأحديى العذب على رمول الله صلى الله عليه و اله رلم ويممى المختلف الموضوع و رم 
روايخه مع العلم ب الا مبيغا وعمل بء مطلقا ر سببه سيان أو إفتراء و تحوهما و يعرف باقرار واضحة أر قربئة 
فی الراري ر المرري عنه نقد وضعت احادیہي شد بوضعہا ركاكة الفاظها ورمعانيها كذ! نى للآرشاد 
اأساري شر ج سے الجغاري و في حلاص الخلاصة و ذهبمتث الكرامية و المبتىءة الى جواز وضع سیف 
للقرغيسب و القرهيب و هو خلاف رضح اجه اع الح صلهي و المفهوم من شرح االأخبة و مقدمة در المهكرة 
ان المراد بالحديسف الموضوع في اعطلاحہم هوما يكو راويه مطعونا بالكذب ول يشرط تبرت وضعة و 
کذبه في ذلک العديت ان اأعكم بالوضع انما بالظرى لابالقطع فان الكذرب قد يصدق ٠‏ 

صوضوع الحلم في عرف العلماء ما !+جحمث فيه عر عوارضه الذاتية و قد سبق فى المقدمة ه 

الموضح معنف (لعكماء مرادف للمکان كما في شرے الاشارات و دند ااصرفییں وهو احم الظرف مکاناه 

الوضرعة بالغتے ھی عذد الغقہاء بع شږص سا مله بامل مما قام علی کیا فی اأدرر ي باب المراعة 
و القولية ويسم مواضعة و تواضعا كما يستفاد م ابراهيم شاهى ٠‏ 

التراصع دد الفقياء هو الوفيعة ر عند السالكين هو الفتقار بالقلة و تحمل اثتال إهل إلملة وعال ' 
اهل الشارات التواذح تصغير النفس جدا مع معرفتها و تعظيم نفس بحرمة الترحيد قال ملي ااصلوةرالسلام 
ما بعمث الله نبیا الا کان متواضعا قيل غاي الخواضح ان تخر م الت فلا رایت احدا م الناس إل 
رایت انه خير منک كذا في خلاصة الملوك ٠‏ 

الواقع بااقاف عفد !لاء هو المتعدي و ید می “جاوزا ايضا ر قد سبق في لغظ اامتعدې في فصل 
الواو ٥ن‏ باب العيرى المهملة وعفتك ال#كماء و الەتکامین هو اأخاز ج و ند «ڊق في فصل اجيم مر باب 
الجاء المعجمة وقد سبق ما يعلق بهذا في لفظ الصدق ر لغظ نفس الامر و اغظ الوجون ه و الواقع ني طریق 
ما هو عند المنطقييرى قد سبق في لغفظ المقول في فصل الام مى باب القاف ه 

الوإقعة هي عند ارد هو الذي يراه السالک الواقع في اثناء الذكر و امتخراق حال مع الله بعيثف 
غيب عغه ال+ وسات و هوبیر انوم و اايقظة رما ير( في حال اليقظة ر ا'عحذور يسهی مكاشغة كذ 
ني ”جع السلوک ر قف مبق في لغظ اارويا و ي فى فصل الا صرى باب الراء المهملة و درکشف الغاس 
سیگویف واقعع د ر اصطلاے مخصونه عبارت ست از انج فررد اید در دل از عالم غیہ بهر طریق که باشه 
خراه اطف ر خراه تهر ه 

» التوقيع قد سبق في لفظ السجل في فصل الام مى باب المي المهملة‎ ٠ 

الولح هو عفد الصااين الميل القوي الداثم ر قد «بق تي لفظ ل#رادة في فصل الدال مي ياب 
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فصل إلفاء ه الوصف بالھت و سکوں إلصاأن المهماة يظاق ءلى معان صغھا علة قياس نان 
ااصوليي يطلقون الوصف على العلاة كثيرا و منة الوص قت المفاسب كما مرنى فصل الباء الموحدة صر بانب الذوي 
و في نور الانوار شرح المنار و قد يسمى المعنى الجامح الوصف مطلقا في عرف الصوايين سواء كان وصغا 
او حکما او اسما و منہا ما هر مصطاے الفقهاء و هو مقابل الاصل في اادرر شرح الغرر قي كخاب ااجإوع ر 
کناب الآیماری الوصغ في (صطلاح (لدقهاء ما يکو تابما شدي غير صنفصل عذه | حصل دده يزبده حسغا و 
آن کاں ي ناس جوظارا ٍ کذراع ری نوب و غاد ن دار فان وبا هو عشرة (ذرع و :ساري عشره د رادم إ1 
أنحقس مةه ذراع ل داري EI‏ دراهم بخلاوے [لمكيلات و‌ عند یات فان روخ وا مايا ae‏ ودرا و أصل و 
وعدن انضمامه }1 ی a‏ کیا فاں حنطة هي عش أففزة قا ساوت عشرة ق درام کارت إادس×ة 
الحفة ليست بوصف بل اصل لار الكمية عر كترة الألجزاء و ق او الس یی اذه بو جد بالاجزادم ر اارصش 
لآبف أن یگون مو خرا أ عر رجوك فک ا ین د [لك هي ائ وا إالكدغية الى ,۱ ر ہی التوب وأرج امبر دل به 
حھں (لبزد ويك عاد قالوب يکھي حجة ر لا يكي (لاقصر ا ر وأیة (اذراع + ك5 کیم فا ء هدور کا واقس 
(لرائدة و ار ما بع ہب بالخيعيدض ر االخةدص وار اد5 3 الدقصان x4‏ و ع 3 ما لادد ہا ا sازيادة‏ 
اقطان ف ال وميل لوصف ما أوجودة تانير في ويم عجر و أعله& دادور قي تقصان غير و الأصل 
ںی هذه اأوجوة الخلذة اظہر مما ف کرة کا از + یڈہ ئ ر Ky‏ ي شر اط اري أ الاو اوي مسا ند ذل ق 
ا'جيع ن غير ذکر کالجناد والا*جارنى الارض د ال(طراف ے د ئی ا'حیواں و جود ن الکڍلي ہیں 3 الارص اف 
رة بلها شیری م اکەن إلا إف! صارت مرقصود ‏ و بااحناول حقجةة أو حكما إما حقدقة فما افا با ع عبد ا فقطع اليا ئح 
رف5 فول إاقرضر ) سقط URE‏ رزخ صاأ, ر مقصودا پالغطع و سا حکگما فان بگوں اننا ع (لرك ES‏ الباثع 
کہا (ذا تعیب الهبیع عند ا!مشتري او عق الشارع کا اذا زان المڊدع دان کان وبا #خاطء ثم رجد به عيبا 
فالوصف صار مقصودا باحد هذین باخذ قسطا سی الثم کذا فی ا'عغاية ‏ منھا ما مل ءلی الشیری سواد کان 
میں حقیقته او داخلا فیها او خار جا عنها مااتصاف معفى اأعمل ل بمعذى القيام و العررض كما فى المعنى 
الآتي د هو ليقتضي الا القخائر فى المغہوم و مھا سا إگون خ'رجا ع اش یی قاکما به و بعجارة اخری ااصفة مایکوں 
فائما بالشییی ى و القدٍ يام ا العروض کل في شرح المواقف قال قا احمف جد ئی حاش ية (اخيالي في تعربفے العام 
الحصدة هوالامرالخيرالقاثم بالڭ۱ به او القاثم الل ای الهوضوع أو لامر إلقاد م بااخير و النفسير الاخهرلانجري 
تي مصغات الله تعالى عند الاشاعرة القائلیں بكرنها لا عي و لا غير انتهىى ١‏ إعام ان قيام الصفة بالموصرف ا» 
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مغفیاں فقیل معدا ۃں بکوں تعی زالصغۂ تہعا لتعیز الموصوف یعٹی لں ناک تعر واحد' قائما باامتعیز 
بالذات و ينممب الى ايز بالقبع باعتبار لن له نوع علقة بالمأحيز بالذات الوم سال المتعلق 
ان هنالف تعيزا راحدا بالشخص يقوم بهما بالتبع و ل ا هنالف تعيزي إحدهما مسجم الاخ ر فافهم فازه 
زل فيع الاقدام وقیل معنا اللخنصاص الذاءہت وهر ان ختص شییی بآخراختصاصا یصیر بھ ذل ایی 
نعتا لاخر واالخر منعوتا به فيممى الارل حال و الثاني “تلا له كاختصاص السواد بالچسم لر کاختصاص إلماء 
بالگوز و المراى بالاختصاص هو الرتباط ر نسبة النعمت اليه ”جازي لكونه سببا له و هذا القول هو المخخار 
لعموم لارصاف البارى فانها فائمة به مى فير شائية تعيزفي ذإته و صفاته هکذا ذكر المولوي عجن اكيم 
تي حاغیة شرے المواقض و في قرله لأرص فب ااجاري اشارة الى ترادف الومقف و الصفة و متها العرضي اى 

اأخار ج عر الشييع الەحمول عاي و يقالع الذات بهعفى الجزء كما عرفت في ءصل الوار سرى باب الذال المعجمة 
قال فى اللجد حاشية شر الجريں في اح (ستناد الغد!م اى الذات صغة انشيىي على قصمين إاحدهما 
صا یکو قاگما به غير ”مول عليه مراطاة كالئتابة بالغياس الى زيد رالتاني ما یکوں ”سمرلا عليه 
بالمواطاۃ ولا یکوں ذاتیا نه کالکاتب بالقياس اليه وهذا التسم من الصفات لما كانت ”حمولة على موصوفاتها 
بالمواطاة كانت عينها و محدة بعضها م وجه وان كنت معايرة لها من وجه اخرر هو صحة إلسمل 
و من ثم قيل عة العمل الانجابي فى القضايا الخارجية تفقتضي (تار ااطرفیری نی الخار چ و تغایرهما 
تی اانھں أعلم إر ن مری ذھسب ای ان صفاته تعاای ليمت زائدة على فاته قد حصر صغاته فی لقم 
الثاني و نغى القسم الول می الد غات عذه تعاای فانه عير العام ملا ل( بان العلم صغة قاكمة به تعالی E‏ 
ان زيدا عير العالم لحمرر بان علمه لعمرو صغة قائمة به بل بان ملم تعا ای نفس ذاتھ کما ان زیدا میں العالم 
بذاته فان علمه بذاته نفس ذاته فاعرف ذاک انتهھی و ربا #خص القسم الارل باسمم الصفة والوصف ر القمي 
٠‏ بامم الامم کہا ی«خغاں مر اکثر اطلافات الصوفدة و مما وقع في کڌہيب الغقه في كنات الاأيمان من ان 
لقم یصے بالله ر ر بامم سی احماته تعالی كالرحەن و الرحيم ربصغة يلف بها عرفا م ری صفاته نعالی 

كعزة اللة و جلاةع و کبریائه و عظمته و قدرته فال ښ في فت القدير المراد بالصفة فيي هذا لقا م اسم عي | الذي 
يتضمرى ذاتا ولا حمل عليها بهو هو كالعزة ر الكجرياء و العظمة بخاف العظر م و هي ام من أن يكون صغة 
فعلية أو فذاثية و الصفة الذاتدة ما يومغفب بها ”+عانه ولا يوصفب بافدإدها كالقدرة و الجلال و الكمال والكجريلء 
و العظمة و العزة ر الصفة الفعلية ما یصے ان یوصفی بہا و باضدارھا رر الرضی لوصغه سبےازی ہا لسۓی 
و الغضصسب انتهى * ثم الظاهر ان المراں بما قال قى (لأجد مر ان صغة الشيي على قممیی ای ما يطل 
مليه لغظ الصفة علىى قصيرى كما في تقحيم العلة الى مبعة اقسام غتامل ٠‏ إلتقسيى ه الصغة بمعدی الغ ار 
القائم بالشيری تالوا هى على قممي نجرتية رهی ما 3 یکر الملب سعذبرا في «غهرمها ر سملبپة د ی., 
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ما يكون السلىجا معقبرا في مغهومها غالصغة إعم سى العرض لاختصاصة بالموجود درن الصفة ثم االصغة 
الثبوتية عند الاشاعرة تنقصم الى قسمين نغمية وهي التي تدل على الذات دون معثى زائد عليها ككرنها 
جوهرا او موجود| ار شيا إو ذإتا و المراكد بالذات صا يقابل المعذىى ١ى‏ ما يكون قائما بنغسه و العاصل 
أي الصغة النفسية صغة تدل على إلذات لکرنھا ماخوذة م نغس الذدات و 3 تدل علي امر قاثم بالذاثت 
زائد علي تی (لخارے و انکاں مغایرا لھ نی المغھوم فلا یتوھم ان کیف لا یکوں دالا عل ہعذی زائں علی 
(لذاعت مع كرنها صفة و بهذا ظہر ا الصغات السلبية لاتكون نغسية لانه يسخازم اں یگوں الذات غير الساوب 
تی الخارج و بعبارة اخری هی ما لا #عتاج في وصف الذات به الى تعقل ار زائد ليها اى ل يتاج 
في توصيف إلذات به الىى سلاحظة امر زائد عليها فى ا'خارج بل يكون ”جرد اادات كافيا في انخزاعها 
مغة ووصغه بها و بهذا المعفى ايضا لا #جرز أن يكون ااساوب صغات نفسية احتياجها الى ملاحظة معذنى 
يلاحظ السلي اليه و تسمى بصفات الجئاس إيضا ومعذوية و هى الفي تدل علىى معنى زائد على 
الذات ای تدل على اسر غير قاثم بذاته زائد على الذات فى الخارج و الساوب لا تدل على قرام معنى 
بالذات بل على لبه كالأحيز و اأحدرت فان الأحيز و هوالتصول فی اامكان زائد على ذات اأجوهر و كذا 
(لجحدرث و ھو کون ااموحود مسجوقا بالعدم زائدا عای ذات اأحادت وف يقال بعبارة اخری هی ما نعناچ 
قي وصغ الذات به الى تعقل امر زائد عليها هذا على راى بفاة اللحوال و بض ا“ عابنا كالعاضي و 
إتباعه القائليى بالعال لم يغسردا المعغوية و الففسية بما مر نان اأعال صفغة فائمة بموجون فيكون دال عأىي 
معنذی زاند على الذات فلایصے كونه صغة نفغسية بذللك المعنى مع كو بعض افراده مخها كالجوهرية و 
اللوئية بل فسررا النغسية بما لا يبص توهم ارتفاعه ع الذات مع بةائها اى لايكرن توهم الارتفاع “سا 
مطابقا للواقع ولذا لم يغحر بما ل يقوهم الغ فان القوهم ممك بل رافع لکن خلاف ما في ذس الامر كالامثلة 
المذكورة فان كون الجوهر جوهرا او ذاتا وشيخا و مأعيزا و حادثا احوال زائدة على ذات الجوهر عندهم و 
لایمگن تصور انتغاثها مع بقاء الذات و المعفوية بما يقابلا وهي مایصے توهم ارتغاعه عر ااذ ات مع بقائها 
و هول ,قد قمهوا الصخة المعنوية الى معللة كالعالمية ر القادرية و نحو هما و الى غبر صعللة كالعلم والقدرة و 
شبههما و سر انكر اللحوال سنا انكرالصغات المعللة وقال لا معنى لكرذ عااما فاررا وى قيام العلم والقدرة 
بذإته و إا عند المعتزاة نالصفة الثبوتية اربعة اإقسام الارل النفسية ال الڃجائي و اتباعه مذہم ھی اخص 
وصمفب النفس ر هى الى يقع بها الخماثل بين الما یری و التخالف بي المتخالغي كالسوادية و البياضية 
فالغغسية لاب أن تكو مأخرذة مر تمام الماهية لاغير إن الماخوذ م لجنس اعم منة صدفا ر الماخرف 
مى القصل القرونب (عر منع مقهوما وان كان مساريا له مدقا كالناطقية والانسانية ولم مجوزرا اجتماع 
مغفقي النفس في ذات راحدة رلم #چعلوا اللونية مثا صغة نفمية للسوان و البياض لامستناع ان يكرن لشيي راحح 
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جديدة النفص لها افائة جديىة غير العام بكون الحيوان جما و غير هيكة تحقق ذلك العلم و يلزم مى 
ڌلک ان يختلف حال الموصرف بااصفة التي تكون مرى هذا الصنف باختلاف حال الاضافات المتعلقة 
بها 9 فى إلاضافة فقط بل في نفص تلک الصفة الثالف اضانية محضة مسثل كونه يمينا او شما( وهي س 
تکوں منقررة قى الموصوف و تكو متقنضية لاضافنه الى غإرة وقي عفادها الصغات السابية نما ايس “عل 
اأنغير کااجاري تعالی لم جز ان عرض تغير بحسي القسم الأرل ر لا حسب احد شقي القسم !انی 
و هو الذي لا يقغير بتغير ااضافة واما بحسب الشق اذخر «نغه وجع سب القسم الثالمف نقد جوز قارا جي 
الوجون بج ان بون علمء ڊ'لحزئبات عاما زمانيا فلا يدخل الان و الماضي والمستقيل هذا مغن الحكماء واما 
هغد الاشاعرة ففى القسم الثانى( جوز النغير و جوز في تعلقه ننفس ااعلم و اأقد رة و الأرادة قديمة غير حغيرة 
وتعلقاتها حاد دة صنغدرة و الكرامية جوزرا تغیر صغاته تعالی مطلقا هذا کله خلاصة ما فی شرح شرح ااعواققب 
وشرے الطوااع و شر الشارات ر سنہا ما هو مصطلے اهل العربية و الصغة فى اصطلاحهم يطاقعلى معان الول 
النعت و هو تابع يدل على معنى فى متبوء» مطلقا ر قد سبق في فصل اتاء [امثغاة اغوقانية م باب 
ااخون انتّاني الومغف المشتت ر يقابله الاسم و قد يطلق الصغة المعفوية هليه لى هذ( الاطلاق قايل عكذا ذكر 
سين اأسذل في حاشية المطول و هوما دل على ذات مجهمة باءةبار معنى هو المقصوه و المراك بما الافظ ر 
بهذا 'معفيں يستءماء الات ني باب «نع الصرف على ما صرح به السيد الشريف في حاشية المطول قي 

باب القصر دل ءایں تعدیں الات اصلا فان معفى فام شییی صا إو فت ماله القيام ر لكا صرت ر 
ہما دل علی ذات مبھمة غاية الابہام باعتبار معنى هو اامقصود فلا يرد عاى اخعريف إمم الزه ان و المكان 
و اة فانھا و ان دلت عل ذإت باءتجار معنى هو المقصود لکن ائذات المعخبرة فيھا لها تعيں حكاندة و 
الرمانية و اللي فان قولک مقام معناء مكان فيه ااقيام لا شييى ما او ذات ما فيه القيام کنا قارا ولا یجعف 
ان يقال اامعني ما قام دالغير واامتبا٠ر‏ صغه ان يقوم بالذات المذكورة فامتازت الدغة بهذا الوجه ايضا مى 
هراء الاسماء و ميه نظر اذ جوز ان کون سا وضع له اسم المکان ذات يغعل يها و کذ۱ امم الزمارى و يكو ما 
وضع اے اسم الآالة ذات یفعل بہا و کان لہذا صرحوا بان تعريف الدغة هذا غیر یے لاننقاضة بهولاه 
الاسماء كذا فى الاطول في حف الاستعارة القبعية و فيل المعنى هو المقصرد الاصلي فى الصغات 
و فى تاك الاسماء المقصود الاصلي هو الذات فلا نقض فى اريف روفي بحب لانا لا أسلم ان اامقصون 
الاملي فی الصذات هو اامعخوى بل الامر بالعكس ان نفس امەن يسنغاد می نغاس ترکیب ض رصب 
فالصوغ الىى صيغة فاعل مثلا انما بكون للدلالة على ذات يقرم ذاک الوصف به هكذا في بعض حواشي 
الءطول في بحس القصرو قيل المراد قيام معنى به ار وتوعه عليه فتخري هولء الامماء فان المضرب مته 
#يدل على قيام الضرب باازمان والمكان و ل وقوعه عايهما بل على وقوعة فيهما وعلى هذا القياس اسم 
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اله و قولة هو المقصود احتراز عرى رجل ثانه يدل على الذات ت ياعتبار سعفى به هو البلوغ و الذكور و لکن 
1 ا 
الموص وف لا (لاتصا و فی اأضارب هر الاتصأاب لون [أمو صوق ھکی! ی بعش حو'شی رشان ف یش 
e‏ - عص ام الدیری تی حاشية الغوامد الضيانية في += اسم ااتفضيل اسماء الزمان 
الققل او زمانه لامكان ار e‏ فی وال لزم ان یکوں فی ضمیر راجع الی اامکان او الزہ'ری و کذا ''=ال ئی 
بالاضامة غالبا لا بالقومبف رلاشك ان اسم الغاعل و نحوه ا يمك تغسيرة ال با لقوصيف عفعلم م هذا 
إنها لجست موضوعة لرسان رکا ار الة موصونا بل مصافا فلهنا لم #حكم بكونها اوصافا والفسجة بي المعايون 
العموم م وجه اقصادقہما نی نحو جاءنی رجل عالم و صدق الذحت بدون إالوصف المشتق نى دعو جاءنى 
هن ! الرحل و (لکس ي نعو زد عالم ريي غاية رلذےقیی الوص ف ک الاصطلاے يطقی عی معنددری (حدهما 
کونه تابعا یدل علیی معفی في متبوء» و تانیهما کرنه دالا علیی ذات باعتبار معنی هو المقصو انتهی ولا شک 
ان الوع ف بکلا إلمعذيير ایس لا ألاوطظ الدال 3 کوده IK‏ فغی (اعجارة مسا دة إشارة i‏ ی أن إلمعكج رف 
الخسمية بالوصف ليس ”عض اللغظ بل اللقظ بوصف كوذه دالا و فی العوائد الضيائية اوعض المعذإرفي بانب 
مذع الصرف هو بمعفىي كون الاسم دالا على ذ ات مبهمة ماخوذة مح بعض صغاتها ر الںلا 5 أعم سواء کاذت بحسب 
اصل الوضع ار سب الاستعماں كما في ار نع ني مررت ڊنسوة اربع ادته ٠‏ و هذ المعقري‌شامل للحت و الومغف 
المشتق لكذه يخر عنه ايضا اسماء الزسان ر اامكان و اذلَة فان هذ» الامور وان دلت على الذات لكر لمتدل 
على بعض صغة تالت إلذات علىى ماذكره المولوي عصام الدين التالمت الصغة المعنوية و هى تطاق على 
معخی تام بالذیر و المراں باامعفیی مقایل الافظ کما هو الظاھرفرینہا و بی النعست تبایری و کذا بینہا و بین 
الوصف المشننى و قفد یراد بالمعذنی نعس إللغظ تا ”عا تحمية للدال باسم إلمفى تول او عل حدف المضافي 
اي دال معغی فعا هدا بینهما ءموم مر وجه لتصادقهما في ا“ججنى هذا العلم و صدق المعذْوبة بدرن 
النعمت قي قحو العام حسن و ااعكس في حو صررت بهذا الرجل و بينها و بي الوصف المشتق التجاين 
وهنا هو المراد بالصغة في توايم القصر نومان قص ر الصغة على الموصوف و قصر الموصوف ءلى الصنة وقد 
تطلق علای معنی اخص مں هنإ کما ء رنت ئي سيم إلصعة و قن وقد تطاتقی على ما تچریه على ۱ غير و تچعل 
الغیر فرد| لھ رذاک بجعله حالا ار خبرا او نعغا و اما ما قال المحقق الخغتازاني م اں المراں بها نى القول 
المذكور الوص المشذقی فجعید إن م يشذهر وصغها بالمعذوية ول a‏ ي کثير ٣ر‏ مرارد القصر أ بذک لیے 
ھ 
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لر تعسف هكذ! يستغاد مر الاطول و حواشى المطرل قال فى الانسان الكاسل الصفة عند علماء الحربية 
علي نوعين صفة نضائاية رهى الي تعلق بذات الانسان كالحيرة و فاضلية و هي التي تتعاق به وبخارج 
عغه كالكرم و امثال ذلك انتمى و الصغة في هذ( الققصيم بمعنى ما يقوم بالغير ءلم إن الوصف ر الصغة 
في هذ المعاني الثلثة مخرادفان قال موانا عبد العكيم في حاهية الغوائد الضيائية في عى غير 
المنصرف الوصف يقال بمعفى النعت ر بمعنى الامر القائم بالغير و بمعنى ما يقابل الاسم انقهى FE‏ 
المظول ر الاطول صرح بان الصفة تطلق على هذء المعانى الثاثة فعام ان بينهما ترارنا ه 

وصف الموضوع هو عذد المدطتدين مغبوم الموضوع ر حقيقته ر يسمى مغن الموضوع ايضا ثم 
العغوان إما عي الموضوع كما ت قولنا کل انسان حوواں ان حقيقة الاذسان عي صاهية افراده مسري زید و عمرو 
و فیرهها راما جززه کما ئي قواغا کل حیواں حساس فان العکم فيه ایضا على زید وعمر و غيرهما ر حقيقة 
الحيوانية انما هي جزء لها ر اما ځار عد أڪو كل ماش حیواں فان الحکیم غیه ایضا عل زید وعمر وبکر 
و فيرها و مغهرم الماشي خاري ع ما هيتہم و وصف المحمول هو مغهوم المحمول و حقيقته هكذا في 
كتب المذطق تي نيان اأ*عحصررات ٠‏ 

الصغة بالكسر هي و الرصف مترادفان اة ومعفى الصفة بيان المجمل ر بيان الاهلية للشيرى ر بيان 
سعنى تى الشيری و بعض المنكلميرى فرقوا بينهما فقالوا إألوصف قوم بالموصوف و الصغة تقوم بالوامف فقول 
القائل زيد عاام رصغب لزيد باعتبار اذه كلام ااواصمف لا صفة له و علمه القاثم به صغة لا رصف انقهىى و المراد 
بالصغة فى قول الفقهاء صفة الصاوة الانعال الواقعة فى الصلوة سواء كانت فرائض ار لا كما فى الجرجذدي 
و الدرر ر تطلق الصغة ايضا على الحعمول على الشییی ر يقابلها إلذات و علوي مالا يستةل بالمفهومية و 
بقابلها إلذات کما عرفت ني فصل االماء المثناة الفوتانية مى باب الذال إلمعحجمة و على الاسر الخار+ج 
اامعمول يقابلها الجزء و على سا يتقوم بااخيرو على الاعمت و على الوصف المشتق كما عرفت في لغفظ 
الوصغ و من الصغة المشغةة اسم الداعل ر اسم المفعول ر اأصفة المشبجهة و انعل التغفضيل و ما #ڃري 
“رها كالمفسوب كذا في شر الكامية في تعريف المبتداً « 

الصغة المشبهة هى عند التعاة اعم اشتق س فعل لازم لما قام ذللك الفعل به علىى معنى 
الٹجبوت موا لازم احتراز عر اسم المفعول غانہ بجی ان یکون مشتقا من فعل متعد بنفسه إو حرف الجر 
و ع اسم القاعل المشةق مر فعل ستعد ر قرله على معنى الثبوت اى ل بمعفى العدرث احتراز عن 
قاثم و ذاه مما اشڌق مي فعل لازم لما قام به بمعذى إأجحدونث فازع اسم ماعل ا مغةَ مشبهة و اللازم اعم 
مں ان یکوں لزما ابخداء ار عفد الاشتقاق کرحیم فاذہ مشنق مری رحم بکسر العیں بعد نقلہ می رحم بضمہا 
فلا يقال رحيم ال م رحم بضم الحاء اي صار الرحم طبيعة له ككروم بمعفىى مار الكرم طبيعة له ر المراد 
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بگونه بمعنی الثبوت انه یکرںن کذلک !بحصي إصل الوضع فخرج مذه فحو ضامر وطاا لانهما !عسي امل 
الوضع للحدرث عرض لهما الثبوت بحمسب الامتعمال هكذا فى الغوائد الضيائية وغيرة وليس معنى 
الثبوت فيها انها موضوءة للاستمرار في جميع الأزمذة بل هي موضوعة المقدر المشترك بيغها فمعفىى حن 
في اصل الوضح ليس ال ذو حسن سواء كان في بعض الازمنة ار في جميعها لك بعض الازمنة ارلى من 
بعض و لم جز نفيه في جميع الازمذة لانلك حكمت بثيوته فلا بد م وقوءھ في زماں کان الظاهر ثبرته قي 
جميعها يدليل العقل الى ان يقرم دايل علي تخصيصء ببعضھا کان تقول کان هذا حسنا نقبے کذا فی العباب 
ر حاصل ذلك ان الثبوت ليس بمعفى ما يقابل ااأحدرت بل بمعفى مطلق الثبوت الشامل ل#استمرار و 
ادرف علیی ما ذکر مولانا عصام الدیں و فوائد بانى القيود ميقت في تعردقف إسم الغاعل تم إفه ئها 
ممیت بالصفة المشبیۃ لھبھہا بالغاعل مری حیہی انہا تثذی و تجمع و تذکر و توذہی و مر حیہی انہا 
تعمل عمل فعلھا وج فیہا الاعتماد 1ل انه لم یشخرط 'عملہا زما إ'حال والاستقبال «٭ فأئدة ۾ اسم اافاعل 
و المفعول الخير المتعديجى مةل الصفة فى العمل و قي ”جد الاقسام وكذا المنسوب مثل الصغة قى العمل 
و الاقتصام وانما يعمل المفسوب لاذه صار بسبسب حصول معنى النسبة ميه كاسم الفاعل و الصغة المثبهة في 
انه يدل على ذات غير معيذة موصوفة بصفة معينة و هى النسبة #عداج الى موصوف لخصص هر ار متعلقة 
تاك الذات كاحتياي سائر ااصفات فيعمل في ذالك المخصص لانتضائه ايا بحسب اصل الوضع فو 
رجل تميمي او مصري حمارة و انما ام يعمل المصغر مح حصول معذى الوصف فيه بحيب القصغير لاه 
يدل على ذات معينة موصوفة بصفة معينة لان معذى رجيل رجل صذير فلا بعتا الى ما اخصص تلگک 
الذات لان لفظ المصغر يدل عليها و ادما لم يعمل اسم الالة و اسم الزمان و المكان مع انها تدل على ذات 
مبهمة موصوفة بصفة معيذة کالص غات الایری ان معنذی المضرتب الغ تضرب بها و معثی المضرب زمان 
او مکاں یضرب فی لان اقتضاء الصفات لشیی بخص تاک الدات المبيمة رضعي ر ذلک الشییی هو 
موصوفها او متعلقه فترفح تلک الصغات ضمير الموصوف ار صتعلفه بخلاف إسم اة و سم الزمان و المكان 
فانما وضعه ليدل ءلى ذات مبہمة موصوفة بصفة معيذة غير ”خصصة به وصوف او بمتعلقه فلا يرح لاضمير 
الموصوف ر لا متعلق اا'موصوف کذا فی العباب ر س هھنا ایضا یعلم فرق بی الصفات ر تلک الاسماء ه 

الوقف بالغتے و سكون القاف لغة اأعبس و المذع كما في شرح الشاطدي و هوعند الققهاء حيس 
العيى على مالك الوانف ر التصدق بالمخفعة كالعارية هذا عفد ابل#عنيغة رحمه الله و عقدهما هو حبس 
العیں ءلی ملک الله تعالیی فیزول ماک ااواققفه عنه الى الله تعالىى خاصة على وجه تعود منفعته الى 
العیاد كذ فى ااجرجندي ٠‏ و عند اهل الحروض اکان الحرف المابع المتحرک م الجزء کاسکای تار 


مغعرلات ر الجزء الذي فيه ااوقف يسم موقوفا كذا في عروض مسية ي و في بعض رسائل العررض العربي 
veo‏ 
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هو اسكان اخرمغعرلات «» وقي عنوان الشرف هو سكون الس ابع المقععرک ر إسكان مايلية «ر فيي رمالة قطب إلدين 
المرخسى هو اسكان المتعرك ااثاني مسي الوتد المفروق ه و عند الجصريين مى الصرفيين و القراء قد 
يطاق على السكرن اابذائي و لذا يقال الامر موقوف الأخر و قد مر في لغظ اامبني في فصل الياء من 
باب الباء اأموحدة وقد يطا على قطع إلكلمة عما بعدها اي علیی تقدیر اں یکوں بعدها شییی و قیل ھو 
قطح الكلمة ع الحركة كذا فى الجار بردي شرح الشافية وفى اادقائق اامجكمة في عام القراءة الوقف اصطلاحا 
قطح ااکلہة عما بعدھا بسکتة طوریلة فان لم یک بعدها شییی یسم ذلک قطعا انتهى «» و في ال'عواشى 
الازهرية قولذا بسكذة طويلة مخرج السكت و فى الاتقا الوقف ر القطع و السعمت يطلقہا الم ققد مو غالبا 
مراد بها الوقغب و المتآخرون فرقوا بيخها فقالوا القطح عبار عر قطع القراءة راسا فهو كالانتهاء فالقاريي به 
كالمعرض عر القراءة و المنتقل إأىى حالة اخرى غيرها ر هر الذي يستغاد بعدء القراءة ا'مس5انغة و لا يكون 
الا على راس اية لان ررس اللي في نفسها مقاطع و ااوقف ءبارة رى قطع الصوت عر الكلمة زمذا يتنفیں 
فيه عاںة بذية استينذافف إلقراء5 لابخيدة الأاعراض و يگون في فی ررس ااي و اوساطها و لاياتي ف وسط الكلمة 
و لا فيما اتصل رسما ر المسگحثت ءجارة عر قطع إالصوت 0 ھور دوں زس الوقغ عاںة مس غير تناس 
و در فتاری برھنہ می اری رقف عبارتست از اسکاں حرف اخرو قطع کلہم از ما بعد ہبدم کشیدں ر اگر 
قطع کند و دہ فکشد اگر دزدیک و صل باشد او را سکقه خوانند و اگر ذزدیک ورقف باشد او را وقغه ناسغد 
٭ فائدة « فى الهافية فی الوقف وجوه احد عشر الاسکان اأ*جرد و ذاک فى اامدرک و الروم والاشمام 

و ادال الاا و ابدال تاء الداندےي هاء و زبادة إلالف و الاق هاء ائسكت ر البات الوار وإلياء أو حذفهما 
و ابدال ااهمزة و اامضعيف و نقل العركة انتهى ٠‏ و قال فى الاتقا الموقف في كلم العرب اوجه مخعددة و 
المستعمل منها عاد القراء تسعة السكون و والاشمام و الابدال والنقل و الادغام والعحذف والاثيات و الاأعاق 
٭ التقسیم ٭ ال فی الاتقاں اصطاے ثمة القراء لانواح الوقفب و الابخدإء إسماء و اخخلفوا فيي ذلک فقال !بن 
اانباري | الوق على E‏ اوح و کس وة قبڑے فالقام الذي ندم صصري الوق عليع و الأبخداء با بعدة 
و لا یکون بعد ما یتعاق به کقوله تعالیی اراک هى المغلعون و الحس هو اذى يعس الوقف عليه و 
لاجس الابتداء بيا بعده كقواه تعالى اأحمد لله ان الابتداء برب العالمير ( عسي لكونه صغة لما قبله ر القبيى 
هر الي ایس بتام و لاحس کالوقغ عای بحم مر قوا بسم الغ قال ولا يم الوقغی علی المضافب درں 
إلمضاب اليه ر لا المفحرت درن مده ر لا الرافج درن مرفوعه و عكسة ر ل الغاصيب دون مغصوبة وعكسة و 
لا الموكد دون تركيدة و لا المعطوف درن المعطوف عليه ر لا البدل دون مبدلة ول ان او کان او ظری واخواتھا درں 
إممها و 3 اسمها درن خجرها و ل اامستثنى مل درن الامذثفاء ول الموصول درن صلته إسميا او حرفيا ولاالضل 
درون مصدرہ ر 3 حرف دوں متعلقه و 3 شرط درن جزاثه و قال غيرة الوقف يفقحم الى اربعة اقسام تام مختار 
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و گاف جائز ر حم مفھوم و قبھے متروک فالخام هو الذي لايتحلق بشيرى مما بعد فخحسى عليه الوقف 
و الابقداء بما بعدة و ر الكاني تي منقطع فی اللفظ منعلق فى الءعنى قحسي الوقتفب عليه و الابخدإء بما بعدة ايضا 
نو حرہ مت علیکم مهات هنا اارتفف و تدا ہما بعد ذلک و هکذ! راس کل اية بعدها لام كى رال 
بمعنى لكن و ان الشديدة المكصورة و الأمتغهام و بل و الا المخغفة و السين و موف للقهديد و نعم و يئس 
وکیلا ما لم بتقد مه قول إو قسم راأدسن هو الذي سر الوتف عليه ولا خسن الابتداء بما بعده كالحمن 
اله و الغبيى هو الذي لا يغهم منه المراد کالحمد و اقبے مذه ما غير المەنی بس‌بجه کاونف عل اشد كفر 
الذدرى قالوا و يجتداً ان الله هر الممجے لان المعنی یتغیر بیذا رمیی تعمده و قصد معناہ فقد غر فان اضطر 
لاجل الننفس جاز تم ترجع الى ما قبله حتي يصلع بما بعده ر قال غيرهة ااوقف على خهەس مراب 
لازم و مطلق و جائز ر ”جوز لوجه و مرخص ضرورة فالازم ما لو رصل طرفاء اوهم غير المراد نحو و ما هم 
دمو مغد پلزم الوقف هنا اك لو و صلل بقوای تخادعوں الله توهم ان الجملة عمعة لقو بمو ماجن و المط'ق ما 
اسر الابقداء بها بعدء كاسم المبندآً به تتو الله #جتبي و العلل المستانف عو سيتول السغهاء و مفعول 
'*عذرف حو وعد الله سنة إلله و الهرط نحو مر يشاء الله يضلله و الاستفهام و لو تةديرا عو اتريدون 
عرض الدنيا و النقي تجو ما کاں لہم اأخبرة و الجائر ما جوز فيه ااوصل و اأقصل 'لجاذب الموجدیں ٣ں‏ 
الطرفیں نعو ماانزل من ةبلك فان رار العطف يفتضى !وص ل رتقديماامغعول على الفعل يقطع النظم فا التقدير 
ويوقخون بالاخرة وا “جوز لوجه ذو اوک الذي اشقررا الحيوة الدنيا باللخرة لان الفغاء في توا فلا بخفف 
يقتض ي التسبب ر الأجزاء و ذلك يوجب الغصل و كو نظم الفعل على الاستيناف بجعل القصل 
وها و اام قطن قررزة ع لا يسقغغي مأ بعل« عما قله انه يرخص لانقطاع القس ر طول "كلام و لا يلزہه 
الوصل بالود ى لأ صا بعده جماة مغهومة كقراء و ااسماء بغاء لان قوا» و إنزل ل يسنغني عر سیاقی اكلام فاں 
فاعلة ضمير يعود الى ما قبله غير ان اأجملة مفهومة و اما مال تجوز الوقف عليه فكاشرط درن جزائه 
و المجتداً دون خبرء ر تال غيره ااوقف فى الخذزيل على لمانية اضرب تام و شبيه به ونأاقص و شبيه ب 
ر حسری وشبيه به و باج و شجیه ډه ول ان الجزري اکثر ما ذكر الناس في اقسام لوقف غير صر 
و لا مفضبط و اقرب ما قله تي ضبطة ار الوقف يفقسم الى اختياري و اضطراري لاں ااکلام اما ان يتم 
ار لايتم فان لم یق 6 الوقف عليه اضطراريا ر هو اله» مى ی بالقبنے لا جوز تعمد الوقفب علإه إلا لضرورة من 
(نقطاع نفس و دوه ا الغائدة إو لغساد المعخىي وان دم کان اخنیاردا و کوذھ تاما لا بخلو اما آں لا یگون 
له تعلتى بما بعده الجذة لغظا ولا معنى فهو الوقفى اأمسمى بالتام ر قد يتغاضل الام نحو مالک یوم الدینں 
ایاک نعبد و ایاک نسةعجی کلاهما تام الان رل اتم من الڈاني اراك الثاني في ما بعد ني معنى الخطاب 
بخلاف الارل ر هذا هر الذي سماه ابض هبيها بالتام و مته ما يتاك إسعبابه لبيان المعني المقصود 
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ر هو الذي سماء ااجارندىی باالازم ار کان له تعلق نان كان من جهة المعنى فو المنصمى بالكقي 
و يقغاضل في. الكغاية كتغاضل التام أو ني لوبهم مرض كاف فزادهم الاء سرضا اكفى سنه بما كانوا 
یکذبوں اک مذهما و انکاں ^ن‌ جهة إ'لوظ فهو اأمس دى بال#سن لذ ی نة دی مفين (ننہی ما ی 
الاتقا *٭ ر في العواشى الأزهرية إلوقغ ينقسم الى a‏ اقسا م اخذباري ڊااباء الموحدة و مفعلقه الرحم لیداں 
المقطوع مري الموصول ر الڈابت م المحذرف و ا'*جرور مر المرنوط و اضطراري و هو الرقغ عند ضيق 
نفس ر العى واختیاری بالياء المثناة ١‏ لخد جازية « فاد ٭ فی الاتقاں و اما الابتداء فلا بکوں الا اخخھاریا 
«نه لوص كالوقف تدعو اليه ضرورة ف #جرز الا بمستةل بالمعنىى موف إاامقصود و هو قي اقصامه كاقصام 
الوقف على رم الذاس فان الابتداء م ااخاس قبیے و ومر تام رقد یکو ا'وتغی حصفا و الابتل[ء به قبیی 
نعو ٹخرجون الرمول و ایام ااوقف عليه حسن و إلا غدإء رى تھے لفساد إأحعة ئ Kj‏ یصیر تحذیرا مہں }9 یماں 
بالل ر قی وکون الودشض قجےے) و الاأينداء حلفا تجو من ومکغا مں مرقل یا هنا الوققب ګلی هنا وَج بے اخصلۂ 
بی الميتدا و الخبر ونه يوهم ان الاشارة [اى المرقد و الابتد!ء بهذإ كاف او تام لاسقينافء ‏ فأئدة ي تيسير 
إها, ري شر إلمقفىهة& قن قد رقع اخدلاف بدں الكوني فيي بءض رس اي فجعل رمز اية الكونيي لىب وعلامقة 
خمههم الهاء وءلامة عشرهم راس العي ار حرف الياء ورمز اية البصري تب رخهسهم خي وعشرهم عب ٠ه‏ 

الوأقف هو عند الفقهاء هر الحابس لعيذ إما على صلكه ار على صللك الله تعالىى كما مرر عند 
ااسالكذن ما قف سی قي ظط الم لوک في فصل كائ ٣ں‏ باب ااسیں [أمپملة ه 

الوإقفية بياء ااخسبة فرفة مر المتصونة المبطلة مي گریند که خدایتعالیی را بمعرفت نمی توان 
شنا خت ازو ھم خلق عاجز اذں کی! ي تو ضیے إلمذ !هب ه٠‏ 

الموقرف هو عند الفقہاء هو العدی ا'*عجوس اها عل ملکه او عل ملک الله كما مره ويطلق ايضا 

۰ 1 + SS e> 8 ٠ 2 ت‎ , 8 ۴ 

الدرر شرح الخرر فيي باب ابيع الغاسد و قد مر في لفظ الغافل ايضا في فصل الدال اححجمة می باب الخوں 
ر عند إهل العررض الجزء اذى فيد اأوقف مو عذى القراء (للفظ الذى فيه الوق «رعغد المعدثيرى حديف 
ينهي (سنادة اأى اا ابي کاں یقال قال او فعل او قرر ابر عباس کد! او یقال جاء عری اہی ماس موتونا 
او هو موقوف علوی اڊں ٤یا‏ سکذا فی ھرےالفخبة وترجمة المشكوةه رفي خلاصة الخلاصة المرقوف مطلقا ما روى 
م الصعابي ورقف عليه قولا ار فعلا بالاتصال ارلا وقد يستعمل مقید! في غیره کان يقال رقغه مالك علی 
س تبیل مبب اانزرل فانه مرفوع لازم وقوعه فيي زمان النبي «لى الله عليه و اله وسلم 
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فما روي ان !ابه عليه يقرعوں بابه صلى الله عليع وال ر سلم بالاظافيرمرفرع » 

التوقف في عرفب العلماء يطلق على معفيين الارل توقف المعية و هوان ل يوجد احد الشیئين 
الا مع الآخرو هو جائز بل راقع كما فى المتضايغين ففسد ما ظرى بعض العلماء مر اذه لا يتصور توتف المعية 
و احتے باں کل واحد سخھما ان استغغی ع الآخر فیصے وجوده دونه ر انکان لکلواحد منهما مدخل في 
وجود الاخر فيخوقف كل مذهما على الاخر و انكان لاحدهما مدخل في وجود الآخر فيتقدم عليه فلامعية ورن 
إاحتجاجه يانه لا نسلم اذه ل معية على الققدير الثاني لان توقف كل مغوما على الاخر لاينائفى المعية لن 
الشيئيى اذ( كانا لهما ءلة خارجة يجوز أن يقوم كلواحد منهما مح الاخر ضرورة كلجندي یرن سملا قد يقح 
ان يقام كل سنهما مع ار ضرررة و لا يقوم احدهما الا مع قيام اللخرى الثاني توقف اعدم و وان 
لا يوجد احدهما ال بالآخر ر هذا التوتف مر لطرذدرى ممتنع اف يازم حيذند تقدم كلواحد مهما على نغسة 


و علی المتقد۔ علیہ کذا تی شر ے شراق ا د ع المغااطة ه 


f 

تل إلقآف ٭ الور قاء بغق الوار و سكون الراد المهملة کب وتر وفاخته ه ودر صوفيه 
إطلاق کر۵ه می شوك ڊر لوج کن! ق اطاتف (للعات ٠ه‏ 

اأونق اد سے وسکون الغاء اجديء ي بيار الموامقة «ح بيار جزء ااأوفق و الوفمق التلانی و الوفقى 
ربا عي و الوفق اخماسي و وها مرت ی اواب اوصاءها ھ 

التونيق بالقاء عة جعل الاسباب مدوافقة اأامطلوب اى مصنوامغة (لحصول و التادی الى المسبہيب 
و حاصله توجية الاسحاب داسرها نحو المسپبات و اسا في عرف العلماء فعند المعغزاة العو ئی الطاءx‏ 
اللغوي اف خلقی ألقد رة عذی إاطاعة سج لاطاعة و فال اما e‏ خلق الطاعة للا الد رة اف 
الضر ر اأخذلان عکسه و فل هو درك الأاسياب موافقة 'الصواب وقول هو الوقوع علی 2 مر غور 
اعتعدای '× قال الغزاليى هو عيارة “ن ااخالراف و (لخلفبقق دےری اراد لعدف و وضاأء أللة و خذرة وهٹ! ندمل 
إلخير و ااشرلكى جرت العادة بتخصيصه بها يوافق السعادة مر جملة قضاء الله تعالىى وقدرة و يغرب 

. « 4« “ سا 
ری هد ما ودیل هو ح×عل [احد ڊير مواعشقا للدعدير هکی! دمسدقای ہن شرج اأمواففب و الي و مما ذکر 
ابو الغدى قي EI‏ (أحاشدة اأجلااية و إلخطية * ر عدل اهل الجديع هو الدد امب 3 ول مر ي فصل احا 
(لموحدة ”ی باو الذون « 

4 
1 وأفقه ي عل ( *+جاسییڑں کوای لعفف د ی ا'عختلفوں دوي لليعد اهما الاكذر کر زعی‌هما عیی 


۳74 


الموانق المركز } fe°F‏ ( الأتغفاق « الاتغاقية 


تالش غير الرأحد و يمى بالنوانق و التشارک ايضاو الكصر الذي ذا العدى الثالہف خر ې لے مىن 
بالوفق ویەمى کلواحد م جزئي e‏ اون و جزء E‏ كااشمانية LS‏ بعد هما 
منوافقاري ر مخشارکانں ص الربع و جد وف [الخماذية نخان و جرد ووی العشرزن خمسة کنا u‏ شرے خلاصة 
EINE ۱ e gs‏ ن 
تي احد إلکنجا اسرد راا اسا اق اخس من e‏ ہی نمع مں أك السخة ر مح علو 
هذا الذي رراء على ما ررد ہر طرینی أحد (لکدبب د لو إجخمع مع احد المدة مدلا ني شی شهخه مع علو طریقه 
فهو البدل و انما قيدنا هما بالعلو لان اكثرما يطلقون الموافقة و البدل اذا قار العاو لقصد تعليم الطا ابي و تحريضمم 
عالية و بدل عال وقيد ابر الصلاح اطلانما بالعلو قال و او لم يكر عاليا فهو ايضا موافقة و بدل لك لا يطلق 
علییما احم الموافقة و اأبدل لعدم (ل(لذةات إأحa‏ مال إلمو'فقة مرا ری إلجذاري گن فديبة گن . مالک حف یا 
فلو رریناه ممن طریقے کاں بينغا و بجر فقيجة دمانية و لو وويذا ذاک اأعدیہي بعیذە عر طریتی آبی العیاس 
السرا عى دة مثلا لكان بيننا و بين قتيبة مثلا فيع سبعة فقد حصا الموافقة لنامع البخاري في شيخ 
يصیر مثالا للبدل اانه يكون التبعی فيه بدلا عر مالک و على هذا القاس يستعمل الموافقة و البدل فى 
فن القراء# هكذ! يستغاد م شرع األخبة و شرح والاتقان فى بيان العاو و الذزرل ٠‏ 
٤ . ۴ = * ٠ <‏ نا ۱ ® . و . 

الموافق المرکز هو عند اعل الهیڈة ناک مرکزه مركز العالم سوام کان ممثلا او مائلا هذا يستفاد 

yJ‏ تفاق در الست مراد مرانقت اس وزد مفجماں در نوعحمت یکی اتفاق توت که انرا 
تفاظر مطلعی خواذند ووم اتغفاق طریقت ر ان را تغاظر زسانی گویند و قد مر ذکر هما في لغظ القناظر ني 
فصل "راء المهملة مى بات الذرن ٠‏ 

إل تغاقية بياء الذصبة هي عند المنطقييرى قضية شرطية متصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين 
الطارفنیں أو بلارقوعع ل لعلاقة تقفنضي الاتصال و هذا النفسير يشتمل الصادقة ر إلكافبة ر الموجهة والسالية م 
الاتفاقية الموجدة الصادقة ان وجب تي صدقها صدق الطرفيى تسمى اتفافية خاصة و تجرف بانها التي 
يكو صدق التالي فيها على تقدير صدق المقدم لالعلاقة تقتضى الاتصال بل بجر توانق مدق ااجزئیں 


و ”هم ) اامتففى ه٠‏ المخفق عليغ « الوصل 


کقولنا ا کن الانسان ناطقا فالعمار ناهق ثانه ل علاقة سوججة بي ناهقية العمار وناطقية الانسان حى 
ڈجوز العقل کلواحد منھما بدرں الآخر و لیس فیھما ا( توافق الطرفیں عا صدق اک جب ان يصدق 
و ينسقق التالي علیی تقدیر صدق المقدم حت لو کان الثالي الصارق مناءیا للمقدم کقولنا ار لم یک 
الانسان ناطقا فمو ناطق لم يصدق اتفاقية و ان اكنفى في صدةها بصدق اااي فقط تسمى اتغاقية عامة 
و تغسر بانها التي یکوں فیها مدق التالي على تقدير د دق المقدم ل لعلافة بل بەجرد صدق التالي سواه 
کان المقدم فیہا صادقا اوکاذبا سمیت بذللك لانها عم مر الارلى فانه منتى صدق المقدم والتااي قد 
.مدق التالي بلا عكس كلي ر تطلق التفاقية ايضا على قسم م الشرطية المنفصلة وهي الي حكم فيها 
بالتغانی لا لذات الجزئیری بل ب٭ەجرد ان یتفق فی الواقع ان یکوں بینھما سانا و ان لم یقتض مفووم 
احدهما ان يكون منافيا للاخر كقوانا للاسون اللاكانسب إما أن يكو هذا امون ار كاتيا عاذ لا مذاماة بي الاسود 
و اللاكاتسب لك تحقق السواى و انفاء الكتابة و على هذا مقس السالبة الاتغاقية فانها رنع هذا المغهوم هذا 
پسنفاد م شرح الشمسية و غيرة و قل سبق في بيان معنى العلاقة ما تعلق دهذا امقام « 

المتفق على صيغة اسم الغاعل عند ١هل‏ ااقواني هر الدخيل ااذي التزم الشاءر اعادته بعيغه على 
ما وقع في بعض الرساثل حيرف قال فيع الدخبل هو اأجرف الذي رقع بين القاميس والروي كاف 
الکواکسی ر هو لازم بغير عيغه فان لزم هو عینه کان لزوم ما لايازم و سى حيغئذ المتفق انتهى « ر المتفق 
ر المغترق عند المحدثي هو ااراري ااذي ينغق اسمة اسم راو اخر خطا ار نطغا اى تلفظا ر المران بالاسم 
العلم فيشتمل اللقب و ااعنية ايضا قالوا الرراة ان اتغةت اسمارهم و احماء ابائهم معا او اسمارهم و اسماد 
اجدادهم فصاعدا و اختلة ت اشخامهم سواء اتغفق قي ذاک انان مذہم ام اکثر و کذاک (ذا إتفق ادان 
غصاعدا ى الكنية إو النسية ار فيهما معا فهو الذوع الذى يقال له المتفق و المغترق فمثال ما اثغق اسماوهم 
و اسماء ايائهم ااخليل بن احمد فانه يطلق علىى ستة رجال ر مثال ما اتفق اسمارهم مع اسماء الباء ر 
اللجدان “جمد بن يعقوب بن يومف و ستال ما اتفق فى الكنية و الخسبة معا ابو عمران اأجوني و مه 
ما ذف اسمار هم واعماء باتهم و ادسابهم كەچىن بى عبن اال الانصاري و صنه ما اتفق فى الاسم و كذية الاب 
کصالے ابن ابي صالے وفائدة معرفة هذا الفوع للحدث الاحةراز عن ابي يظن الضخصير شخصا راحدا 
هعذ| يستغاد م خلاصة الخلاصة وشرع الأخبة ر شرحة ٠‏ 

النغق ءيه ملين ميغة اسم المفعول عند ال#حدئين حديف رراد الجخاري و صلم جميعا كما مر 
تي اغظ رلصحة م 

فصلل إاللام ه الوم ل بالفت وسكون الصاد عند القراء عدم ااغصل كما يدل عليه تعريغهم 
الرةف الجائ زكما مرو سا رتع في بعض شررح المقدمة من ان سعرنة المقطرع و اامرصول رەہ' انما پا رتيب 


اأصراخ ز ۹مم ) 


عليه علم الوقف ر الوصل فرءاه و همزة الوصل همزة تسقط اذا اتصات عرفب قبلها كما في بسم الاه ٠‏ ر الوصل 
عند اهل المعانى هو ءعطف بعض اأجمل على بعض ر يقاباة الفصل و قد سبتق في فصل اللام مى باب الغاء ه 
و عفد اهل القوافي راو او ياء او الف إو هاء تكون بعد الرومي كذ في عغوان الشرف وقي بعض الرسائل 
العربية الومسل هو حروف ااایں السواكن و الهاء ساكذة منجركة فا درک سا قیلھا کها يپ ار تغعلا و 
مصرومو و فحوملی ورراحله ر اسیرها فان سکن ما قیلها عو غزر رظبي ر قوامیہا کانت رریا ثم الها اذا 
كانت وصلا ر كانت ”رة يلزمها الخروج وهو حرف علة “جانسة لحركته انتهی » و در جامع الصخائع گوید 
حرف رصل چهار حرف اذد سه حرف مد ر لیری و چہارم ھای رقف رنزدیک ماهر کدامپکه از حرو عرب 
و عچم باشد انتہ د ودر رسال مولوی جامی واقع شدة که روصل حرفی را گویند که بروی ااصاق گند ر 
ررکي ببب ار تدرك شود ٭ و در رسال متخب تکمیل ااصناعه می ارد رصل حرقی که برری پیوندد 
خواہ مشھور الترکیب باشد چوں میم کارم ر دارم ر خواۃ غیر مشہور االخرکیب چون های لله و پرکاء ر مراد 
از پیوستی حرفی برري انست کہ ان حرف با مابعد خوں کلمة عاحںہ و یاہمنزاڭ کاہة علحده نیاشد و 
الا رد دیف خرواهد بود نە وصل ر صا حب صعیار الاشعار گفتہ کہ حرف رصل چوں مکے رز لٹ شود اولیی انذکه 
ار را از حمہ'ب ردیف شمرذند و ادں قول خلاف منعارف شحرامت و رعایت تکرار رصل در قران راجب 
است و ایں قواني را قواني صوصله خوانخد انقهی ٭ و *+چنیں در قوانی عر بيه رعایتثت تکرار وصل راجب 
ست ر أخدلاق أن از عيوب است چذانکه در بعەفىي رسال راقع شلا e‏ 
الصاة بکسر الصاد فی اللاغة پیوستری و پیوند و خویشي و ھدیه دادن ر عطا دادن ر مزد کما فی 
الصراح و كذز اغات و فى الكفاية حاشية الهداية تي باب الحے عرى الغير الصلة عيارة عرى اداه مال ليس 
ية ' اة عوض ما ی کالزکوة و غيرها مري الغذور و ا'كقارات و عند عند اهل العرڊية تطل ء ایی حرف زائد و تى الاطول 
هي باب الاسغاد ااخجري تي شرح قول إلتلخيص اإاللخيص امتغغی ع موكدات إ حكم و حررف الصلة عقي 
الزوائد قال اا چلډي ق حاشية المظول هاک امطلي لئے ج علوي تسمدة حررض معدودة مقررة فما بيهم 
متل اں و اں و الباء تی مڈل کفی بااله شہيدا و نظائرها بحررف الصلة اماتا تاكيد الاتصال التابت و 
بحروف الزيادة لانها لا تغير اصل المعنى بل لايزيد بسيجها ال تاكيد المعفى الثابست و تقويته فكانها لم تد شيا 
وما لم يلزم الاطراد في رجه الأسمية لى يتج اءقراض الرضى انه يلزم ان يعدرا علىى هذا ان و لام الابقداء 
و اظ التاكيد اسماء كانت ارلا زوادد انتهىى ه كلاسه و على هذا اامعى يقول إهل اللغة الياء ههنا صلة زائدة 
رتطلقی ايضا ءا حرف جر یتعدیں به الفعل و ما اشبهء فمعفى الغفعل الدی نةا ج الى الصا لايقم بقرنها و 
لهذ! قيل في في قولنا دخات قى الدار صلة اد خات كما إن عر ملة لضدء اعذي خرجت فیکوں فی الدار 
مغعولا به لا مفعولا فيه هعذ! يستغاد مر الفرائد الضيائية و جاشيته لموازا عبد الغفور في حسف المغعول 


f0*® )‏ ( الموصول ٠‏ موصول الشداأي 


يه وتطلق الصلة ايضا علىى جملة خبرية او ما في صعناها مخصلة باحم ل يتم ذللك الامم جزءا المع هذ: 
الجملة المشتملة على ضمیر مائد اليه ای ١ای‏ ذالم الأعم و يسه حشوا ايضا وذاک الاعم يسمي موصوا 
فقولذا جزها تمیی زاي متصلة باسم لایتم مر حیہی جزئیقه اي لا یگون جزء! اما سن المركسب و المراد بالجزو 
الام ما استاج في رل جزءا اوليا يأل الية المركمب اولا الىى ادضمام اسر اخر معه كالميتد و الخبرو 
الفاعل و المفعول وغيرها وانما نفي کوذه جزء! تاما لا جزءا مطاقا لانه إذا كان “جموع الموصول و الصلة جرء! 
سں الم رکب یکوں الموصول وحدہ ایضا جزءا لگں لا جزہءا تاما اولیا قیل هذا ائما یتم لو کان اامبتداً و الخبر 
والمفعول “جموع الصلة ر الموصول و ليس كذلك بل هو الموصول ر الصلة تغمير مزيل لاهامة ر لا نصيب 
له مر اعراب الموصول فالارلىى ان يقال يتم سر الافعال الفاقصة و جزءا خبره و معناء 3 يكو ذلك الاسم 
جزء! س المركي الا مع هذ اأجملة و اما قیل من المرکہی لنه لوقل س الگلام لم يشتمل الفضلة لان 
الغضلة ليست جزءا مى الكلام فعم انع جزء مى إلمركي لا يقال تعريف الصاء يصدق على اأجملة الشرطية 
المقصلة باسماء الشرط نو می تضرڊه اضرده لانا نقول مں تي قولنا میں تضرب اضرب مغفعول تضرتټ 
فهو جز بدو جماة د تولغا على ضمير الغ شرج مخل أذ و حیہ ان همال بقعان جزءا ری الذرکیس 
الا مع جملة خجرية مضاءة ااهہما لکن ل تشتمل تلع الأجماة عاى الضمير العائد اليهمامثال الجملة اأخبردة 
قولفا الذي ضربته زيد و مثال ما في سعفاها كاسم الفاعل ر اسم المغعول قولفا الضارب زيداعمرو ر "ءقروب 
لزيد عمرو و هذا القعريقف ارلى مما قول الصلة جماة مذكورة بعد الموصول مشغملة على خضمير عائد اليه 
لاخ الموصول فى القعريف فيلزم الدرر و لان لم يقيد فيع الجملة بالخبرية فيشتمل الائشاءية و لاذه 
لا يشدمل ما في معناها هذا خلاصة ما في شروے الكامية «ه و هذ! الموصول هو الموصول الاسهي و عرف يانه 
اسم لا يقم جزءا الا مح صلة و عائد و اما ااموصول اأعرفي فقد عرف نما ارل مح مايلية مرى الجمل بمصدر 
کا الخاصبة و ما المصدرية فر چ نڪر صه و مه على قول مر ياولة بمصدر و الفعل إلذى اإضيف إليه 
الظرف نعو دوم يغفع [اصادقیری لاں ذاک ماول بالمصدر بنفسه لا مع مارلية و هذ! الموصول لاجحتاج الى 
العائد بل لا+جوز اں یعود اایے شییی و لا یلزم ان تکون صلته جملة خرية في قول سيبويه و ابي علي و يازم 
ذلک عغد غیر هما کہا فی الموصول الاممى تم الموصول مطلقا ل ينقدم عليه صلقه ( كلا و لا بعضا لانيما 
کجزي الاسم ثبت لاحدههما الققدم لان الصاة لكونها مينية المموصول نجسب تاخيرها عذه فهما كشيى واحد 
مرتسب الاجزاء كذا ذكر مو زادة في حاشدة الحختصر « 

۰ الموصول هو عذد إهل العرنية يطلق على معغيدں کما سر قبيل هنذا «» و عند إلعحدثيرى هو 
الحدیہی المتصل کما جیہی عں قربب ٠‏ 

صوصول النتائے عند المنطقییں یطلق علی قسم می القیاس ال رکب كما مرفي فصل السوں 

PVY 
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المهملة می باب القافي « 

الوإصلية بياء النسبة فرقة مي المعتزلة اعاب ابي حذيغة راصل بى ءطاء قالرا ڊافي 
ر باسغاد افعال العباد الىى قدرتهم و امخناع إضافة الشر الى الله تعالىى ر بالمذزلة بي المنزلتين و ذهبوا 
الى اکم بتخطية احد الغریقیں ٣ہی‏ عتماری و قاتلیه و جوزرا أن يكون عخملن لا مومنا ول افر( ”خلدا 
بعد وقعة اأجمل لو شهدر! عاى باقة بقلة 


ألصفات 


فی النار و کذا! ای و ان و حکموا بان عليا و طلحة ر زبڍر بعد 
لم تقبل شھاںتهم كشہادة المتلاعني اى الزري ر الزيجة فان احدهها فاسق لا بعيفه كذا في شرح المواقف ه 
اأوصال بالكسرءند السالكين سرادف للوصل بالضم ر الاتصال قالرا الاتصال هو الانقطاع عما موی 
احق و لیس المراد بے اتصال الذات بالذاټ الان ذاک انما یگوں بیری جسمیری رهذا اانوهم في حقه تعالی 
كغر و لهذا قال النبي صلى الله عليء و اله و سام الاتصال بالحق على قدر الانفصال عن الأخلق و قال بعضمم 
مں لم ینقصل لم یتصل ای مر لم ینفصل عر الکونیں لم یتصل ڊمکوں الکونیری و ادنی الوصال مشاهدة 
العبد رب تعالی بعیں القلب ر ان کاں مں بعید یعنی اندك تریں رصال دیدن بندء است خدای را 
بچشم دل اگرچہ باشد ان رصال و دیدں از درر و ای ددن از دور اگر پیش از رفع حجاب اس ت عاضره 
گورخد و اگر بعد از رفح حجاب ات مکاشغه گویند و مکاشغفه بی رفع حجاب نبود یعفی سالک بعد إنگه 
رقع حجاب کند در دل بالیقیں بداند که خدای همت با ما حاضر و ناظرو شاھد ایی را نیز ادنی 
رصال گورفد و اگر بعد رفع حجاب و کشغ چون تجلي ذات شود در مقام مشاهدء اعلی دراید ایں را 
وصال اعای گویند و مالک را ارل مقا ”حاضره است بعده مكاشفه بعده مشاهده فالمعاضرة لارباب 
القلوين و المشاهدة رباب الخمكيرى و المكاشغة بيفهها ١ى‏ ان تس تقر المشاهدة - و الععاضرة لاهل علم اليقي 
رالمكاغغة لاهل مي اليقين و المشاهدة لاهل حق اليقيرى كذا في مجمع السلو و فال فيع ايضا فانذ! رع اأحجاب 
عں تلب السالت ر تجلی اء یال ان السالک الان و اصل يعني !*جرد رفع حجاب سالک در مقام مکاشغه 
است و اگر بعد رفع حجاب و کشف چون جلي ذات شود در مقام مشاهده عالي دراید وای را رصال 
اعلیی گویند بر نسبت رصال ابق و الوصال هو الررية و المشاهدة بسرالقاب فی الدنیا ر بعیں الرس فی 
الاخرة و انما نراه فى لاخر بلا یف کما نعلمه و نہ" قده فی الدنیا با کیف دزلمعات صوفیه گرید روية 
القاسب هو نظره الیی ما توارت فی الغیب بنوراليق ءند حقائق الایمان ودر لظائف اعلام گويد المشاهدة 
هي ررية الحق ببصر القلب بغير شبهة کانه راه بالعیی سيد ”جمد حسیفی رحمه الله تعالیى سيگويد خدايرا 
پذںگانغن که در دنیا بچشم دل به بیفخد همین چشمی که بر رري امت منعکمس می شود و چشم دل میگرد ن 
وف وی الفتاری السرا جية روية الله تعااى نى المنام جائزة و انچه مردم رغرب ایند ان از چشم دل 
سی بینعد همیں چشم منعکس می شود در دل اما آنک٭ درشرے اداب شی شرف الدیں منیری م سطرر امت 
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که اجماح امس بریں که خدایر! نشاید دیدن نه ببصر و نه بدل مگر از جهت یقین سراد عي نفي دیدار‎ 
عیں حق يا ادراك هویت است نه حفي معنی مذکور نه بيني که امام نوري میگویں الیقیری هر‎ 
المشاھدة چوں یقیری بنذدہ بریں نوع درمت شود لاجرہ ھحچناں باشں کہ دیدار امت یعنی چناں نيعست‎ 
که دیدار عیں وادرآاک هویہی امت ر صراں شی ازیری یةیں علمی نیست چراکہ ایں عوام را هم باشد‎ 
معان الله که دیدار قابی را ایر معغی باشد پس یقیذی که خواص را باشد فبوں تا رفع حجاب و تجلی‎ 
انوار نشرد و همیں را ما مشاهد» میگوثیم و دیدار قلبي میگوئیم شی قوام الحق غرسوده مكاشف ذه انست‎ 
که هویست حق ادراک کند ر یا در يابد لانه لامدخل الحد مى المخلرقات حتى للانجياء في مشاهدة ذاته‎ 
في دار الدنیا جوان سردا هر چه خواهي نام نه رودت قلبی را خواه رریت بصیرت گو خواه مکاشفه گر خراه‎ 
مشضاهد: گوباصطلاے صوفیه رویت تلبی است نہ رریت عیائی کہ بحاسة بصر تعلق دارں واں شت الزباںة‎ 
علیی هذا فارجع اليه اي الى ”جمح ااسلوک ودر کشف اللغات میگوید نزد صونیه وصال مقام رحدت را‎ 
کویذد مح الا تعاایی سرا ر جهرا و روصل رحدت حقیقی را کویند که ان راعطۂ امس میان ظہور ر بطون‎ 
و نیز وصل عبارت از رفخار سالک امت در ارصافی حق تعاای و اں تحقق است باسماء تعاای و قیل‎ 
رصل انرا گویغد کی ہے ازو جدا نشود زباں در ذکر ر دل در غکر و جاں در مشاهده ار مشغول دارد ردرھمه‎ 
۔حال با ار باشد ر واصل ان را گویند که از خود رسته ولخدا پیوسته باشد و بتخلق باخلاق الله موصوف گشته‎ 
» باشد و بی نام ونشان شده چذانگه قطره در د ریا حو گردد‎ 
الأتصال نى اللغة پيوستن ضد الانفصال و هو امر اضاني يوصف به الشيىى بالقياس الى غير ر‎ 
یطای علی امریری احدهما إتعان الذهايات بان يكون المقدار مدد الغماية ڊمقدطر اخر سواء كان موجودين‎ 
او موھومیں و یقال لذلک المقدار اذھ متصل بالٹانی بھذا المعنی و ٹانیھما کوں الشییی !إحیہی یفحرک‎ 
بحرکة شیری اخر و يقال لذلک الشییی انه متصل بالثانی بهذا المعفى و هذا المعذی مرى عوارض الگم‎ 
المنفصل مطاقا ار سى جہة ما هو فيي ماد كاتصال خطي الزارية ر اتصال الاعضاء بعضها ببعض ر اتصال‎ 
اللحوم باارباطات ر نوها هذا يستفاد من شرح الشارات و اامحاكمات ر الصدرى ني بیان اثبات المیولی‎ 
ر عدن السالکیں هو سرادف للوصال و الوصول کما عرفت و عند اا٭حدنیں هو عدم سقوط رار مر رورا الحدیتثت‎ 
ر مجییی اعناد» ستصلا ویدمی ذاکالحديمف متصلا و موصو هكذا في ترجمة المشكوة و هو يشتمل المرفوع‎ 
و الموقرف ر المقظوع وما بعدة ر قال القسطلاني والموصول ر يسمى المتصل هو ما إتصل مندة رفعااو وقغا‎ 
لا ما اتصل للةابعى نعم يسوغ ان يقال متقصل الى سعيد ب المسيسب ار الى الزهري مثا انتهى فلا يشذمل‎ 
حوخکف اامقطوع وسا بعدة سبقی صا یتعاق بهذا في لفظ الممفذ في فصل الد ال می باب السیں الہہملنیں‎ 
و عد المنطقييى هر تبوت قضية على تقدير تضية إخرى كما رقع فيي شرح امطالع فالمتصلة عندهم قضية‎ 
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شرطية حكم فيها بوقوع التصال ار بلارقوعه اى حكم فيها بوقوع اتصال قضية بغضية اخرجي وهي الموججة 
إو نغجه بلا وقوع ذا التصال و هي اأحالبة ر يقابل الاتصال #نغصال ر هو عدم جومت قضية على تقفهز 
اخرى و قد سيق في لظ الشرطية ني فصل الطاء المهملة مى باب الهين المحجمة « و عند السكماء هو كوي 
الشییی ٣یث‏ یمکی اںیغرفی لہ اجزاہ سشترکة نی ااعدرد و الحد المشترلت ہیں الشیئھن ہو ذو وضع یکوں نہایة 
الحدهما وبداية تخركما مر قي مله ومعنى الکلام اھ یکوں !عیہی اذا فرض انقسامۂ بعدٹ جد مشترک 
ہیں القسمیر کہا اذا فر انقمام الجسم بحدٹ سطے هو حد محترك بی قسمیه ر المقصل بهذا المعنی يطلق 
على ثلثة امور الول فصل الكم يفصله سس الكم المنةصل الذي هو اعدد الثاني الصورة الجسمية انها مستلزمة 
كلجمم الفعليه س اله خصل نحميت به تممية للملزوم باحم اللازم الثالت الجمم الطيعي و انما يطلق عليه المتصل 
قنع لما اطلق المقصل ملى الصورة الجمءية ر المتصل سصعفاه ذو الاتصال و كانت الصورة فت الجسم الفعليمى 
الق التصال على الجمم الخعليمي و اذا اطلق الاتصال على الجسم التعلومي اطلق الاتصال على الصررة 
إيضا اطلاقا لاحم اللازم على الهازوم و لما اطلق ااتصال على اأجمم التعليمي و عاى الصورة الجدمية إطلق 
المتصل على الجمم الطبيعي لنه ذر الاتصال حينحذ هذا يستغاد من شرح الاشارات و ال#عاكمات والصدرى 
قي بیان اثيات الهيرلى و باأجملة فالمتصل ني امطلاحہم يطاق على فصل الكم ر على الصورة الأجممية 
و على الجمم الطبيعي وااتصال علی کون الشییی یہی یمک ال و عای الجسم التعايمي و على الصورة 
الجصمرة ثم قال فى المحاكه ات و ههنا معنى اخ ر للاتصال و هو كون الشييي ذ١‏ اجزاء بالقوة لكر هذا المعثى 
يلازم المعنى الول ملازسة ممارية ولا [امعذییر غي راضافيي ن انتهى ٠‏ و بالنظر الى هذا المعفى يقال هذا الجسم 
متصل و احد اي المفصليفية بااغعل و عند الم أجمين کون الكوكبيري على وضع مخصوص مى المظر اوالتناظر 
و الارل يسمى باتصال النظر و هر ااذي يذكر هو مع اقصامه هنا و الثانى يسمى بالاتصال الطبيعى و 
الفغاظر و قدسبتق ی فصل ااراه المهملة م باب‌الفون و باتصال المحل ایضا گغته اند چونکوکبب موجه از رري 
نظر یا تغاظر بکرکبي دیکر شود و نعد بقدر جرم خود از مقصل ب پبدا کغد اں ترجه را اتصال کویند و این 
کرکہب را متصل ر جرم کوکب عبارت است از نوراو در فلک ازپس و پیش ر ایں را معیں ساختەاند 
پس فور جرم اناب پانزده درجه است و نور جرم ماه درازده درج» و نړر ژحل و مشترې هر یک نه 
د رجه و مرن ٭ شت درجه ر زهرة ر مطارد هر یلگ هغت درجه و عغد؟ راس وذنب هریت د رازده درجه 
واتصال را مه حال بود هرکاءه که نور کوکبې بکوکبي رمد اغاز اتصال برد رایں را ارلاتصالکویند ر چوں بعد میاں 
ھر در بنصغ جرمیری رسد اغاز قوت اتصال بود و ایں را رماطمت اتھ ال هم گریند وچوں مرکز بمرکز رسد 
اتصال تمام گردد و غایت قوت اتصال بود و چو کوکسب حمک روو تیز رو بگذرد (فاز انصرافب ہږں 
و چو بتنصخ جرمیری رسد نھایہتص قرت اتصال بہوں ر چوں جرم از جرم منقطع شود نہایمت تمام اتصال برد 
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و تهات انصرافی آما اعتیار صغ جرمیں روا بود در جەح اتصاآادت E‏ گویند نصف جرم گمځر 
مفیک باشد مثال ار انست که جرم مشتری 4 درجه امحتا و جرم قمر درازدة درجه پس درازده را با نه جمع 
کنخد بیست و یک شرد ونصف هر در د× و نیم درجه پس هرگاء که میان مشتری وتمربه بیممت ویکدرجه 
رف صانف فور هر در بهم رسف و اغاز اتصال بود , چوں ۵× د رجه و نیم ماند غاز قوت بود وچو قەر بست 
و یکدرجة بعد پید!| کند متصرفی گشخة بود و اما اگر نھ غب جرم کمقر اعجار کذاد چون چہارم د رجه وذیم بعد 
ماند اغاز قوت بود و ایں‌قول محم تراست وای سثال اتصال سقارنه است و در همد طریق تیاس باید 
کرد در اقام باقي مثل اتصال تسدیس وترنیح و تثلویف بدانکه انواعم اتصالات بسیار است وانچه 
اشهر است دوازد» است اول فبول ونظر قبول انس کے کوکبی د رحظوظ کوکہی بود وان خاد امت یا شرف 
یا سٹلڈ٭ یا حف یا وج با صاحسب ان حظ اتصال کند پس ان صاحب حط انرا فبرل کذد چون او را در حظ 
خود بیند و ایر دلیل بود بر روا شدں حاجی و تمامي محبت میان در کس درم رد و ان اذست 
که کوکبی ضعیقف شده باشد مثل انکه در وبال یا درهبوط یا راجع یا "ترق باشد و نظر کرکبي که بدو 
پیوندد از خود درر کند که قوت قبول ندارد و حکم ایر ضد حکم بول است سیم دفع قوت و آں انسہت 
که کوکبی که در حظوظ خویش بود و کوکبی دیگر بیند صاحسب حظ ار را قوت دهد و اگرھر در در حظوع 
خود باشند هر یک قرت خود بدیگری دهد چذانچہ قمر در سرطان بود و زھرۃ درثورو ایں غایمت دفع 
قوت بود و دایل باشد بر دوستي میاں هر در کس از طرفیری و تمام شدن کارها از جد و جہد چهارم داح 
طجیعہت و ان انست که کوکبی در حظوظ کوکبی بود و دیگری در حظ ان کوکب و هم دیگر بنسد یس 
ھریک طبیعت خود بدیگری دهد ر بعضی کسان دفع قرت خوانغد ایں را ر ایں رضع قری تر امت از 
دح قوت و او را در سعادت و عطیہی اسیدها و رمانیدں بامید کلی زیاده از ارضام همدیکر باشد بحم 
ادکار و ان ادست که کوکبی دیگر را به بیند از وبال و هبوط پس ان کرکےب ایں را کار کند چون دروبال 
و هبوط خودش بیند و ایری ضد دفع طبیعت است و اگر هر دو در وبال و هجوط یکدیگر باشغد امکار ازهردو 
جانسپ بود و حکم ان ضد دفع طبیعت باشد قشم نقل الفور و ان انمت کہ کرکبی سبک رو گران رو را 
بیند وازږ تمام منصرف نشده ناشد که دیگریرا بیند پس نور ارل کوکې بثاني دهد اگر چ ان هردو 
کرکہپ از ھمدیکر ساقط باشند و ایری مثا ب اتصال باشد میاں اں هر دو کوک متلا کوکبی بود در حمل 
و دیکری در عقرب و کوکبی مڊت رو تر از هر دو در سرطار باشد اول اں کوکبه را بیذد که در حمل است 
و هفوز ازو منصرف نشد باشد که بکوکبی که در عقرب اسست پیوندد پس نورارل ددرم نقل کرده باشد 
و ایر دلیل بر توسط کارھا (سحت هفت انغکات وان انست که کوکبی سیک رو خواھد که کوکب گراں رو را 
ہیذد پس هذوز سرکز بمرکز نرسیده باشد که کوکپ مبکرو راجع شون یا راجح بود خواهد کہ بگراں رو 
۳۷۸ 
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پیوندد و مسخقیم شود و اتصال تمام نکذد و ایں دلیل شکستری مہد ر پشیمانی و فوسیدی از کارها:بود 
ھشتم بعید الاتصال و ان افسست که کوکبی کہ در برجی ایڈ , با ارائل بر ھی کڑکمبه ا نه بیغد و 
بآخر برج گوکبی را بیکد دران حال کوکب ضعیفب برو نم خان السیر و ان انست كه در ارل برج 
کوکبی را بیند ر !اښ کوکپب دیکر نھ پیوندد دراں برج و ایں رقت نیز کوکسب ضعډف باشد و بد تر 
آن بود کان کوکب نحص بود دهم وحشي السیر و ان انست که کوکبی در برجی اید ر بیرږرن رود که 
هی کوکبی بدر نه پډوندد و ایی حال بقمر بسیار رری دهد ر تعس بود ر بد تر انکھ این حال ار را در 
قوس رری دهد و ایی دلیل است بر عدم حصول مراد ونقصان مال وکسب وایں همه احمب خانهای طالع 
بود و نظرهای صودت ر عدارت يازدهم تردبع طبيعي وان انست که عطارد در جوزا بود و کوکبی دیگر را 
بیغد که د رسخبله اسست یا خود در سنبله باشد و کوکب دیکر را بدند که در جوزا است ایری تربیع بقوت تثلیت 
باشد و ایں حالت مر مشتریرا نیز باشد در قوس وحوت درازدھم دستوریء و ان چمار نوع امت یکی 
اكه نیک بعید است و یکی نیک ضعیف.و نیک بعدد ان است که صاحب *جمل یاں کرده است 
بس در نوع دیکر است که نزدیکتر است یکی انگه صاحب طالع در عاشراعتد و صماحب عاشر در طالع 
و فنوعی دیگر ان اعت که کوکډی در وتدي باشد و ان وتد خانه یا شرف او باشد و کوګبی دیکر را 
ببند که ان کوکسب هم در وتد وي باشد وان خانه یا شرف او باشد و ایر کمال فوت بود و دلیل 
سعادتھایی بزرگک رحکم ساطنت باشد وسعاد‌تہای داخلي ر خارجي ر ایں دستوریہ امت ایں همه منقرل 
امت از شجر؟ ثمرة ه 
اتصال التربيحم هو عخد الغقھاء ان یکوں انصاف لبذات العادط المتنازع فيه متداخلة في إنصافب 
لبنات العائط الغْيْر المتخازع فيه ان كان الحائط م نحو اج رار يرن ساجة احدهما مركية فى الخری ان کان 
م ااخشب و م ابي بت رخ الله ان اتال ارح اتفال الحائط المتنازح فيه بحائطين اخرین 
احذهما و اتصالهما بعائط اخر كذا في جامع الرموز في کتاب الدعوی في فصل و لو اختلف اإلمتباڈعان . 
اتنصال إلملازفة ر یقال لہ اتصال ااأجرار ایضا هو عند الغقھاء “جرد اتصال ہیں العائطین غير 
اتصال القربڍع هذا يسفاد من جامع الرموز و اابرجندي ٠‏ 
المتصل ہو یطاق على سعاں قد سبقت من قبل ۾ * 
المرصلل بتهديد الصاد المغتوحة هوعند اهل البديع ان يرتىى بكلام يكين كل سي كاماتة متصلة 
الح وف فى الكقابة فحو شم عمر بكرا و ضد» المقطع فمو ادرک داوود رزتا كذا فى المطول في اخر غر الجديع 
و کذ|۱ تي جمع الصنائع و جامع الصائع « 
الايغال بااني المعجمة ءفد إهل المعاني قحم مر اطذاب الزيادة و هو ختم الكلام بما يغيد نكتة 
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پە المعذزی بدرنہ) یل لا #خغیں ان تمام الكلام بدونها لا #خص الايغال بل كذلک جميح اقام الاطغاب ران 
تعريف الايغال يشتمل اليضاح بعد الابهام و ذكر الخاص بعد العام و القکریر اذا انمت ختم [اكم وغيرها 
ایضا مری اقسام الاطناب اذا کاں کذلک ر لا معذرر فيه اذ الاقسام ليست متبايذة ر قيل انه مختص 
بالشعرر فسرة ختم البيت بما يفي نكذة ال ر رد بان رقع تی القران مری ذاک قوله تعالیی اتجعوا المرملدں 
اتبعوا مر لایسألکم اجرا وهم صهتدرن فقوله و هم مهتدرن ايغال لاه يقم المعفىى بدرنه إن الرمول مهتد 
لامعالة لك فيه زيادة مبالغة فى العف على اتجاع الرسول و الترفيب فيه و جعل مه ابن ابى الاصبع 
قوله و لايسمع الصم (ادعاء ان ولوا مدبردی فان قول ذا راوا مد برد زائد على المعذى مبالغة فيي عدم انتفاعءهم 
هذ( يستفاد من الاطول ر المطول والاتقان ه 

إلوكالة ڊالکسرو الغتى اسم مر الذوكيل بمعنى التفويض ر الاعتماد و قد تطلق على احغظ إطلاقا 
لاسم ااسبسب على المسبطب ر الوكيل في إسمائه تعالىى فعيل بمعنى المفعول عاى الول و بمعذى الفاعل 
علی الثاني و شرعا تفویض التصرف الیی غیره» و ذلک الغير دسمى ركيلا اى الركالة إفامة احد غيره معام 
نفسه في تصرف شرعې معلوم مورت لحكم شري كالنكاى و الطلاق المورثين الل ر الحرمة فان اللا للعهد 
فلا حاجة الى زیادة امر شرعي کما ظن و خرچ منه ما اذا قال انت وکیاي في کل شبیی فانه لم یصرده 
وکیلا چہالة ااتصرف ر فی الاسکحسان یصیر رکیل بالحفظ فینبغی اں یزاں قي الحفظ كما فى الخحغة و كذا 
خر منه الايصاء فانه نيابة بالولاية المندقلة اليه دون ااقائمة به المخبادرة و ید خل فيه توکیل مام فمیا 
ب ال یر ر ر غ اشعار ین الیل ی یشترط فلو قال و کلتک بطلاق و لم يقل المخاطي قرات 
رلا رددت ثم طلق رقع اسخحسانا نه ديل الغجول كما في المبسوط و فيه إيمام الى ان القبول يشترط رلو كما 
و به يشعركلام ااهداية كذا في جامع الرموز و شرح ابى المكارم احختصر الوتاية ه 

التركل قال في خلاصة السلوك قال بعض إهل المعرهة القوكل ان يصبر على الجوع اعبوعا من 
غير تشوبش خاطر و قول القوكل ان لاتقضى الله م اجل رزقك باشتغال الامداب و روية اأرزق من الله 
تعاایی فریضۃ و میں رلك الکسب ر طمع فی ال٥‏ خلرقیں فھو متا کل و لیس بمتوکل ٭ و در مجمع السلوک 
کوید صوغیه دربیان حد توکل سخنها بسیار گغته اند ه رکسی از مقام خویش سخنی گغته ر عبارات 
ایشان هم ازان مختلف گشته بعضی گغته انں توکل انحست که خدایرا امتوار داري در عهدها که کرډه 
امت یعلی اعتغاد داري کہ ھرچھ قسمت تو کردہ است بتو رسد اگرچہ جھاں بدنح اں مشخول شوند 
و هرچه بقسمت تو نگرده است بجد و جمددت اگرچه در جهاتست بتو نرسد و بعضی گفته اند که توکل 
نمسي گە إرابر کردد نزن تو بسيار و اندك و سوجرد و سعدوم و بعضى فته إند التوكل الاسترمال ب 


یدی اللہ تہ "ی امڈرسال ان ہاشں که هر کجا کشد ررد بعضی گفته که توکل انمت که بغي رحق اليف ندارد 
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ر از غیر او نترمی متوکل اں باشد کذ رائق برد +حق که حق را در هرچه کفد منہم ندارد و شکایست نکنل 
یعنی د رظ اھر و باطیی تصلیم باشد ابو سوسی گویدں اگر ددگاں و ماراں برچپ و راست تو باشند مر تو برای 
ان تجخيب ر لهذا تيل النركلالاعتماد على الله تعالى فى الوعد ر الوعيد بازالة الطمع عم سراء ذو إلنون 
مصري‌گوید توکل خلع ارباب امت و تطع اعمباب « ادع ٭ متوکل را ترک دراعزیممت است وگردیی دارر 
که طبیباں گریند رخصت احث ثض توكل نعند قال عليه الصاوة و السلام تدارا عباں الله و قال صا من داه 
الا وله دواء عرفة صن #رغة ر جهله مى جهله الا السام بدانكه اسجاب مزيلة ضرر مه قسم امف قطعي ر رهمى 
و ظغفي قطعي چوں ١ب‏ دنع تشنگی را ونان براي دفع گرسنکی ترک ان بګلي از توکل نیست بلکه ترک 
اں د ررقت بیم سرک حرام امت ووھمی چوں داغ ر افسوں ترک اں از شرط توکل امت زبراچه پیغامہر 
صلی الصلرة و السلام متوکاں را براں‌مغت کرد» ر ظغي چوں‌فصد ورحجاست وداروی مسہل و دیکر ابواب 
طہے کہ نزد طبیباں ظاھر است کردں ان ناقض توک نباشد و در قوة ااقلوب گفتجههالتداري رخصة رسعة و 
ترکھ ضیق و عزیمة واللہ بحب اں یوخذ برخصتہ کما تعب اں یوت دزائمه لیکری کمال توکل انمت 
که گر دارو نگردد و ایں کسي را میم‌رشود که او از یکی مکاشغان باشد یا صابرباشد بر مرض تا او را 
نواب جزدل باشد و یا خائف از کناهاں باشد درد وبیماري را فرام وش نماید اننہی ما قي *جمع ااسلوک «» 

الاول بالغنے و تشديد إارار نقيض الآخر و اصله قيل ارأل على افعل مہموز الارسط غنقابته 
الهمزة وارا وادغمست يدل على ذللك قولهم و هذا اول سنك و الجمح الارائل والارلىى ايضا على القاب 
و الاولون ايضا وقيل و ورل على غفوعل قلبست الوار الاولىى همرة ولم #جمع على اوارل لا منخقالهم اجتماع 
الواریں بینھما الف کذا فی الصراح , ني کشف اللغات اول فخسذیں و پيشي ارال جمع و در اصطاج 
سالکان ارل نام خدایتعالیی است و در شرح مشارق گوید ارل بیدا کنندة وجود و اخر ننا کذند؟ رجود 
ونيز ارل همبشه بود و اخر هميش باشد انتهى ٠»‏ واالول عند ال#عاسبيرى هو العدن الذي لايعد» غير الراحد 
اة و الخمسة و السبعة و احف مشر و يقابله المركب و كون العدد هكذا يسمى اولية و قد سبق في لفظ 
القركبب ر اغظ العدن و قيل الأرل اما زر کالائنن ار فرك كالثلثة ه 

إلا وليات هي تطلق على قسم م المقدمات اليقيفية الضرورية و تصمى بالبديهيات ايضار هي 
ما لا بضلو اانفس عنھا عد تصور الطرفوں اي س حدہی إنھما طرفاں فيشتمل تصور الذ۔ جة ايضا والمراد 
بخصور الطرغين ما هو مناط الحكم اهم سى ان يكن باليداهة او بطريق الكسب و الفظر و العاصل أن 
السكم نيه 9 يتوقف بعد حصول تصور ااطرفين على ما هو ساط السك على شييى اخر املا بشرط ملامة . 
الغريزة فلا يرد الصبيان والهجائين و صاحب البلادة المتغاهية و بشرط ءدم تدنص الفطرة دما يضادة ثلايرد 
المدنسن #ااتقاداب الباطلة المنكر للبديهيات وبعض العوام و الجال فمن الرليات ماهو جلي 
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فند الكل لوضوح تصورات اطرافہ کقولنا الكل اعظم می !'جزہ ای اکل المقداري اعظم ئی المقدار ہن جزته 
المقداري ر متها سا هو خفى لخفاء فيي تصورات اطرافة اما لعدم الوضوح إو لكونها نظربة هكذا يستغاد 
مما ذكر الصادق السلواني في حاشية القطبي و السيد السند في شرح المواقغب ر المواري بى الحكيم 
في حايته و القرق بينها و بين المشهورات على ما في شرح المطالع ان الانسان لو قدر انه خلي رنفهة 
مر غير صشاهدة احد ر سمارمة عمل ثم ءرض عليع المههورات ترقف فبها لا فى الارليات و كذا اأحال 
فی الغرق بینها و بير المقواترات و قد تطلق الاولیات عای الضروریات ایضا باعتبار ان الضروریات اواتل 
العلوم نحيغئن لارليات سحمولة على المعفى اللغوي هكذا ذكر مولنا دارود في حاشية شرح المطالح فى 
الخطبۃ ف بیاں مراتب اانفس « 

فصل الميم التخمة بالضم و فئے اأخاء ا گرار شد طعام و جز ان اصله الوخمة قلبت الواو تاد 
و عاد الاطباء عبارة عرى فسان الطعام فى المعدة و إستحالذه الى كدفية فير صاأعة كما في بحر الجراهر ٠ه‏ 

الورم بغتے الواو و الراء اماس و هو مادة تداخل جرم العضوو تزبكد حجمه زيادة غير طبيعية كذا 
في بحر الجواهر و قد سبق ايضا في لفظ الغمو في فصل الوا مرى باب النون ٠‏ 

الوهم بالقنے ومكوں الہاء قد يطلق على الاعتقاد المرجو ى ر المراه بالاعتقاد القصديق و الحکم هذا لکن 
امختاران الوهم س قبيل الخصور و قد بق في لعظ الحكم في فصل الميم م باب الحاء المهملة و قد يطلق 
على القوة الوهمية م الحواس الباطفة و هى قوة مرتبة فى الدماغ كله لك اللخص مها هو اخر اللجويف 
الأرسط مر الدماخ المسمى بالدودة تدرك المعانى .لجزئية الموجود؟ فى ال#حسوساب كالقوة الحاكمة فى إلشاة 
باری اذ یں »هروب عنه ر الولد معطرف عليه و استدل الجكماء على وجودة باذة لابد مر قوة مدركة المعاني 
الجزئية ر تللك القرة غير الحواس الظاهرة اذ المعاني هي ما ا ندرک باحدى اأحواس الظاهرة وكذ( 
غير الس المشترلك و الخيال لاذه لا يرتسم فيهما الا ما يقادى اليما مر اأعواس الظاهرة رتاک المعاني 
ل تناد منها إلدهما و غير الدانظة اف القبول غير الحغظ و غير المخصرنة لاں فعلہا ااركيب و ااخفصيل و 
غير النفس لانھا لاتدرک الجزثیات بالذات ولان هذا الادراک موجود فى العيوانات ر ههنا ابحاث فمن 
ارادها فليرجع الى شرح المواقف و شرح الأجربد ر فيرهما « ر قال الصرفية الوم “تد عزرائيل عليه السام 
مس “عمد مصلى الله عليه و اله و سلم خلق الله وهم*عمد صلى الله عليه و اله ولم مري نور اسم الكامل و 
خلق عزراثيل علي السلام مسري ذوررهم محمد صلى الله عليه و اله وسلم فاما خاق الله وهم هذا الانسأان 
سر نور الكمال اظهر فى الوجود بلباس القهر غاقوى شيو يوجد تى الانسان القرة الواهمة فانها تغلب المقل 
و االخكر و المصورة و المدركة و اتوى الملائكة ءزرائيل عليه السلاملانه خلق مغه غلهيذا حي امرالله الملاثكة اي 
تقبض سس الارض قبفة یخلق منہا ادم علیہ السلام لم یقدر احد ان يقبض منہا الا عزرائیل انها كلما ذز 
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بها سلگ سى المئكة اقسمست عليه بالله ا يقركها فتركها فلما نزل بها فزرائيل اقمست عليه امد رجا 
تي قممها فقبض صنھا سا امرء الله اں یقبض و تلك إلقبضة هي روح الارض غلاق الل می روحہا 
جسد دم فلگ! قول عزرائيل قبض الارواح اما اردع الله به مى القوة الكمالية المجلية في ”جلى القه رر الغلبة 
شم ان هذا الملگ عند: م المعرفة باحوال جمیع س يقیض ررحه ما لایمکن شرحه فيأخلق لمل جنس 
بصررة و قد ياتي الى بعض الاخاس ني غير صورة بل بحيطا فينفس مقابلة للرو ج تتعشق به فتطلب 
القردج مى الجمد و قد مسكها اأجسد ر تعلقت به للتعشق الارل الذي ہیں الرر ج و الجسد فخعصل 
الفزاع بي المغازعة الخاصة العزرائيلية له و بين تعشقه بالجسد إلى ان يغلب عليه الجذب المزرائياي 
ققخري و هذا الخروج إسر عجببب إعلم ان الله تعالىى جعل الوهم مرآ نفسه ر جلى قدسء ليس 
قی الحالم شی اسرع ادرا مذه له التصرف في جميع الموجودات به تعبى الله العالم و بغورة نظرالى ادم و 
به مشی مں مشیں علی الماء ر به طار مر طار فی الھواء و هو نرر الیقیں ر اصل الامنیلاء و القمکین مں 
سخرلء هذا الغور و حكم عليه تصرف به فى الوجود العلوي ر السفلي و من حكم ءايه سلطان الوهم لعب في 
امون فتاه في ظلام الحيرة بنوره ثم اعلم ان الله اما خاق الوهم قال له إقممست ان لا اتجلى لاهل الققليد 
ا نیک و ل اظهر للعالم ا في مخانیک فعلى قدر سا تصعدهم الي تدلمم ءاي و على قدر ما تفدس مني 
بانوارهم تهلكهم في بوارهم فقال له الوهم اي و ربي امم المرفاة بالامم و الصفات ليون كلما الى مفصة 
#لذإت فاقام الله فيه الانموفذج المنيرفانتغش في جداره بالهية و الخقدير و تكم في عبودية الحق تعالى 
قاقصم على فغصة باسم ربه و الآن 3 يزال تغتي هذه الافعال بتاك المغاتيي الثقال الى ان يل جمله في 
حم خياط الجمال الى فضاء حراء الكمال فيعبد فيه العحق المتعال فحينئذ الجسه الله خلمة الققريب رقال 
له احمفت اها الملک الاديب ثم كساة حلقين الارلىى من الور الاخضر مکتوب على طرازها بالکبريمت 
اللحمر الرحمن علم القران خلق الانصان علمة البيان و اسا العلة الثانية فهى القاصية الدائية قن نريب 
م مواد الطغیان مکترب ملی طرازھا بقلم الخذان إن لادان لفي خسرفاما نزل هذا الفور و اخف ہیں 
العالم فى الظهور خلق الله مس نزوله الجنة واكلها إدم غ#خرج بها مى السبة نتامل كذا في الانصارى الكامل » 
الوهمى بياء النحبة يطلقى على المعفي الجزثي المدرك بالوهم رقد يطلق على ما اخترمته القوة 
إلمفخياة اختراما صرفا مى عند نغمها ملى نر الأ#حموس رو حاصلة ان اختراما 3 يكرن م الاسور ال#صصومة 
اى المدركة بالسواس الظاهرة بل اختراءا صرنا على نو ال#هسومات اي احیہف لو ادرک لكل مدر 
باأعراس الظاهرة يعثي لر رجد ذلک الامرااوهمي فى اأخار ج لكان مدر باحدى السواس الطاهر؟ كما اذا 
سمع اں الول شی يہالك الئاس كالسجع فاخذت المأضيلة في تصريرها بصورة السيع ر اختراع نامي لها كما 
« لمع ر بنا المعتی اطق في باب التهبیة حیہی تمموة با طرذاہ اما حسھاں ار عقلھاںی و شتفغاں 
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کا فى المطرل رالاظول ر قد مډق بیانه ني لغظ الخهالي ایشا فالرهمي علوي هیا ما ل پدرلت باحدی 
الحواس [لظاهرة لعدم رجود» تي الغارج و2 فيي نفس الام ر لعذه لووجد فی زاخار لا یدرک لل ہاحدی 
تلك العواس الظاهرة اخلاف الوهمي بالعنى الرل فانه صوجود في نفس المر و ل يمك ان يدرك 
باحدها لم الوهميات كما تطلق على المعانى الجزئية المدركة بااوهم و على الامور المخترمة بالقوة المتخيلة 
کذلک تطلق مالى القضايا التى سكم بها الوم فان حکمت الوهم ئی الامو ر الحسوسة کما اذا حکمت بسن 
العخاء و تدع العواد کاں حکمھا صاںقا فی الجملة لان الوهم تدرک الجزئيات المنتزءة مر ا*عسومات فهى 
تابعة للھس ناذا حکمت على (لعموسات باحکامہا کان حکمها =+جا بشرط شہادة العقل لها 9 طلقا فانها 
غد تكم بعدارة م لا عدارة له غمتل هذه الوهموات تعد مر المغدسات اليقيذية الضرررية و ان حكممف على 
الاسور الغير العسوسة باحکاہ الەحسوسات کاں حکمها کاذبا کالحکم بان كل موجود مشار اليه ر ان وراء العالم 
غضاء لا يتناهى و سثل هذء الوهميات تعد فى المقدمات الظنية هكذا في شرح الموامف و غيرة ه 

التوهم هو عند الحکماء قسم سن الد راک رهو ادرالك المعانى الغيرا'+حموسة می الکيفيات ر [اضافات 
المخصوصة بالشيى الجرئي الموجودة فی المادة لایشارکہ فبا غیرہ فیشترط فی کر المدرلف جریا كما 
فی اللحساس رالخييل و لا يشترط حضرر الماںة بخلاف الاحساس رلا اكتذاف الهيئات إخلاف التخييل 
کنا ئي هرح الاشارات و تد سبق في لفظ اللحساس ايضا « 

الآيهام هو عرزا امتعمال لفظ له معنيان ر ارادة احدهما مطاقا على ما ذكر اللي ني حاشية 
القاویع فی إلخطبة وعد اهل البديع إاستعمال لفظ له معنيان اما بالاسترالك ار التواطي ار العقيقة 
و إلجاز احدهما قريب و الَحّر بعيد ويقصد ااجعید و يور عذه بالقريسب مبترهمة السامع م اول 
الوه و يسمي بالتورية و التخییل ایضا و ذكر المعفییں اخن بالاذل لقحتراز ع الاکثر مہ معنوان 
رلا يراد به قال الزمخشري اترم بأبا تى البيان ادق و الطف مي القورية و ا انفح و اعون على 
تعاطی تاريل المتشابہات في کلام الله و رسوله و هي ضربان مجردة و مرشة فالحجردة هي التي لم ینکر 
فبها شییی مر لوازم المورل به و لا المورئ عنه كقوله تعالى الرحهن هلى العرش استوى فان (متوام على 
معلییں ااستقرارفی المکاں ر هواامعفی القريب المورى به الذي هو غير مقصود لخنزبه» تعالى عغه و الثانى 
االحتيلاء و هو المعنى البعيد الذي وری عخه بالقریب المذ کور انتهى رهذ: التورية تمم “جردة نها أميذكر 
فا شییی مس لوازہ الموری به و « المورى عغه و المرشحة هي التي ذکر فیا شی من لوازم هذا ار 
هذا كقرله تعالى و الحماء لفيناها بايد اآية فانه حتمل الجارحة ر هو المورى به وقد ذكر من لوازمه على جہة 
النرھدے البيان و تمل القدرة و الغوة وهو البعيد المقصرد كذ فى الاتقان ر فى المطرل الجردة هي اې 
تامع هيا مما يائم المعنى الغري نمر الرحمن ملى المرش استوى ر المرشعة هي التي جاح 
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' لها سما يلاثم المعنى القريسبب اامورى به عر المعغى البعيد نسو ر الصماد بغيذاها باين انتهىل ه٠‏ 

يهام العگس تد سبق في لفط المذالطة في فصل الطاء المهملة سى باب الغجن المحيية » 

فصل التون » الوثرى بغ الرار و الثاء المثاثة هرما له صورة كصورة الانسان ذرجثة معمولة مي 
جواهر الارض ار ا#جارة إر الخشب و الصتم صورة بلا جثة ٠‏ 

اتی بیه نمید ماد ری کذا اي جا ررر« 

الوننية فرقة م الكغار يعبدرن الارثان و يقولون بان الله راحد فعدهم من المشركيى اقولهم بتعدد 
المستحق للعبادة ل لقولهم بتدى الواجسب اذإته إذ لا يصغون الارثان بصغات اللبية وان اطلقوا اسم اللهية 
عايها بل اتخذرها عا انا تمائيل الادبياء و الزهان او ااملاثكة إو الكواكي واشتغاوا بها على وجه العبادة 
توصلا بها الى ما هواله حقيقة هكذا يستفاد سى شرح المواقف و حاشبة ااچابى في “جع التوحيد و قد 
سبق في اغظ الشرک في فصل الكاف م باب الشين اأمحجمة ه 

الوزري بالغتى و سكو الزاء المعجمة عند إهل العروض هر ااتمقطيع ر قد سيق في فصل الحي المهماة 
م باب القاف و عند الصرفيين هو مقاباة اللصلي الفاء ر الي راللام و الزائد بمثله الا في مواضع عديد؟ة 
كما فى الاصول الاكدري قال الرضي في شرح الشاءية اذا اردت وزن الكلمة «جرت ع العروف الاصول بالغاه 
و العی و الام ای جعلت فى الوزن سکن الحرءف الاصليه هذه اللحرف التلثة كما تقرل ضرت ءل وزن 
فعل وما زا۵ عایی الثلڈۃ يعبر عن بلام اني اں کان رواءیا کما تفول وز جعغر فعلل و بلام ثالثة ان کان 
خماسیا کما تقول وزں سغرجل فعلل و بعبر عر الحرف اازائد بلفظہ باں یزاد فی الوزن الحرف الزائ 
بعینه ني مثل مکانه تقول ٠-ة۔روب‏ علو رزں مغعول انتہى فاللفظ الذي يقابل به لغظ اخر كفعل يسمى 
صوزونا به و ذ لک اللغظ الاخر حم موزونا كنصرو قال ايضا وزن الكلمة و بذارها وصيغتها هيئتها اللي يمكن 
ان یشارکھا فیها غيرها رهی ءدد حروفها المرتبة و حركاتها المعينة و سكونها مع اعبار حررفها [لزائدة و الأصلية 
کل في مومه رتد مبق شرح هذا في بیان تعرنف علم الصرفب فى المقدمة و فال آیضا اعلم انه وضع لبیاں 
الوزی المشترک فيه لفظ متصف بالصغة التي يقال لها الوزن و استعمل ذلك اللغفظ في معرفة اوزان 
جمیع الکلمات فقيل ضرب ءل رزں معل ر کذا نصرو خرچ ای على صفة يقتصف بها فعل و لیس قرلک 
فعل هي المشذركة بي هذ« الكلمات الن نفس الغاء والعي راللام فير مرجردة في شييي مرى الكلمات 
المذكورة فكيف تكو الكلماص مشتركة في فعل بل هذا اللفظ مصوغ ليكو مسا للهيكة المشتركة فقط خلا 
تلكه الكلمات فانها لم تصغ للك الهيئة بل صيغمت لمعانيها المعلومة فلما كان المراد مى صوغ فعل الموڙون 
به مجر الوزن همي و زنا وزنة اذه ١‏ فعلم صماذكر ان للوزں ثلثة معان احدها المعلى المصدري ر هو 
المقابلة ر الثانى الهية المذكورة ر الثالمف ذر الميثة المذكورة ذربعضی کتپ مرف می ارد ميزان در 
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دانستی جرف اصلی و زائد نغس فا و عیری ولام است بی اعتبار ترکیہب کھ اں در اصطاح صرفیاں مبارت 
امت از جمح ماختریحرغفیری بمیطیری یا حررف بسیطہ برنہجیک اں کلم را برر ی 'اطلاق توان کرد اسا این 
حمررف را که امتعداد وقابلیست ترکیب دارند بی اعتجار ترکیب معدا ر میگریند ر باعتیار ترکیېه چغانچه فعل 
یا افعل وزں و وڑاں و مئل و مٹثال و بنا میکویند و امااں لفظی را که برزنی راعست می ایں سرون 
و بنا می گویند واھل صرف میکویند کہ وزں شرف قعل است و وڑں اشرف افعل است انتھیں فالمراد 
بااوزري في هذه العبارة اللفظ ذرالهيئة ٭ فأئدة » قال الرضي انما اختیرلفظ فعل لہذا الغرض مر ہیی مائر 
الالفاظ لان الغرض الهم م وز الكلمة معرفة حررفه) الاصول و الزوائد و ما طرآً عليها مس تغيرات حرفا 
بالحركة و السكون و المعطرد في هذ! المعفى الغعل و الاعماء المقتصلة به كاسم الغاعل و اامفعول و الصغة 
المشجهة رالالة و الموضع اذ لايوجد فعلا و لا اسما مصلا به الاو هوف الاصل مصدر فد غير غلبا ما بالحركة كضرب 
و ضرب او باأڪروف کیضرب و ضارب و اما الاس م الصربے الذي 9 اتصال له بالغعل فکثیر منە خال من 
هذا المعنی کرجل ر فرس و جعفر ل تغیر قي شییی منھا عں اصل ر سعنی ترکییپ ف ع ل مشترلف 
بجي جميع الافعال والاسماء المتصلة بها اف الضرب فعل و كذ| القتل و الغوم فجعلوا ما يشترک الامعال و الاسماد 
المتصلة بها فيي هيخته اللفظية مما يشقركف إيضا آي صعغاه ثم جعلوا الغاء و العير و اللام لكونيا اصرلا في 
مقابلة الحررف الاصلية فان زادت الاصول على الثلثة كررت اللام لانه لما لم يكر بد فى الوزن م زيادة 
حرف بعد اللام لان الغاء والعين راللام يكفي فى الخعبير عر اول الاصول و ثانيها ر ثالثها كانحث الزيادة 
بتكرد ر اأحررف في صفابلة الاصول اول واما کان الام اقرب کررت ھی درن البعیں ذان كانت فى الكلمة الموزوذة 
حرف ژائد فھو علیی نوعیں اں کانت الزیادة بتکریر حرف اصلي کرر ذلک اأحرف الصلي فی الوزن 
ای ااموزرں بہ تذجیھا نی الوزں عءعلی ان الزائں حصل م تکربر حرف اص لي سواء کان التكرير للالعاق 
کقردد فان عل وزں فعلل ل علی وزں فعلد إر لغيرة كقطع مان عل وزں فعحل لاعلی وزن فعطل ويد خل في هذا 
العكم اامدغم في حرف اصليى فنعو ادارک اماعل لا ادفاعل او اتغاعل وان لم تک الزیادۃ م تکریر 
حرف اصلی اررد فی الوزن تلک الزبادة بعینہا كما يقال قي خارب نامل و قي مضروب مغعول ود ینکسر 
هذ! الامل الممهد فيي (رزاں القصغیر وهو قولم الخصغير ارزانه ذلذة فعيل وفعيعل و فعيعيل ويدخل في فعيعل 
درنھم مع ان وزنه ا=قيقي نعیال ر اسیود و هو افیعل و مطیلق ر هومغیءعل و یدخل في فعیعډل عصیغیر 
و هو فعیلیل و مغیتھے و ہوم فیعیل و نعوذاک و انما کاں کذلک لانهم قصدرا (لاختصار احص ر جمیح ارزان 
القصغير فیما تشترک فيه +حسب الحركات المعية و المسكنات ل بمب زبانة الحروف ر إصالتها ايضا مان 
دریهما و احیمرا وج دیول مثا تشترک في ضم اول اروف ر فت انها و ”جييي ياء ثالذة و کسر ما بەفعا 
فقالو! لما قصدوا ج معا في لفظ للاختصار ا وڑزں الجمیع فعیعل فوڑنوھا ہوزں دکوں فی الثاني دون الرد ای 
٠‏ *۸ 
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لكونه اكثر مغو اقدم بالطبح ثم قصدرا ان ل ياترا في هذا الوزن الأجامع بريادة ا مى نفس الغاء ر الحج 
و الام اذ لابد للثلائی اذا کاں عل هذا الوڑں مری زياد راختیار بعض حررف الوم تغساء للزیادة در بعض 
تحکم فلم یکی بد م تکرب ر احهی الاصول و فی الثلائي لا تکوں زيادة التضعيف فى إلغاء فلم يقرلوا ففيعل 
بل لا یکوں (3 فی العیری او الام فلو قالوا فعيلل لا لقبس بوڙن جعيفر اعني برزن ااردامى اجرد وهم قصدرا 
اوزان الثلاثي کما ذکر فگر روا العیںی لیکوں الوز الجامع رز الثلاثي خاصة و ان لم يقصدرا العمرالمذكور 
و زنوا کل مصغربما یلیق به اننھی ما تال الرضی وقیل ٹجوزاں يقال بدل فعیعل فعیلل ربدل فعیعیل 
فعیلیل ھ فاگ ٭ قد یجوز تي بعض الکلمات ان تحمل الزباںة على القکرپر و ان لا تعمل علیھ اذا کان 
اعرف مر حروف اليوم تنساء كما في حلتيت لحتمل ان تكون الام مكررة فيكون وزنه فعليا نيعون مسقا 
بقندیل و ان یکوں لم یقصد تکریر لام و ان اتغفق ذلک بل كان القصد الى زباںة الباء و العام كما في 
مفقریت فیکوں فعلیتا چ فاد ٭ وزں کردں درمیاں صرفیاں درنوع است یکی (نکھ صیراں را تابع موزرں 
سازیم دراصل احتمال حرکات و سکذات بی تغییر جوھر حررف پس گوئیم کہ قال بر روزن فعل امت بسکوں 
عیری و رسیں بررزں فعل اسعت بسکوں لم درم انگە میزاں را تابح موزوں سازبم در احتمال جرکات وسکنات 
باتغییر جوھر حررف چنانکہ گوئیم قال بر رزں ءال است ورمی بررزں معا امت بقلیپ میں میزاں در 
غال و قلبب لام میران در رسیی اما قسم ارل اعرف و اشھر است کذا في بعض الرسائل ای المرضے و ف 
بعض شررح الشانية اما الميدل مى الامل 'حكمه حك الاصل سثل قال وباع فان وزنہما فعل بغتے العیں 
و لا (عتيار للسكون ا عند الحررضيير انتهى ر قال الرضي قال عبد القاهر فى المبدل من العرف الاصلي 
جوز لی یعیر عنه بالبدل فیقال تي قال انه علی وزں فال انتهى و اماالزائد المبدل مر تاء الافتعال فانه يعجر 
عغھ بالقاء اننھی قال اب العاجب نان کان فی الموزرن قلي مكاني قلجمت الزنة مثله كقولهم آدر اعفل 
و کذ لک إلحذف کقولک ف قاش فاع ال اں بجی فيهما ر تفصيل المباحہي طالب مس شرو الشافية ٠‏ 
الوزنى بياء االنحبة قد سبق في الغظ المثلي في فصل اللام صر باب إالميم و يسمي موزونا ايضا « 
آلمیزآر بكم ر الميم فى اللغة ما يعرف بء قدر الشييي اي مقداره و شرها ما يعرف بع مقادير الاعمال 
هذا يستغاد مى شرح العقائد النسفية في بيان ان الوزن يرم القيمة حق مند اهل المنة و ان انكرة المعتزلة 
و مخد الصرنييرى هو الوزى مثل فعل و اخوة - و عند اهل الحررض هو الوزن ايضا ۔ و علد المعاسبيرى هوما يبق 
مسر العدن بعد طرے تمحة تسعة سنه قيل إسقاط تمعة تسمعة ايس بھرط بل کل مدد يسقط مر پهد 
اخرى بدل التصعة يصى ان يال ما بقي هر الميزان لى جرت ماد السماب“باسقاط تسعة تسعة رة 
بعد اخربی غميزان خمصة مشر ستة و ميزان ثمانية مشر تسعة هذا يستغاد س كقمي الجمصاب و عند 
(لمنطقييري يطلق علىي علم المنطق و عند إهل الرمل احم البيعب ااضامس عش رہہ (لبيوه ااحتة مشر 
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و مذ إلحأیميرى بطلق على بر صبدأء تغاطع المعدل لمنطقة الجروج الذي يتوج الكوكب مغد بلوغه الي »م 
إلى الجنوب و عند الصوفية هو العدالة در کشف اللغات میگوید ميزان نزد صوفیه عدالمت را گویند 
وفیزعقل را گریند که مور برد بور قدس ٭ و ميزان خاص علم طریقت امت وايضا عدل المي امت 
و تعقق بعدل الي منصبی از سناصب إيشان كامل إاست و عند اهل الجفر صورة العرف در بعضى 
رسائل جغر میگوید موا زیی عبارتصت از صور کتابیه حروف و لذا تیل کل حرف مر الأصول ميزان 
اأعررف م الممقزجة و گفته اند اصول مروازىری هفد: حرف است ر ممذزجات یازده و باز بعضی در مور 
خطي سنشا رک اند و ڊرخی در مور سطحي ر بعضی در هیځات درري ٠‏ 

موزوك الطبع نزں بلغانظهیمهت که د رحد جواز باشد اگر چ4 برصغات کمال انښا نجود کذا في جاسع الصنالع» 

المرأزئة ي عخد اهل اديع م الحسغات اللفظية وهي تساري الغفاصلقیں ای الکلمتیں الاخیرتیں 
مری الغقرتیں ار المصراعیری فی الوزن دو التقذبة نفى النثر فعو نمارق مصغودة و زرابي مبذونة فلغظا مصغونة 
و مبثوثة مشماريان وزنا لاتقغية لاى الرل على الفاء و الثانى على الثاء إن لا عبرة بقاء التانيف على ما 
تقرر وفی النظم نعو «شحره هو الشمس قدر! و الملوک كواكب ه هو الجحر جودا و الكرام جداول ٠‏ تم الظاهر 
م قولهم دون التقغية اذه #جب فى الموازنة ان لا تتساوى الفاصلتان فى التقغية البنة و حينئذ يكو بينها 
وبیں الجع تبایں و تمل اں يراد اذه يشترط فيها التصاري فی‌الوزن و لأيشخرط التماري فى الققفية و حينگذ 
یکورں بیفهما عموم مر رجه لتصادقیما في ممثل سرر سرفوعة و اكواب موضوعة و صدق الموازنة بدرن العجع في مثل 
نمارق مصفونة ر زرابي مجثوئة ر بالعکس قي مٿڌل ما لکم لا ترجون لله رقارا و قد خلقكم اطوارا و اسا مانکره 
ابن الاثير م إن الموازذة هى تم اوي فواصل النثر و صدر البیت و عجزه فى الوزن لاف الحرف الخيو 
كا فى المجع فكل سجع موازنة و ليس كل موازنة “جعا «مبني على انه بشترط فى السجع تسارى 
الغاصلنيرى وزنا ر 3 يشترط فى الموازنة تساربهما فى العرف الاخیر کشدید و قريب و فو ذلک تم انه 
بعد نساوی الفاصلتیں رزنا دوں تقفیۃ اں کاں ما في احدی القرینتیں سس الالغاظ او اکثر صا في احدنهما مثل 
ما يقابله سس القريفة الاخرى فى الوزن سواء كان مثله فى التقغية او لم يكى خص هذا الخوع مر الموأزنة 
باسم الممائلة فهي من الموازنة بمزلة القرصيع مس الحجع نعو وأتيغاهما الكتاب المستبي و هديناهما الصراط 
المسققیم و هذا مثال مما یکرں كث رما ني احدی القرینتیں مثل ما يقابل مر الاخرى ل جميعه اذ د تماثل 
ئی الوزن ني اتيناهما و هدينا هما و مثال الجمع قول الجحتري » شعر ه ناحچم لمالم جد فیک مطمماه 
واقدم لما لم بجد عذک مھربا ہ و تھیرں بہذا ان المماثلة 3 تختص بالشعر كما رهم البعض كذا فى إالمطول ه 

المتوإزرى هر لجع الذي فيه سوازنة و قد مبق ني فصل العين مر باب السين المهملتون ٠‏ 

الوط بغت الراو و الطاء جاي با عش مرد جمعه اوطان ر هومخد اهل الشرع انواع قول الرطن 
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الإصلبي ر يسمي بالاهلي و وط الغطرة والقرار ايضا هر ان يكون سواد و صأهله وسنشاء كما في المضمرات , 
و هذا إحسس مما فى العيط ر فيرة مى الختصار على الاهل و الواد لكونه ابعد مى الغلاف نفي إخر 
ااظهيرية قيل لرجل مر اين انت قال مى البصرة عند ابي حنيفة و مب الكونة عفد ابي يوسف فاده 
تولد فى البصرة و نحا بالكوفة فهو يعقجر القولد و ابو يوسف يعتجر الذشو و صثل الوطن الاصاي هو ما 
اقل اليه باهلء و مقاءء فلو سغر عرى هذا الوطن الى الوطرى الاصلي الأرل و دخل نيه ل يصير مقيما 
ا١‏ بااخية لاده ام يبق و طناله و الثاني وطن الافامة ويسمىي ايضا بوطن الحمغر و الوظن الممتعار و العادث 
وهو ما خر اليه بغية اقامة نصف شه ركذا في جامع الرموز و فى الدرر الوط ااصلى هو المسكن ررطن 
الاثاسة سوضع نوى ان ينمك فب خەسة عشر يوما او اكثر من غير ان يتخذ» مسكنا انتهى ر التاامف 
رطن المكنى و هوما ينوي فهه الافامة اتل سى نصف شهر كذا في جامح الرموز ٠‏ 
نصدل إلهاء ه إلجهة بالكمر عند الحكماء يطلق على معنيين احدهما اطراف الامتدادات و 
بهذا المعنىى يغال ذو اأجہات الثلمف و الحيع إذ لاتأحص ر الجية بهذا المعنىى فى الست بل تكو اقل واكثرو 
تمن مطلق الجهة و انيهما تلك الاطراف مى حي اا «ختهى الاشارات اأعحسية رمقصد الحركات الاينية 
و منتهاها بالحصول ميه ای با قرب منه و ااعصول عند تخر ايز و المكأن لان ك مغهما مقصد الع رکا 
و ذه اها لك لا باأحصول عنده بل با أحصول فيه ردخل الدرد المركز ويسم بالجهة المطلقة فالجهة بالمعنى 
الارل قائمة بالجهم الذي هو ذو الجهة و بالمعنى ااثاني بخلاف ذلک تى اأجهة المطلقة اما حقيقية رهي 
التي لا تون وراثها تللك ااجهة و إما عير حقيفية ر هى التي تكون ورائيا تلک الجهة فالفوق اأعقيقي ‌هو 
ما ايكون و راوه فوفا وهو ال#عدرد و التحمت العةيقي هو ما لایکون وراوّه تحذا ر هو المركر ر مراد اأحكماء 
مر قولهم ان الغوق و التحست لا بقبدلان لن العائم (ذ۱ صار منکوسا لم يصر سا يلي راسه فوقا ر ما یلی رجله 
تحتا بل صار راس سی ”حت و رجا م فوق بخلاف باقی الجھات ان ا'عحقیقییں منهها فير متیدلیری 
لا انھما لایتبدلاں مطلقا سواہ کاں حةیقییں ار غیرحقیقییں فعلی هذ! تبدل غير اأعقیقییں منهما ل يناي 
مرادھم و اں شت القوضدے فارجع الى العامي حاشية شرح هداية العكمة و شرح المواقفف فى الغلكيات 
عام ان الله تعالى ليس في جهة ر قد سبق فيلغظ المکا » و عند المطقیین هى ر تسم نوعا ايضا اللفظ 
الدال ءلى كيغية النصبة فى ‌القضية الملغرظة ار حكم إلعقل يها اي بيفية النمبة فى القضية المعقولة تعقيقه 
TT‏ الحمول و الموضوع سواء كانت تلك النمبة اجابية ار سلبية كيفية في نفس الأمر مى 
الضرررة و اللاضرورة و الدوام ر روتلک الكيغية الثابتة في نفس الامر تسمي مادة القضية و عنجرها 
و اللفظ الدال على تلک الكيغية إنكانمت الاقف ية ماغوظة ارحكم العقل بها ان كانت القضية معقولة اى غير 
ملفوظة تسمیں جھة و نوعا فالقضية اما ا تكو الجهة فيا مذكورة ارلا فاي زكرت فيا إلجهة تحميي_ 


اأجهات الثلرف ه الرجة ٠‏ وجه الذشبيه ) 6f!‏ ( ہے وجو الکواکب ٭ ذرالوجہیں 


موجهة و منوعة لاغتمالها علي إلجهة و الذو ع و رباعية لكونہا ذات اربعة اجزاء وان لم يذكرغيها إلجہة 
قسهوى مطلاقة وقد تخالف جه القضية مادتها كما افا قلا كل انصان حيوان بالاسكن فالمان؟ة ضرورية و 
الجهة 3 ضرررية ل يقال الماد؟ الكيغية الثابظة في نفس الامر و الجهة هي اللفظ الدال مليها او حكم العقل 
ڊانها هي الكيغية الثابتة فيي نفس الامر فلو خالغمت المانة لمتكرى دالة على الكيفغية في فس الاسر بل على 
امراخرو لم يکي حکم العقل بل حکم الوھہ لانا نقول لا نحلم ذلک واذما یکوں كذالمك لوكانت الدلااة اللفظية 
قطعية حتڌی لا یمگں تخلف المدلول عر إلدال او لم جز عدم مطابقة حكم العقل ر لیس کذلک بل ااجهة 
ما يدل على كيفية تي نفص الاسر و ان لم تك تللك الكيفية متحققة في نفس الاسر و حكم العقل ١(ءم‏ 
صری اں یکوں مطابقا او لم یکر هذ! رای المتاخردن و اما علی رای القدماء فالمادة ليست كيفية كل ذسبة 
بل كيغية النسبة الانجابية ولاكيفية كل نسبة الجابية فيي نفس الامر بل كيفية النسبة اللبجابية في 
نفس الاسر بااوجوب و الامكان و الامتقناع و هي لا تختلف بايجاب القضية وسملجها و الجهة ادما هي باعتبار 
المعتجرفان المعتبر ردما يعتبر المانىة ار مرا إعممنها ار الخص ارمباينا ر يعبر عماتصور ار يعبر بعبارة هي الجہة 
فعلوى هذا فد تخالف المادںة فى القضية الصادفة بخلاف اصطلاع المغاخرب ول يعام لقةير الاصظلاے سبيا 
حاملا عليه کذ! في شرے المظالع ٭ 

الجهات إلثلف هى الابعاد الثلثة سواء كادست متقاطعة على روايا قائمة او لم تكرى « 

إلوجة بال و سکون الجيم رري وجوه جمع کذا فی الصراے ر نزب اهل تصوف وجود را گریفد 
كڼ! فى العقد المنفرد فيي عام القصوف و نزد قرا اطلاق كرده شود بر فسي از احوال اسغاد چغانکه گن شت 
در فصل دال از باب میری مهملقیں ونزد اهل عربیه فرق در میان رجوه و نظائر در لغظ دظائر گذشت 
در فصل رای مھملہ از باب نوں ٭ 

وجه القشہية هو ما يشترك نيع الطريان و يسمى بالجامع فى الاحتعارة وقد سبق في لغظ التشبيه 
ف فصل الہاء می باب الشیں المعجہة » 

وجوه الکواکب نزد منجمان مبارتست از قست هر برجی بسه قسم وهر قسمی را که ده درچه 
باشد بتوالي برږ چ وجه خوانند و هر یلگ را بکوکبی متموب مازند چذانکه ده درجه ارل حمل نصډب ری 
امسا و د5 درجة میانه نصیب افتاب ردة درجة احر نصيسب زهرة و د« درجة اول ثور نصیب عطارد ر فده 
درج میانه نصیب قمر و دہ درج اخرنص یب زحل وھەبرں قیاس تا اخر حوت ایں د ر شجر؟ ثمره گن ه 

ذو الوجھی نزد بلغا انست که ترکیبی کہ اژ (اخاظ مشتری برحسب رفع باشد ان ترکیب مفید دو 
غرض تہام باشد ر یا ترکیب از الفاظی ١رد‏ که اطلاق هر لغظی دراصطلاح و استعمال برد وچیزبود وبقای ان رکیپ 
بړ یکغرض تمام بود و ایری صخصت عیری ایام است الا فرق انکه ایهام در یلك اغظ است ر ذرالوجهیری ی الغاظ 
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رمستغاھ از تریب و اگر به تمہید مقدمء سرید گردد ژیجات راید سثاله ب رحسب وضع «شمره بجید‌ای نگر مسف 
گنجذ کئان ه کمیڈی که ار جوش بمیارد ارد «غرضی که بغلی بیت برانست ان اسھ که در سیعاں نگ ریعغی 
ساغررانگرگنبذ کذاں یعنی حجاب بر سی ارد ان کمیذی که “خسف فجرغد و فرش درم که بنای بیسطا برا 
نیست اں امعت کہ درمیان میداں کہ جای جولانکری اسپاں امعت خاسقھا میکند ان اسپ کمیت که 
جرش بمیاردارد مثال طریق درم برحسب امطاے ه شعر « پیرتوراني مبے ای را که کفتی صادق است ۰ 
مهر خود را بر همه افاق روش میکذد ٭ ایں بیت در معثی دارد وسغید یر غرض است اما غرښی کډ 
بنای بیت برانست ایدکہ پیر نورانی صبے اں صبے کھ ار را صادق کفتی انناب خویش را ہرھمھ جھاں 
تابفد» کند فرض درم مفاني انسمت کھ پیر تورانی مبے ان پیر که او را صادق کفتی شغقعت خود برهمه 
جھانیاں پیدا میکند و ایر فرض مستغاد از لذظ نوراني و صادق ر مهر ر ررش که اطلاق ایر الغاظ هم بر پیری 
درمت اید وهم بر صبے ذا في جامع الصلائع ٭» 
التوجية هو عند اهل الذظر ان يوجه المناظ ركلامع منعا ار نقضا او معارضة الىى كلام خصمة كذا في 
الرشيدية و عند آهل القواني هو حركة م قبل الرري فى القافية المقيد؟ كما في عفوان الهرف رد ر مختب 
تکمیل الصناعه گرید توجیه عبارتمت از حرکست ماقبل رری ساکی ر رعایت تکرارتوجیه د رقواني راجسب اسستص 
و درمعیار اللشعار کفته کد هرگاه کہ روی مرک شود ان حرکت توجیه نیست و هذا اخقلافی دریری وقت 
جائز اسست بالاتغاق انتهى و سال اامبارتين راحد كما مرتي اغظ الأعباع في فصل الحين المهملة مى باب 
الي الححجمة ر درجامع الصغائع توجیه را بمعني دیگرنیز بيا ساخته وگفته از میرب قافیه اسٹ توجیه 
وا پچپغانمست که در قوافي واو با بای عردي يا پارمي بود ان را برای تصسمیے قانیه بای پارمي يا مربي 
گرداند پا حرکٹ را برای تصسیے بگرداند و التوجيه عند اهل البديع ايراد الكلام ”عتما لوجم ”شتاغين 
اى احقما على الصواد فلا يتغاول الايهام و يسم مستمل الضدي ايضا كقرل سن قال لاعور يمى 
بعمرو ه غعره خاط لي عبرو قباء » ليست عينية مواء ه فاه احتمل تمني إن يعر المي الموراء “عة 
قیکون مف حا و تبني خهر و بالعکس میکون فما فال المكاكي و مخه إبى صي اللمرجية متخا بيات القراى 
بامتبار احقمالها للوجهيى ال#شتلغين ر ما باعتبار إنه #جسبه فى القوجية اسقواء ااحتماليري ليسي مثة و 
لذا قال السكاكي ١كثر‏ متشابهات القران سى تبيل التورية و یہام گذا نی المطول لم لمر مز قن (لوجھیں 
بيان اقل ما يطلق عليه التوجيه المترار مرى الاكثرتال الميد المند قي حاشيةالحضدي في بيا ضسفلة 
ذا دار اللفظ ہیں اں یکوں مشترکا لو جازا ای التوجی ایراں کاام تمل لوجہیں “شتاغیں عای۔ سواہ و 
ياي بالمشترك هرن الجاز و اما ايام فياتي بالمشترلک اذا اعتھ ر بعض مفانیو ی ااجتھال کرں بض 
وقي اهاز ايخبا انتبيي وتال المعفق التغتازاني في حاشية المضحي :هلال التإجوم ر الأبوام باز 


قرجیة "شر ٠‏ توجیه معال rerr PF‏ ( توجيه واقع « ااومي ه٠‏ الردي 


ما یکوں اذا بلغ مر الشہرة بعيرف يلتسق بالعقيقة ٠‏ 
توجیة ”عفں فز بلغا (نست که نمبت انعال ر اقوال و حرکات و سکخات و جزان برهر ذاتي 
سوافق کفت یا بر حکم خلةحٹ یا بر حکم اصطلاے و استعمال یاب رحکم اعتیاد چنانچه ادمي را گغتن و خوردن 
و اشامیدں وبلیل و طوطی راخ ر پریدں و سنگ را شکستری و اrڈادں‏ و درخہت را خاسةں وقلم را نبشتن 
و رفت و الچه مخالغب اير سياق اسث و ماقي ایی رفاق ازاں اجتناب گزیغد ٭ شعر٭ در رفا دشس ترا 
تیغت د انچناں زد لکد کہ سیفہ شکمہی ٭ لکد زں را ہر تیخ اطلاق کردں سد ناموجھ امت ٭ 
توجية مسال نزد بلغا (نسہعتف که از دراج ضدیری و امقراج دقیف یری را صورت بخندد سثاله ٭ شعر» 
درمیاں کموت عیاسیاں رخسار او ٭ روز عبد اندرشب قدر است پیں! اسدد ٭ 
توجية داتع نزد بلغا انست که در وصف چیزي ر شرح حالي صورت رانعه را توجیه كلد مثلا 
واقع انست کہ چون کسی بعد از دیری بر کسی امدں کیرں ان شخص که برو اینده می اید برږد و در زیر 
پای او غلطد ر اینده بر خیزد وار را در گنار گیرن مثاله » شەر ه 
رسید مبزہ تماشا کنان پس از مالی ٭ بعرم چم و راد جریبار گت 
دوید اب بغلطید سبزة را ته بای ٭ بخاسٹ عبزة و اں اب را کار کرت 
ایی همه از جامع الصنائح منقول اسستب ٠‏ 
فمل إلياء إلتعيانية ه لحي بالفتے وسكون اأحاء فى الاصل الاعلام فيي خفاء وقيل الاعلام دمرعة 
و كل ما دالت به سى كلام إو كتابة اورسالة ار اشارة فهو حى وعد یطلق و یراد به اسم المغعول مخه ای 
الموحي قال الاسام عبد الله التيمي الاصغهاني الوحي اصله القفهم و كلما فهم به شييى سب الاشارة و اللهام رالكتب 
فهو وهی وتیل في قوله تعالی فارحی الیم اں ۳اعوا بکرة و عشيا اي کتب و في قوله تعالی و ارحي 
ربک الى النحل اي الهم راما الوحي بمعنى ااشارة فهو كما قال الشاعر » شعره يرمون بالغطب الطرال 
وتارة « وهي الملاحظ خيغة الرقباء « وني اصطلاج الشريعة هو كلام الله تعالى المخزل ملىى نبي من 
انبيائه كذا نى الكرماني ر العيني قال مدر الشريعة فى الخوضيى في رك الصنة الوحي ظاهر و باطري اما 
الظاهر فثلثة الأول سا تيمت بلسان الماک فرقع في سمعة بعد مامه بالمبلخ بآية قاطعة و القران مى هذا القبيل 
و الثاني ما رفي له باشارة الملکا م ذیربیان بالكام كما قال عليع الصلرة و الصلام ان ررح القدس نغف في 
ررمي لن نغما لی تموت العدیہف و هذا یممیي خاظطر الملل و الثالہی اللهام و کل ذلک حجة مطلقا 
بخلاف الهام الزلهاء فانه لا يكوي هجة علىي غيرء و إما الباطرى ضا ينال بالرلى رااجتهاد ٠‏ 
الود بالغے و سکوں الدال او بتسرییها و تشدید الیاء هو ما تخر سی الذگربعد البول ھا فى 
الاس و نیالنظم و غير افه لو جامع ثم بال فافتصل ثم خزے سر الذکرشهیی لزج فهو ودي کذا في 


الرادي ٠‏ الدية ه القوربة ٠‏ التواري }) rerê‏ ( التوراة 


جاسع الرموز تي باب النسل ٠‏ 

الرادي رود الاردية الجمع كما فى الصراح رالوادى ایم ' ان رادي اممت که دران ندای حت پمهتر 
موسمی علی نبینا و عليه السام رمیده بود يعني رادي مقدس ر اں ندا از طرف دست راست مرسی 
برامد» بود ٭ ر در اصطاے سالکان رادي ایہری مجارت از طریق تصغیة دل اسست کذا ني کشف اللغات ٭» 

لدي بالكسر ”حذرفة الواو كالعدة مصدر ردى الغاتل المقتول اي اعطى وليه المال الذي هوبدل 
النفس نم قیل لنفس ذاک المال دية ر قد تطلق على بدل ما درن النفس م الاطراف رهو ارش 
و قد يطلق الارش على بدل اننس وحكرمة العدل كذا تي جامع الرموز ر نى ‌البرجندي الدية كما تطلق 
على المال الذي‌هو بدل النفس كذللك قد تطلق بحيى تشتمل المال الذي هر بدل ما درن النفس 
و قد #خص هذا باسم الارش ثم الدية مد ابي حلايفة و ابي يومف رحمهما الله احد اشياء ثلثة الف 
ديذار م الذهب و ءشرة الاف دراهم م الغضة رمائة رى الابل ٠‏ و الدية المغلظة الواجبة فى القذل عشبه 
العمد عند خمس و عشروں مر بنت ”خاض و کذلک می بغت لبوں ر کذللك میں حقة و کذلکا مر 
جذعة ر “جەوعها مائة ابل و يقال لها المعظمة ايضا لوجودها مر حيسي الحرى درن العدك و اما عند عمد رحمة 
الله في تلو جذءة و ٿلڈون حقة و اربعوں ثذیة کلہا خلفات ای حواسل في بطرنہا رلاد ر هو مرري عن 
عمر رضى اله تعالى عنه و ٠ن‏ علي رضي الله تعالىى منه انها لف و لون جذعة و أف و ثلثو حقة 
ر ارج و ٿلثون خلفة ه 

النورية بالراء (ءمملاة هى الاڍهام اي استعمال اغظ له معذيارى قريب و بعيد ر يهف البعيد كماسبق « 

التواري نزد صونیه احاطه ر اسمتیلای المي را کویند كما في بعض الرماثل ٠‏ 

التورية هي عند اهل الشرع كتاب انزل على موسي على نجيارعليه السام في تحعة الواح و امره ان 
يبلح سڊهة مها و یترک لوحيرى فال فى الادسان الكامل اعلم ان القوردة عفد الصرفية عبارة عرى تجليات الاسماء 
الصغاتية و ذاک ظبور الحق سجعانه تعالىى فى (امظاه ر الخلقية فان الحق تعالى نصسب الاعماء ادلة على صفاتة 
ر جعل الصغات دلئل على ذاإته فمى مظاهرة وظمورة على خاقه بواسطة الاسماء و الصغات ولاسجيل الىى 
غير ذلك لان اأخاق فطررا على السذاجة فهو خال عن جميع المعاني الألهية لله كالثوب البيض ينتقش نيه 
مايقابله فيسمى الأحق بهذ الاسماء لتكو ادلة للخلق على صفاته فعرف الخلق بها مغات العق ثم اهتدى 
اليه اهل الحق فكانوا لتلک الاسماد و الد غات كالمرآة و ظهرت الاسماء نيهم و الصغاحت فشاهدرا إنغسهم بيا 
انققش فيهم مى الاسماء الذاتية و الصفات الأاهية فاذا ذكر الله كانوا هم المذكوريرى و بهذا الاسم فهذ! المعنى توردة 
و القوراة فى اللغة حمل الهعذی مل بعد المفہومیں فصربے العق عند العامة اخیال الامتقادی ایس لہم غير 
ذلک و( احق عند إلما نین حقيقة ذراٹھم فہم المراد به هذا لسان ااشارة فی النورا؟ انهو ر التو یے يطامب مادء 


ر 0r‏ ( الموازاه الموشىي '« الومية 


الموآزاة بالزاء المحجمة عند الصكماء و المتكلمينى هى الاتعاد نى الرضح رتسم بالمساناة ايضا 
کماسډق في باب لاء المهملة « رتوازى النقاط كونها على سمت واحد لايكون بعضها ارقع وبعضها اخفض و 
بهذا المعنىى تيل الخط المستقيم خط يقع النقط المغروضه نيع كلها مترازية و على هذا قيل الط المستقيم 
خط تقساذى النقط المغروضة عليه فان التوازي والتعاذي ههذا بمعنى واحد و مرحع هذا المعفىى الى الارل 
اي #١‏ تعاد فى الوضع كما 3 يضغفى ر التوازي قد يطلق في الخطوط المستقيمة و يعني به كو نها فى سطلى 
واحد :+حیہی ل تتلاقی و اں اخرجت فی الطرفیری ال غير النھایۃ و اعترض علیہ بان اقایدس صرح باں 
الخطرط المتوازية لابلزم ان يكو جمبمها في سط واحد فالتقيبد بالمطي الواحد ”جل بجامعية التعريغف 
ول تخغیں انه لولم یقیں بذلک لزم ان یکوں کل خط وافع نی احد السطعیں المتوازییں متوازیا لکل خط 
واقع فی المطے اآخر ان هما لايتلاتهان و لو اخرجا الى غير الغهاية وي المطوج المستوية ويراد به كونها ملى 
وضع ل تذلافى و ان اخرجت تى الجهات الى غير النهاية اعلم ان االخراج فى الخطرط المستقدمة هواخراجها 
ملى الاستقامة و فى المطوح المستوية هو اخراجها على الستواه و ذلک مصعلوم من اطلاقات إهل الهندسه 
فلایرد ما قپل ينبعي ان يقيد الاخراج بالامتقامة و الاسنواء وعد يطلق التوازي فى الخطوط الفغير المستقيمة 
والسطوح الغيرالمستوبة وصعناة إن اليعد بينهما را حد م جميع اأجهات لايختلف إصلا ر البعد هر الأخظ الراصل 
ہیی الشیئیں الذي لا امصر سنہ فالبعد ہیں الخطیں الممتدیریں و ال طحیر المستدیرین هرالواقع بینھما من 
الخط المار بمركز هما و البعد ہیں السطحیں المتوازدیی الم توییں ار الخطین اامستقیمیری المٹوازیدی هو ما 
یکورں عمود! چلیھما د اچړاد سى مولا راحك سن جمدع الجهات الوحدة النوعية لا السشخصية ولوقيل من جميع 
اللجزاء لكان اظهر فى المقصود ر قال القاضي فى الچغميني لو اكتغىى في تغسير التوازي مطلةا على هذا المعذى 
کف لري الابعاد بير الخطوط المتوازية المستعدمة و السطوح المستوبة المتوارية مر جميع الجهات واحد 
ان لو کان الیمد فيي احدی الجهتين امصر مر اليعد نى الجهة الاخرى للاقيا فيي تلک الجہة بعد الأخراج 
کیا تقرر فى الهندسة فلا یکرنان سترازيين هكذا يستغاد مى شرو الملخص و التذكرة رسما ذكرة عبد العلي 
ا/ابرجندي فيي تصادیغه ه 

الموشيى نزب بلغا انكه حررف الفاظ بتمام مفقرط باشند كذا في جامع الصفائح « 

الوصية إالغتي و كمر الصا و تشديد الياء لغة اسم سس الابصاء كالوصاة بالفتى و القصر د الوصاية بالفتع 
و إإكسر يقال اومهمت اي موضست الى زبد لعمر بكذا فهو موص و ذللك رصي و يقال له الموصى اليه 
و الموصوي له ر الموضى به ريقال له إي اذلک الغعل الوصية كما ني النهاية وقد لجييي الوصية بمعنى 
الموصيى به و إسا شرعا فعند الامدثي تطلق على نوع من انواع تحمل الحديمث رهي ان يوسي الراري 
مذد, جموته ار سغر؛ لشبھص سعیں بکتاب پر پے جوز سد ہں میریں و علله عیاض و العسسیے مدم الجراز 

PAF 


الوعام ٠‏ الوقاء , .. (LE  }‏ الراني « الاحديغاه 


ال ان کان مي المرسي اجازة فقكوب روليته بالجازة ل بالومية كذا في الرشاه الماري ,عر ہے الخاري 
و عخك الغتهاء هى الالجاب بعد الموت اى الزام شيرق سي مال او منفعة قحد بعد الموت ف#شهاب هتمق 
الججح و الأجار؟ ر الهبة و العارية و غيرها ر قيك بعف الموت خضري الكل انها اإجاب حال السيوة و صورته 
ان تجعل طائفة س المال لر الملغعة لحد ار لبه تعالیی على سبیل الخبرع او اللزوم او ا تغوص مر 
وره و القصرف تي تركنه الو احد هكذ! تي٠‏ جامع الرموز و البرجندي و فى الدرر الوصية إمم بمعلي 
المصدر ثم سمي بها الموصى به ر الايصاء لغة طلمب شييي صر غيرء ليفعله تي غيبته حال حيوټه وبمد 
وفاته و شرعا یم تعمل تار؟ باللام يقال ارصیں فا لغلاں بکذا بمعنیں إصلکه له بعد موت و تارة اخری بال 
يقال ارصی فان آل فان بمعلى حعلة رصيا له يتصرف ني ماله ر اطفاله بعد موته ملغظ الایصاء مشنرک 
يري المعتيين فالمستعمل با لام معناء جعل الغير سالا لماله بعد سوته و الم تعمل بال سعناه تفوبض 
التصرف في صاله و مصالے اطغاله الى غیره بعد موته ول یمگی تعریغه بحیہی يشتمل المعنییری اق 
« یصے تعریف اللفظ المشترک ہیں المعنیوں بمفھوم واحد و القوم لم یتعرضوا للغرق بینھما و بیاں کل منھما 
بالستقلال بل ةكررهما في اثفاء تقرير المسائل انتهى كلام و القرق بب الؤصي و القيم ان الوصي من 
قوض اليه العغظ و التصرف و القيم مر فوض اليه الحففا دو التصرف كذ! فى البرجندي » 

الوهاء بالكسر و تخغيف العين عند الاطباء مرادف (لأجويف و قدسبق في فصل الغاء مر باب الجيم 
كما يدل علهء ما في شر القانونچة حيث فال ان القرق بي المجاري و الارعية ان التجويف الكاثن في 
باطن العضو ان حو شیگا ساکنا يسم و عاد و متسر منغ يسم *جری د ل لم عتبر بي ذلک 
ما ويه يسم بطنا و التقءي ر تجويف ني ظاهر العضو ل سوي شیا انه ر المراں بالتجریک قي كلام ٠‏ 
المعنى اللغوي اى الغضاء و الخغلر ء 

إلوفاء بالغاء و المد در اغست بسر بردن درمتي و عہد و نزد صونیه عنایت ازاي را گویند که بیوامطة 
عمل خير بود کما في بعض الرمائل ر در لطائف اللغات می گوید وفاء ہمد بمر بروں درستی و عیف ردر 
مطقے صوبیه بر امددست از چیزپکه گفتھ شدہ در روز میٹثاق عاهد را از عہد؟ ایماں ر طامست از برای 
رعبست جنحت ر رهبت ناروم‌رخامه را عبودیہت ر قرنست بامر المي برای مر نه از جیس رقبت 
, ررهبست ر مر خا ص ا لخاص را مبودیت است ۰ ۳ 

الواني بالفاء هو عند الشعراء هر البينت الذي اجزارة تامة اى لم ينقص مى اجزاته شییي اعظ 
فالهجزر و المشطور و المنهرک جوز كرنها رانية بكو اجزائها تاسة وقد سبق ني لغظ البيمت فى إلا الماة 
الفرفانية ص باب الباء الموحدة ه 

الإستیغاء نرب بلغا انسست که خامر در مه و مضت هر چیري بنہایعت کوعد چغانعه زیاد» ارب 


PPV }‏ ( التقرى ء٠‏ الراء » اراد 


خشواند گرد و آیں عیں بلافت است و نظائر او ذظائر” بلاغ اما در مغائع نام اورد بضرررت گفغه شد 
كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 
: النغوئل اصلها وقوی بسر الوار ر قد تفقے من الوقاية ابدلمت الواو اء كما في ترات وتخمة ر هى 
لغة جعل النفص في رقاية مما بخاف و شرعا امتثال الأراسر و اجتناب النراهي و دعيارة اخرى حغفظ 
النغفص عر آلأثام وما يأجر ايها و مدد الصرفية التبري مما سوى الله بالمعلى المعررف المقرر مندهم كذا 
ني فتى المبين شر الربعي للنوري ر قال المعقق التفتازاني في حاهية المضدي هو شرعا اللحتراز صا 
يذم به شرما و المررة ءرفا فزاد قيد المروة و في خاصة السلوك الققريى عند اهل الملوك هو ان 3 ترى قي 
قایک شیئا سواہ کذا قال الامام جعفر الصادق و تیل هوان تزس سریرتک' للحق کما تزیں علانیتی للخلق و 
فل ‌هو ترک ما درن الله و في جمع السلرك النقوی اة پرهی زگاري و شرعا يرجع ال ترک ما فيه إساءة و لما 
کارت الاساءة مختلفة بالنصة الى مغام «قام اختلفت الانوال قي تغسیره ر ذلک لان للايمان مراتب الارلئ جرد 
كلمة 9 اله ا3 الله محمد رسول الله مح قبول الشرائع و الثانية الأيمان مع العمل بالشرائع فهذا الأيمان يزيد 
ويخقص إن معه التقوى ع المعرمات مع الاخذ بالرخص ر الداريلات ر التالتة الايمان مع العمل بالشرائح 
و مع الفقوى بمعفى الاحتراز عر الشبهات و االخذ بالعزائم و الحذر ع اارخص ر القاريلات و الرابعة 
علم الأحسان و معه الققرى ايضا و هو التقوى ع كل شدي سواه و قال ابن عمر المتقي الذي 9 يرى 
نفص خیرا م احد و قال ابو یزید المتقی اذا قال قال لله تعالیی و اذا سک سکت لله تعالی و اذا ذکر 
درل خان وان غور الف الح عت النای ا ب الع ع ود تقال بل جوالدي 
عسي للناحح اکثر مما :عب لنفسه و قیل الققوی ترک الشبہات ادتمى ٠‏ 

(لولآء بالكسر لغة المتابعة و شرعا مصتابعة فعل بغعل فى التطهير بحي ل يجف العضر الأول عفد 
اعتدال الهواء فلو جغفف الوجه ارو اليد بالمنديل قبل غسل الرجل لم يتركف الولاء و فى الخزائة إلواء 
لايشتدذل بين امعال الوضوء بغيرها و هو عة فى الوضوء هكذا في جامع الرسرز « 

إلولاء بالفتى لغة النصرة و الحعبة و تيل هو مى الولي بمعفى اقرب كما فى البرجندي و شرما 
قرابة حكمية حاصلة سى العقق ار الموالاة كما فى الدرر و الرلىى اى القرابة الحاصلة من العتق يمى ولاء 
العقاقة و و لاه الخعمة و الثانية اى القرابة الحاصلة مر إلموالاة يسمى و لاء الموالاة و يودد مافي شرح 
ابي المكارم لمختصر الوقاية مر ان الرلاء شرما نسبة حاملة من العتق ار المرا3ة مستلزمة لآثار “خضصرصة من 
الاريك و العقل و رلية الفكاح فهو نوعان ولاء متاقة و يصمين ولاه نحمة ر مبب العتق والجمهور على ائه الاعغاق 
و ولاه موالاة و سببه الحقد المعروف انتهی و قد اطلقه ای الرلاء الغقھاء عای المیراث الذي یکوں دسبب 
هفء السالة ر لذا قال المصنف هر ميرات يحتعقه المراً مبب دت شخص في ملكه ار بحب تد الموالة 


إفمرااة ٠‏ مولي المقاقة ) {1FA‏ ( مولی المرا(1 ٠‏ الولي 


كذ! في الجرجندي كى في جامع الرموز ان الرلء ل القرابة كما في الكاني وغره! التناصرر جسمىي بي 
العتا5ة و الغعمة وص حكمة الأرت كما فى الفہاية نتمريفه بمیرات يسمت ال تعریف بالسکم وھوغیرعزیز «» 

الموالا ة لغ التناصرو شریعة ان یعاهد شس تخصا اخرعلی انه ان جغی فعلیه لرغه رز أن مات 
غمیرائه لے سواد کانا رجلیری او امرآتیری ار احدهما رجلا افخ ر اصرًة کما فی النتف و فيه اشعار با الاحلام حل 
يد ليس غشرطا لصعة هذا الحقد كما فى المجسوط و كذا کونه مجهول الفسب قال بعض المشابن انه شرط 
كما فى السقائق هذا تي جامع اارموز و بناء على اشتراط المذكور وقع فى البرجندي ان الموا3ة ان يوالي 
رجلا ”جهول الغخحسپب على انه يرنه ريعقل عذه « 

مولى العتافة شرعا هو ص له ولاء العتاقة و هو المعتق با اكسرفان من اعتق عبدا اوامة کان الولاه 
لغ ویرنه به *٭ 

مولىی الموالآة شرما هو من له رلاء المرااة و هر شخص نال آخرانت سواي ترئني اذا ست 
و تعقل عنی اذا جگییت و قال اآخُرقبلت هذا فى الشريغي شرح الصراجي ٠‏ 

اللي هو فعهل بمعدی غاعل من قولهم ولي فلان الشيی ايه فهو وال و ولي و اصله سن اللي 
بسكون اللام ر فعا الذي هر القرب و منه يقال داري تلي دارها اي تفرب منہا و سغه يقال لمعه 
اإمعارن ولي لابه يغرب منك با لححبة و النصرة و لايغارقك و منه الوالي لنه يالى القوم بالندبير 
والامر و النهي و منه الولي و ص ثم قالوا في اختلافف الواية العدارة سى عدا الشيى إفا 
جارز: فلاجل هذا كانس العدارة خلاف الولاية كذا تي التفسير الكبير قي تفسير قول تعالى الله 
ولي الذیں (منوا ر قي شرج الطوااج الولي لنة راستعمالا. يظلق علىى خمسة ان االرل ‏ المتصرق . 
في امره يقال ولي الصبي و المرآة و الثاني المعير الناصر الععحب و الثالسف المعتق و المعقق والرابع 
الجار و الخامس ابن الحم انتهى « وني جامع الرسوز الولي لغة المالک و شرما عند الغقهاء هو الوارت 
المكلف كما فى الححيط ر غيرة انقہىى فخرج العبد والكامروالصجي و المعقوة كما في فقي القدير قالوا لفولي 
ولاية انكاج الصغيز و الصغيرة رلاية اججار و عاى البالغة العاقلة ولاية ندب و إستجباب و عق اهل 
التصوف ر السلوك هر العارف باللة و صغاته حسب ما يمك المواظب على الطاماس المجتنمب هري . 
المعاصي و المعرض عى الانهمالك فى اللذات و الشہوات على ما ذكر المعقق التغتازاني في هرم العقاثد 
و فى الففعات الولي هو الفاني مر حاله الباقي تي مشاهد؟ العق لم يکن له م نغصه لخبار و لامح 
الخ رقرار ر در رسال قشیریع امده که راي را در معنی است یکی فعیل بمعنی مفعول و انکمی است 
که حقې تعالیی مترلي امور ار باشد کها قال تعالیي و هویتولي الصالسیی پس اررا نگذارد حى تعالی 
بصري نغسن ار یک لسظه دوم فعهل بممنی فاعل و او انکصي اسیت که ترلی کرده مپادت حق تمااريه 
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وا و جاری مي شود برړی ډياڼي از غیر انکه جلول کند و هر یت ازیں دو رصف راجب است 
تا ولي باشد ر واجب (سست او را قیام بحقوق الله تعالیی ڊرمبول استقصار امقیفا و درام حفظ 
حق تعاایی او را در سراء و ضراء واز شررط ولي انستټ که معغوظ باشد از اصرار بر معصیہت چذانکه شرط 
نبي انسټ که معصوم باشد و فهز از شررط ولی انسمت که اخغاي حال خود کند چذانکه از شررط نډي 
انست که [ظہار حال خود کند پس هر کسیکه اعمال او بشریعت مواق نیست ار *خادع و مغروراست 
رفي خلاصة السلوک الولي على ما قال اليعض هر الذي يكرن مسقورالحال ابد ر الكو كله ناطق على 
رلايقه و المدعي الذي ناطق بالولاية و الكون كلم يغك ر علي وقيل الواي الذی بعد عر اادذیا و قرب !ای المولی 
و ةيل الذي فرغ نفس لله و اقل بوجهه على الله قال ذر الغون لاتجالسوا إل الولية و ااصفاء ال على إلطهارة 
و الغقاء فائهم ا القلوب انتهى رفي شر القصيدة الفارفية ر اما الواية فنهى القصرف فى الخلق بالحق 
وليسست فى اأحقيقة ة الك باطرى ااخجوة لان الغبوة ظاهرها الانجاء و باطنما القصرف في النقوس باجراء اللحكام 
عايها و الذبوة ”ختومة مي حيمى الانجاء اى اللخبار اذل نبي بعد “عمد صلى الله علي والة ومام دائمة من 
حيث الولاية و القصرف لا نفوس الارلياء مر إمة محمد صلى الله عله و اله و سام حملة تصرف ولايته 
صرف بهم فى الخاق بالحق الى قيام الساعة فباب إالولاية مغتوح و ناب اانبوة مسدرن و ءلامة صحة الولي 
متابعة النبي فی الظاه رلأنهه' يا خذان التصرف مری مأخذ واحد اذ الولي هومظه ر تصرف الغبي فلا متص ر 
الا راحد و سرچهذ! الوجه تکام بعض الاتجاع عر نغسه +خصائص النبى صلى الله عليه و اله و سلم على 
سجيل ا'أكاية فنزل نفس م ری اغبي عليه الصلوة و السلام مذزلة الالة مر اصرف و کما ان الخجوڈ دإئرة 
ستالفة فی الخ ارج صر نقط و جودات الافبياء كاملة بوجو النقطة إل#حمدية فالولاية ايضا دائرة متأالغة 
تي ١‏ اخارج س نقط رجودات الرلياء كاملة بوجود النقطة الي “ةم بها الولاية ر خاتم الاولياء علىى ما ذكر 
ا یکوں فی اأحقيقة الا خاتم الانبياء و عليه تقوم الساعة E‏ الغرق بين النبي و الولي و أنه لا يسح إلا 
سقابعة المي وما ما قیل ار ااولاية إفضل م اللبوة لا یصے «طلقا الا بقيد ر هو أي ولاية نبي فل 
نهرته الغشريعية لاى تبوة القشردح مقعلقة بمصاحة [اوقمت و الولاية لا تعلق لها بوتعت دون اخربل قام سلطانها 
الىى قيام الساعة و ايضا النبرة صغة الخلق دون الح و الولاية صفة الح و لذا يطلق عليه اسم الولي دون 
النبى و لما احتاج بيانه الى مثل هذا التاريل فليس مرى إلادب إطلاق القول فيه فظہر ان مثابة الانبياء 
و الاولهاء الى النڊى صلى الله عليه و اله و ملم سواه من حيرى انهم مظاهر دائرتي نبوت و رليته ولذ( قال 
علماء امڌي کانبهاء. بني احرائيل و كما ان الارلياء دعوا الخلق إلى عق بتبعية النجي عليه الصلرة و السلام 
کذرک الانبياء عليمم السلام دعوا امتهم الى اأحق بتبعيته صلى الله عليه و اله ولم لانهم مظاهر نبوت انتهى 
ردر حاشیه مولری عبد الغفور بر اعسات می ارد رایست در قسم است عامه ر خاصء رایت عامه مشترک 
Far‏ 
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ست میاں همه هومذاں و عبارتست از قرب بلطفب حاقی وحم سومان قریسپ اند از اطغ او چراکه اینها را 
از ظلمسحہ کفربیررں ارد بغور ایماں مشرف ساختة قال تعالی الله ولي آلذیی منوا دضرجهم م الظلمات 
الی الغور و رلاینت خاصه “خصرص اسست براملاں از ارباب سلوک یعفی در ممتدیاں و متوساای از اواب 
سلوک يافته نميشود وهي مبارة عری فنا .العبد فی الع و بقائه باحق ہنی رایت خاصء مركب است 
از فنای بخد× درحق و بقای بند» سق غفا در حت سغوط شعور اسمت از غير وبقا سق شعرر ممت سق 
باعدم شعوربغیر انتهی و ذكر اقسام اولیا در لفظ صوفی در غصل فا. از باب صاد مهمله و در لغظا خاتم در 
a SE Us‏ 

الا ولبائية ت فرقة مى المتصوفة المبطلة گویند چون عبد بمرتبة ولایست رسد از تعست خطاب امرو 
نهي براید N‏ بمرتبة خطاب است بمرتبة ایت نمي رمد ر ولي را افضل بر نبي گریغد 
و ظاھر ایں عقیدہ کفر ححض امعت و ضلالت خت کذا في توضیے المذاھہب چ 

الجولية لغة جعل الشخص واليا وشريعة ان يشترط البائع في بيع العرض انه بما شر به آي بما 
قام على البائع مر الثصس ار غيرة و قواخا في بجح العرض احةراز عرى الصرف فان الخولية ايس في بيع 
الدراهم و الدنانير كما في الكغاية و قولنا بما شرى به احتراز »رى المراسحة و الوضيعة و باأجملة اذا (شترى 
شخص شیا بٹمں معیی ثم اراد اں یبیعھ بشخص اخر فان قال بعتھ منک ہما اشتریتھ صر الثم فہو تولية 
!| : قى جامع الرسوز ر البرجندي ر قد مبق في لغظ البيع ايضا mh ٠‏ 

التوالى عند اهل الهيئة هر تريب البروج من العمل الى الحو ر هو م المغرب الى المشرق 
ر عکس ذاک الترتيب يسم خلاف التوالي و قد سبق ايضا في لفظ البروج في فصل الجيم مر باب 
إالجاء الموحدة « 

الاستيلاء عغد المأجمين هو كون الكركب مصتوليا و المستولي على جزه م اجزاء فللك البروج 
مندهم کوکب يقتصل بذلک الجزہ بالفظراو القفاظ رو یکوں لہ تي ذلک اأجزہ ۔حظ باں پکوں ذلک الجر ني بیته 
وقي شرفه او تي سثلثقه الارلى ار الثانية او الثالثة ار فيي حدة او في رجه و يكفى فى الغظر اتصال البرجية و 
فى القفاظر يشقرط اتصال الجزئية و مغد اابعض يكفى اتصال أأبرجية فيه ايضا و عند البءض يشقرط فى الفظر 
ايضا (تصال البجزثية كما فى الفذاظر و البعض ۶ يشرط الاتصال إصلا لك الكثريى علىي اشتراط الاتصال فان 
الماقط الذي له حظ قي جز « يس «متوليا على ذلك الجزء , الكركب الذي يكون .حظه اقوى سدم 
علی الضي دیکوں حظه ۔اښہقت و الکوکب الذي لے حظ في ذلک ااجزہ إن رقع في حظۂ یکوں وتم مضاءغة 
هذا خلامة ماذك بى العلي الجرجندی في شرح زبے الغ بوگي و غير ۰ 

الآ ولية الذانية هى مذه العكماء تطلق على معاجين الرلى ان يكر احد طرفي الممكى اليق بالنصبة 
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الى ذاتة و الثاني ان يقتضى فاته احد طرفيه على سبيل الرلوية على قياس ما قال الاما و المقكلمون 
فی الواجسب بالذات و كل منهما يتصور على رجهي احدهما ان يكو الاولوية بالنمبة الىى ذات الممكن 
ضرورية و الثاني آري يقتنضي ذإته اولوية احد الطرغيرى على سبيل الرلوية و هکذ! اراوية الاولوية رارلوية إراويتها 
حت تنقطع الاعقبار كذا ذكرهرزا زاهد فيي حاشية شرح المواتف في خاتمة إبحاث الممكرى » 
الآ يمأء بالمهم مند الاصوليين هر التنبيه وقد مبق في فصل الهاء م باب الفون ٠‏ 
باب الهاءه فصل الآ لى ه الهيثة بالغتع و مكون المثثاة اللعتانية هى صررة الشيرع و شله 
و حالقة ر الهيئة الغاضلة للاعضاء عخد الاطباء هي ان تكو الاعضاء في تخامبها و هيخاتها رجميع اوصافها على 
الوجة الاكمل كذا في بعر الجراهر و فى المطول في بح فصاحة المتكلم الهيثة و العرض متقاربا المفهوم 
الا ان العحرض يقال باعتبار عررضة ر الهيدة باعمتجار حصولهة و تطلق الہيحة ايضا على علم مري العلوم المدونة 
وقد سبق نی المقدمسة مع ذكر الہيذة العجممة وغيراأ*جسمةته مه 
المهاياة لغة مغاعلة م البيئة ر هي الحالة الظاهرة للمتهييع للشييى و التهايرٌ تغاعل منها ر هي 
ان یتواضعوا علیی امسر فتر[ضوا به و حقيقته ان كلواحد مخهم رضي بهيكة واحدة و بختارها يقال هايا فلان 
فلاا فالمايأًة مھموز اللام اسا بqمزة‏ غير مبداة مر الالقف ار بهمزة مبدلة صر الالف كذا فى المغرب و شيعة 
مبارة عى قسة المنافح و هي جائزة امانا و تفصيل المسائل يطل م جامع الوسوز ر البرجندي 
و غيرهما يي كقاب القسمة ٠‏ 
فصلل إلباء الموحدة الهببة بالغتے و سكون اامثناة النعتانية ضد الانس و قد مبق هناکک 
في فصل السين المهملة مر باب الال « 
فصلل الثاء المشناۃ الفوقانیة ٠‏ المھگوت بالڈائیں عند الصرفییں ھر اسم حرف مس حررفی 
لهجي وهو الذاء المثناة الغوقانية و قد سبق في لفظ الحرف « 
قل اجيم » التهب+ بااموحدة مصدر من باب التفعل وهو مغد إلاطباء الررم الرإحي اللين 
مند إلحس الا لط بالعضو فان لم يكن ليغا مخالطا بل ستميزا مجتمما سقارما الس يسمي نفغة كذ 
٠‏ فى المؤجزه 1 » 
الهزج بفتے الہاء و و الزاء (لمحہة عغد إهل (لعروض احم تحر ٥ري‏ إلجحور المشقركة ڊيري العرب و 
لحم وهو سغاعیلں ستة اجزاء (سشعمل مجزږا اي فی الحعرب كذ| تي عخوان ااج و در عروض میغی 
سی ارد که هزج مسدس ر مم و سالم و غر حالم اید پس هزج مسدس مفامیاری شص ار مثااش 
۾ شعره قناعت گنچ اماد« است اگر داني ٭ ازر تامی‌توانی رو نگرداني « و منم مغفامیاری هشت بار 
سثالھہ مر ہ د رمف میاں ذازک جاناں م گغتری ٭ نکر رنتں حدیثی از میاں جاں مں گقاں ٭ 
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فم الراء المهملة ٠‏ الهجرو الاجران نزد صونیہ النقات کردں بغی رحق را گویند چه در 
ظاھر ر چ در باطی کا ني کشنب اللغات ۾ ' 
فصل الزاء المعحجمة × المهموز بالميم هر عن الصرفيين لغظ احد حررف إصوله همزة فان 
گانت الهمزة فاد ااكلمة يصمين مهموز 'الذاء و مهموز الارل نسر اخذ ر ا كانت عير الکلمة یسم مهموز 
العين و مهموز الارمط تحو سال و ان كاذ لم الكلمة يسم مهموز الام و مهموز اللخر و مهموز الحجز فنعو 
قرو فقحو اکرم لیس بمہموز ان «مزته زائدة كذا في شرح المراح و الغراء بطلقوں الهمزو یریدوں به ترک 
الهمز كما ذكر تي شرح الشاطبي ٠‏ 
فصلل السي المهملة « الهلاس بالضم , تخفيف الام هو ان يتعطل اليض أ العروقي 
فلا يغتذي البدس كذا فيي بحر الجوادر ٠‏ 
الهندسة معرب اندازء ابد لي الالغف الاولىى بااهاء و الزاء باامين ر اسقطت الالف الثانية فصار 
جندسة و قى الاصمطلاح هو ءلم بجحس فيع ع احرال المقادير مر حيس النقدير و صاحس هذا العلم 
ي«مىى مهخدما وقد سبق فى المقدمة » 
المعمى المهندس قد سبق في فصل الياء الحعتانية م بات اأعيرى المهملة ه 
فصل الشي المعجمة ۾ الهشاشة بالفتى سقابل الازرجة و يرادنها الملاسة و المش يقابل اللزج 
و قد سبق فى فصل الجيم مى باب الام و الهش عند الاطبامء دواء ياغتت اي يتحول الى اجزاء صغار 
باد:یی مس کالصبر کذا فى الەؤجز هھ 
فصلل الضاد المعجية ٭ هيضق با'كسر و سكون المثناة الأعتانية عند الاطياء حركة صي المراد 
الفاسدة الغير المفهوضهة الى الانغصال بالقبىى و الاسهال راجعة مى الجدن الى شدة عنيغة مرى الدافعة كذا 
في بحر الجواهر ٠‏ 
فصل الطاء المهملة » الهجوط بالباء الموحدة عند الهلجمين و اهل آلهية مقابل المضعرد ر قد 
سبق معانيه في فصل الدال مى داب الصاد الملتين ر ايضا مقابل للشرف و قد مبق ني فصل الغاه 
”مس باب الشين اامعجمة ث 
فصل الکاف الهتك بااغتي و سكون المثناة الفرتانية فى اللغة پرد» دريدن كما فى الصراج 
و فی الطب هو تغرق اتصاي بكرن في طرف الحضلة كذا في بحر الجواهر ه 
7 قصل اللام 9 الهذياية بالذزل اأمحمة فرقة سى المعتزلة منسوبة الى الهذيل العافت شب المعتزاة 
ر طریقهم اخذ الاعتزال عری مثماری بر خالد الطويل عر ر إصل قالوا بغناء مقدررات الاه تعااىي و هنذا 


قرہہب مری مذددہب جہم حیی زهي اأ ان الجنة و الغار تفذيان و قالوا ان حركات اهل إأجنة و النار 
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ضورریة مغلوقة للد تعالیی ان لو کانست غلوقۃ لہم لکانوا مکلفیری ولا تگلیف فی آآخرة و قالوا اں اهل الخلدین 
يفقعلع حرکاتہم و يصیرو ن الى جمود دائم ر سكرن في ذلك السكون اللذات لهل إلجنة راللام لهل الخار 
و لذلک تسمى المعتزلة ابا الهذيل جهمي الخرة يعني انه قدري الرلى جهمي الأخرة و قالوا ان الله عالم 
يعلم هو ذاته رانه قادر بقدرة هى ذاته و قالرا بعض كلامة تعالى 7 في محل وهو كلمة كر و بعضة في 
محل كلامر و الفنهي و الخجر و الاستخبار و ذلک لان تکویں الاشیاء بکامة کر فلا یذصور لہا محل و قاوا ارادتھ 
قعالیی فیرالمراد لان ارادته ءبارة ص خلقه لشییی وخلقه للشییع مغایر لذاک الشيى بل الخلق عندهم قول 
لافى محل اعني كلمة ك و قالوا عة بالتواتر فيما غاب اا بخبرمشريى فيهم و احد مى إهل إلجنة او 
اکثر و قالوا 2 عخلو الارض عر اولياء الله تعاأىى وهم معصومون ل يكذبون ولا يرتكبون شيا من اامعامي 
فاأحجة قولهم 3 التواتر الذي هو كاشف عن كذا في شرع المواتف » 

الھزل بالغتے ر مکو الزاء المعجمة عند الاصرليين ضد الجد و هو ان 1 يراد با للفظ معناء العقيقي 
وك امڃازي و ولد ان يراد با للغظ (حدهما و دخل في ذ للك التخصرنات الشرعية لانها صيخ و ا( لغاظ سوضوعة 
لاحكام يرتسب عليہا و يلزم معانيها بحسب الشرع و مال فخرلاعلام المزل ان يراد بالشييع مالم يوضع له 
فتوهم بعضهم ع ظاهره انه یشتمل اله‌جاز و ایس کذلک لانه اراد بالوشع ماهو اعم مى وضع اللغظ لمعتنى 
وم رضع التصرنات ااشرعية الحكاما و اراد بوضع اللفظ ما هر عم م الوغع الشخصي كرضع اللفاظ لمعانيها 
الحقيقية ار النوعي كرضعها لمعانيها الجازية و هذا معنىى ما تيل ان الوضع اعم م العقلي و الشرعى 
فاں العقل کم بان الالغاظ رضعسس لمعانيها حقيعة ار “جاز| و ان التصرفات الشرعية وفعت لاحكامها ذا ني 
اللوي في بيان العوارض المعتمبة و المزل المعقبر ملد اهل البديع المعدرن فى السات اامعفوبة هو الذي 
يراد به الجد ر هو ان يذكر الشين علو سيل اللعب و المطايبة إححب الظاهر و الغرض ادر بے بحسب 
الحقيقة كقول الساعر « شعر « اذا ما تميمي اتاك مغاخرا » فقل عد می ذا كيف کلک للض'ه كنذإ 
نی المطول و الچلپي 6 

الهزال هو م انراع العركة الكمية و فسر بانتقاص الاجزاء الزائدة بحب انشصال شي عخها نqالقيد‏ 
الارل خر التخلخل ر الصمن و الورم و النمو و الازدياد الصغاعي لانها ازدياد و بقيد الزائدة خر الذبول 
و بالقيد الاخير خر النكاژف (أحقيقي ٠‏ 

هل با لفت و مكو الللام المخفغة حرف استفهام يطل بها النصديق نقط رهى تسان بسيطة و 
مركبة قال السيد السند فيي حاشية شرح المطالع لا مطلبان مطاسب ما و يطلب به التصرر و مطلب هل 
و يطلب به القصديق و التصرر على قسمين الرل تصور لحمب الاسم و هو تصرر الشيري باءتبار مفهوسه مح 
قظع النظر ع انطباقه على طبيعة مرجردة في الخارج و هذا التصرر بجري قي اامرجودات قبل العلم 

FN 
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بوجود‌ها ر ف المعدوسات إيضا ر الطالي له ما الشأرحة للاسم و لاقي تصور بحسي العقيغة مني 
تصور الشيىي الذي علم رجوده و الطالسب لهذا التصور ما العقيقة و کذلک التصديق ينقسم الى التصديق 
بوجود نفج ر الى التصديق بثبرته لغيره و الطالب للارل هل البميطة و للثاني هل المركبة و لا شبهة ان 
مطلمب مإالشارحة مقدم على مطل هل البسيطة فان الشيىع ما لم يخصررمغهرمة لم يمكرى طلم التصديق 
بوجودة کما ان مطل هل البميطة مقدم على مطاب ما الحقيقة اذ سا لم یعلم وجود الشییی لم یمگری ان 
پخصور م حیہف انه موجود ولا القرتيسب ضروريا بي هلية المركبة و الماثية حسمي ('حقيقة لك الارلىى تقديم 
المائية اننهى « وذلک لنه جوز ان يطلب ارلا حقيقة االھییی ثم يطلب ثبوت شييع له إو يطلب ارول ثبوت شين 
له ثم طلسي حقيقته نعم الارلى تقديم المائية ر تما التعحقيق يطلب مى المطول و الاطول في باب a‏ 

الهلال بالكسر لغة هو قمر الليالي التلمف س ارل الشهر و بعد ذلک يسمي قمرا و اهل الهيثة 
یریدرں بالیلال سا يري سس المضيي منه اول ليلة صرح بذلك العلي البرجندي في بعض تصانيغه » 

الھلالے, مند المہندسیں سطے مستو یط به قوساں متفغتا التحدب کل منھما فير اعظم س 
نصفی دائرتیں ای هما می دائرتیں ختلفتین کل منهما اقصر مس نصفي هاتین الدائرتین سي ب 
تشییہاله بالہلال كذا في شر خلامة اأحساب ٠‏ 

إلمهمال بالميم هو عند اهل الحربية لفظ لم يوفع لمعنى كجسق و ديز ر يطلق ايضا على العرف 
الخير المنقوط كالحاء و الصيرى و يقاباء المعج و عند المجدئين هو الرارى الذي يتفق مع رار اخراسما 
او گنیة او لقا و لم یقمیز بذکر ما بختص به و ذلک الفعل اي عدم ذکرما بختص به یسم اهما قال في 
شرح الفخبة و شرحه ان روى الراري عن ائنیری متفقي الاسم نقط می غیران یذکرمعه شیا يقميز به 
عم یشترک معه او اسم الاب او مع اسم إلجد ایضا م غير ذکر شی یمین فانکانا لقتی لم يضر 
وان ذکر الراري معه شیخا #ختص به غیتبیں بذلك المهمل انتهی ٠‏ 

إلمهملة عند المنطقيين تطلق على قحم م القضية الحملية ر الشرطية ر قد سبق في غصل الام 
م باب الاد المملة ر تي فصل الطاء المهملة سى باب الهين إلمحجمة » 

الهيولىں بالغنے وغم الياء المثذاة الأحتانية هي عند السكماه شييى قابل للصور مطلةا مي غير 
تشصيص بصورة معينة و يسمي بالمادة كما وقع تي بر الجواهر و في کشف اللغات هیول چیزیسہی که 
صورحت اسما درو ظاھر گردد وانرا صرفیہ (عیاں ابت گریند ر منکلماں حقائق اشیا و حکما ماھیات اعیا 
اننم رهي مل اربمة اقسام على ما رقع ني عرح الصاف اترل الھیولی اارلی ر ھی چرهر غهو 
جص مسل للمتصل بذاتھ و هو الصورة الجسمیة و رمست ایضا بانھا جوھر می شان ای یکوں بالقوڈ شرں 
سا اسل نيع تاليا احم البميط متصل في حب ذاتة كما جر عند اأص ر هرقايل ل#نغصال ف4 إتصال 
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نسميء بالصررة الجصمية و هي جرهر ممتد فی اجهات الثلف متصل ني نفحه و ڌلک الجوهر ايس 
تمام حقيعة إلجمم ہل ثمة امر اخر يتوم به الاتصال إذا الجمم المتصل إذا طراً عليه اانفصال زال 
اتصالہ و صارمنغصا فلاب ان یکوں ثمه اسر قابل للانفصال والاتصال ر ذلک القابل لہما ليس نفس 

لاتصال ضرررة ان القابل الثاہہی لاشیکیں الذیں یزرل کل منہما مع حصول ااخر غیر کل من الشیئیں 
المغزايلين فالقابل للاتصال و الانغصال يغاير كلامنهما وهو الذي نسميه بالهيولى الرلى ET.‏ 
مركب م الهڍولى و الصورة و هذا مذهي المشائين مس الحكماء و الاشراقيوں ل يثبتونها انقهى وني بعض 
حراشي شرع هداية الحكمة المذاهب المعتبرة في حقيقة الجسم ثلثة أحدها للمتكلمين و هو انه سركب 
مر الجواهر الفردة المتاهية الحعدى و ايها للاشراقيدرى س ااغلاسغة و هو انه في نغحة بميط كا 
هو عند الحس ليس فيه تعدد و اجزاء اصلا و انما يقبل الانقمام بذاته و لا يذتهي الى حد لايبقىى له قبول 
الانقصام و ثالثها لامشائيرى منهم و هو أنه مركب من الهيولى و الصورة و كانه وقع اتفاق الغرق كلهم على 

تيوت مادة يتوارد عليها الصورة و الاعراض الا انها عند الاشراتيين نفس الجسم مى حيرف قبول المقادير 
تممی ساںة وهيولى و المقادير مر حيت العلول تسمى صورة جسمية و هم ليسوا قائلين بالصورة الثوعية 
التي هى الجوهرر يقولون ان الاختلاف بي اللجسام باعراض قائمة بها كما صرح به الشين المقثول فى الهياکل 
وعند المشائیری جوهر يقوم بجوهر اخ ر حال فيه يسم صورة يخحصل بترکیبهما چوهر اخ ر قابل للابعاد 
و المقادير و عاثر الأعراض وهو ا جسم و عد المتكلميرى هو الجوهر الفرد الذي يڌقوم به المتالف ف#هصل 
الجصم فالتالف عندهم بمنزلة الصورة عند المشائي الا آنه عرض لا يقوم بذاته بل بحعله و الصورة جوهر 
يقوم بذاته ويقوم بع عله الذي هو الهيولى انتهى الثاني الهيولى الثانية وهى جسم قام به صورة كالاجسام 
بالنسبة الى صورها النوعية الثالمت الهيولي الثااثة و هى الاجسام مع الصورة النوعية التي صارت “عه 
لصور اخرى كلخشب لصورة السرير و الطين لصورة الکوز الرابع الهیوای الرابعة و ھی ان يکو الجحم 
مع الصورتيى “عه للصررة كلاعضاء لصورة البدن فالهيولى الارلىى جزء الجسم و الثانية نفس الجسم و إما 
الثالثة و الرابعة فالجحم جزء لهما كذا في شرح الصحائف رقال شار هداية العمة البيولى قد تطلق 
على الجسم الذي تركب منه جمم اخر كقطع الخشب التي تركب مفها السرير و تممى الهيولى الثاني 
انه نهنا “هلف لما مب ان قطع الخشب بالئمبة الى السرير هيولى ثالثة الا ان يقال كما نقل نه 
انهم يطقلون الهيولى الثانية ملى ما سوى الهيولى الرلى ايضا المعقوات الثانية تطلق على ما ورام المعقول 
اقول ایضا « تنبية * الظاه ران اطاق الهيولى على تلك الاقسام بالاشتراك اللفظي و يمكى ان يقال ان المجولى 

علی الاطاق هو ما ل یکوں عرضا و یکوں ۶لا لما لیس بعرض ٹعینځذ یصیر مشترک معنریا ہیں تلک الاقعام 

وا هميئ ملي ااطلاق هي الهيولي الارلى ر اطا قها على باقي اتسار بالنقبيں با لثافية ر إلثالثة و الرابعق 
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« فاگدۃ « للهیولی اماد باعتبارات فهيولىى و تابل من جهة احتعدادها للصور و مادة و طيغة اذ يتوارن عليه 
الصور المختلغة وعنصراف فيها يبد؟ القراكيسب ر امطقس اف اليها يختهى القسعليل وقد يعكس و يفمر كل 
م العنصر والامطقس بتفمير اآخَر ب فأدة # لهم تغريعات على وجود الهيؤى الرل اثبات الهيرلى لكل 
جسم الثاني ان الهيواى لاتخلو عرى الصورة الجممية اي لا توجد خالية م الصورة الجممية الثالت ان الصورة 
الجصمية لا تخلو ع الهدولى الرابع الميولىى ليدمت علة للد ورة و الا لقم لها رجود قبل وجرد الصورة و 
# الصورة ملة للهيولى لانها حالة فيها فخحتاج الصورة في وجودها اليها فعحاجة الهيولى الى الصورة في بقائها 
لاں الصورۃ یستیفظہا بتواردھا علیھا اذ لو فرض زرال صورة عنها و مدم اقتران مررة اخری بها عد مه 
المادة لعدم بقائها خالية عن الصور كلها و حاجة الصورة الى الهيولى تى الخشخص و الحوارض الازہة 
لشخصها فاں تشخصها و تعددها لمادۃ و ما یکتخغھا م الامراض الخامس ان الھیولی کما ل تخل و عری الصورة 
الجممية كذلک لا تخلو عن صررة اخريل نوعية فان لكل جصم صورة نوعية السادس كل جحم له حيزطييحي 
و القوښیے يطلب من شرح المراقفب ه 

فصل اميم ١‏ الهتم بالفتے و سكو المثناة الفوقانية هو عخد اهل العررض اجتماع العذف و القصو 
پس در مفاعیلی چوں !+عذف لں بیفتد ر بقصر یا ر عیری ماک شرد مغاع بماند فعول ججای اں نھند 
چھ مفاع مستعمل نیممت ر ان رک که درر هتم واقع شود انرا اهتم خوانند کذا في عررض میفيی « 

الهشامية باالشيں إلمعييرة و بياء الخصجة فرقة من المعتزلة اتباع هشام بى عمر الغواطى الذي کان 
مجالغا إكثر مى مبالغة ساأر المعقزلة قى إالقدر قالوا لايطلق اسم الو كيل على الله امتدعاته موكلا و هر باطل 
لوتوعه فى القران بمعنى العغيظ وقالوا لا يقال الف الله بير قاوبهم و هر مخااف لقرلء تعالى ما الفست 
به قلونهم و لكي الله الف بينهم و قالوا الاعراض 9 تدل علىى كونه تعالىى خالقا و على صدق من ادعى 
الرمالة ادما الدال هو الاجسام و قالوا ‏ دلالة فى القران على حرام و حلال ر الامامة 3 تنعقد مع اللختلانى 
بل لبد مر اتفاق إلكل و الجنة والنار لم تخلقا بعد و لم #حاصرعثمان ولم يقتل وم انسد صلرا في 
اخرها و ن فقسا اولا بهررطها فارل صلوته معصية مى منه و تطلق الهشامية ايضا على نرقة م غلاة 
الشيعة (“سحاب الهشاميرى اب الحكم و ابن حالم الجواليقي قالوا الله جسد ثم اختلغوا فقال اب العكم هو 
طویل عربض مميق متسار طرله و مرضه وعمقة و هو كالشبكة البيضاء الصافية و ينال مي كل جانا و له 
لون وطعم و نجض و هذه الصغات المذكررة ليست غير ذاتة و يقرم و يقعد ويرك و يسك و له مشابهة. 
بالاجسام لولها لم يدل عليه و يعلم ماتحت الثرى بحعاع ينغصل منه اليه و هوسبعة اهبارياشمار نفس ' 
ماس للعرش 9 ینغصل عن و اراںته حركة هي ( عيذه ولا غيرة و انما يعلم الاشياء بعد كرتها بعلم 3 قديم 
ول ححاد دف لان مغة و ااجغة 3 توهش ر كلإمة صغة له لل مخليق و 3 غيرة و الامراض 9 تدل عليء اما ألدال 
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عليه الأجسام و (لاثمة معصومون درن لانيياء و قال ابن مالم هوعلى صورة انسان له يد و رجل و اذن 
و عير و ةم و انف ر حواس خهس و له شعر موداء و نصفه الاعلىى ”جوف و اللسغفل مصممت الا اذه 
ليس لما و دما کنا فيي شرے المواتف » 

الهضم بالقتے و مكون الضان إلمحجمة عند الاطباء هو احالة الحرارة الخريزية اذام الى قوام معف 
لقبول صور؟ الامضاء و فعل الغاذية فيه و القوة التي تعد (لغذاء لان یصیر جزءا بالغعل مں العضو و بتصور 
بصورته تسمون هاضمة قالوا للغذاء الى ان يصير جزءا مرى المغقذي هضوم اربعة الهضم الارل قى المعدة بان 
#جعل الغذاء كيلوسا وابتدارّه س الم وفضلقه ااثفل الذي يندفع مى طريق الامعاء و الهم الثاني قى الكيد 
باں ٹجعل ناء کیموسا و ابتداز» س العررق الماماريقية و فضتله البول و المرتان السوداء و الصغراه 
المقدافعتان سس الطعال و المرارة والهضم الثالت فى العروق فان الاخلاط الأربعة بعد تولدها قى الگبد تنصب 
الى العرق النابت مس جانبة المسدب المسمى بالاجوف ثم تندفع الاخلاط فى العررق الخشعبة مر االجوف 
٭ختاط بعضھا بہعض و نیھا تنھضہ الاخلاط (نہضماما تاما فوق ما کان لہا تى الكبد وهناكت يتميز ما یصلے 
غذإء لكل عضو عضو فيصير سستعدا لان #جذبء جاذية العضو و ذلک المقهوز يسمى رطوبة ثانية كما يسمى 
الاخلاط رطوبة ارلىى و فضلقه تندنع باللحليل الذي لاس به ر بالعرق و الوم و الهضم الرابع 
تی الاعضاء فاں الغذاء اذا سلک في العررق الکبار ثم الى الجداول ثم الى السواقي ثم الي الرراضع ثم 
الى العروق اللثقية ترشے الغذاء سر فوهاتها لي فوهات اللثقية الشعرية على الامضاء و حصل غاذية كل 
عضو للاغذية المترشحة عليها القشجه به القصاقا ولونا ومزاجا وفضلقه المي و الم“خدي لم يعتبر اليضم الخير 
ر ابو سهل الثالسف م إلرطوبة الثانية لها اربع مرإتب الارلىى ما ذكر ‏ الثانية هي التي منيثة فى الاعضاء 
الاصلية بمغزلة الطل ر الثالثة القريبة العهد بالانعقاد كما ذكرت في إلهضم الرابع و الرابعة الرطوبة المقداخلة 
للاعضاء و هي التي لها اتصال اجزاء المقشانه هذا خلاصة ماني شرح القانوذچة و شرح المواققف و ذكر 
[لرطوبات سبق في "جلها إيضا » 

بطوء الهضم مندهم هو ان لايأحدر الطعام عرى المعدة بسرعة « 

بطلان الهضصم عندهم هو ان لا يستمريق الطعام فى المعدة اصلا » 

ضصعف إلهمضم عندهم قد سبق قي فصل الغاء سى باب إالضان (امحجمة كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الهامم هو عند الاطباء دراء يغيد الغذاء سرعة انضاج عند فعل العرارة ااريزبة فيه كما فى الموجز « 

ألهاضمة قد مرنتها قبيل هذاه 

التهك م#لهو الاستہزاء و الاسذمارة التهكمية قد سبق في فصل الراء سى باب إلحين الميملذيرى ٭ ٠‏ 

. الهم سز الهاء نها وتشديب الميم في اللغة.القصب الي رجود الشبی إرل وجو اعہمن ان کون 
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الى شريف ارخميس ر خصث فى العرفب سيازة المراتمي العلية وقد تطلق لى السالة التي تقنضنى 
ذلک القصد او الحيازة و بهذا المعئى تجمع ءلى همم كذا فى البرجتدي شرح مهتصر الوقاية قال 
صالحي الانسان الكامل الهمة أعز شيىى وضع الله سجعانء فى الانسان ولمتقامتها ملامقان الرلى حالية وهو 
قطع اليقيى إ+عصرل الاسر على التعيي والثانية فعلية و هو ان تكون حركات صاحبها وسكلاته جميما مما 
یصلے لذلک الامر الذي یقصدء بھمتہ فان لم يک كذلك ليسم انه صاصب همة بل هو صاحسي امال 
كاذبة ثم (علم ان الہمة في نفمہا عالية الىقام لیس لها بالامافل المام فة تتعلق الا بجذاب ذى إلجلال 
و اكرام بخلاف الهم فانه اعم لقوجه القلب ال ای محل کان اما قاص و اما دان ثم الهمة وان كانت 
اعلىى الا انها حجاب للراتف معا فايرتقي حنى يدعها فان الحقيقة من وراثا و الطريقة على فضاثها 
تم قال في باب. القلب إعلم انه يون رج القلب دائما الى نور فى الغواد يسمى الهم وهو عل فظر . 
القلسب وجهة توجهء اليه فاذا حاذاء اى القلمب الاسم إر الصفة م جهة إلهم نظره القلب فانطيح بعكم 
ثم یزرل فیعقبه امم اخراما سس جنمه ار من جذس غیره فاجري له معه ماجری له مع الارل و هذا ءل 
(لدوام و اما ما كان س قغاء القلسي انه ل ينطيع به و إعلم ابضا ان الهم لا يكون له م القلب جهة ”خصرصة 
ب بل قد یگوں تار الی فوق و تارۃ ال تحت و عر الیمیں و عں الشمال على قدر ماسب ذللك القلب 
فان می الناس م یکوں هم ابدا الی فرق کالعارنیں و منھم سں یکوں هہء ابدا الی تحص کبعض اهل 
الدذیا و منھم مر یکوری همه ابد! الى الیمیری کیعش العباد ر منهم مر يكون همه ابدا الى الشهمال وهو 
موضع النفس فانها محلا فى الضلع الايسر و اكثر البطالين لا يكو له هم الا نفس و اما المعققون فاليم 
هم فليس لقلونهم موضع يسمي قفاء بل يقابلون بالكلية كلية الاسماء والصفات فليس بختص رقتهم باحم درن 
غير لانھم ذاتیون فہم مع اأحق بالذات لا بالسماء و الصفات غافهم انتبى « فهذه العبارة تدل على إن الهم 
هر أكالة المقتضية للتوجه و الحبارة الارلیی تدل علی ان الهم هو توجه القلب الی اي شییی کاں بخلاقف 
الهمة مانها ( تقعلق الا بجغاب الكبرياء لم الهم بجي ايضا بمعنى الغم كما فى الصراع رقال السگماء الهم 
بالفقے کیفیۃ نفمانية ة يتبعها حركة الرو و العرارة الغريزية الىى داخل اليدرى و خارجه اسدوت إمر يتصور 
فیه و هو خیر رقع و شر ینتظر فھو مرگب م خوف و رجاء فایيما فلب ملى الفكر ركت الفضس 
الیی جھتہ ناں غلسپ الخیر المتوٹع تحرکت الی خارج البدں واں غلب الشر المفتظر ترت اید اذا 
و لهذا قل انه جهاد فکري کذ! تي !حر ااچراهر ه 

نصل النرن إل هانذة هي عند (هل الشرح ما i e‏ 
مشالغا لدمواء كذا ني “جمع الإسرين ر فين » ۰ 

فصلل الواوه الھہاء بغتے‌ها ر بای موحد» ر مد الف گرد و غبار و شعاع افقاب که از روژ پذید اید 
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و دراصطلا متضونه ماد؟ ایممت که صور اجمام عالم درو پیدا میگردد و او را عنقا نیز گغته اند و حکما 
ار راهیرلی خوانند و حضرت علي رضي الله عنه هباء فرموده کذا ني کشفب اللغات و ان ماده از عرق 
نور ”عمدیسی صلی الله عليه و اله و سلم كه أفريدة شدة امت جمیع موجودات علوي ر مغاي ازو كذ( 
ې لطائغب (الغات « 

فصلل إالواو » الهوية بضم الهاء و ياء النسبة هي عبارة ع النشخص و هو المشهور بيرى العكماء 
و المتكلميرى و قد تطاق على الوجود الخارجي و قد تطلق على الماهية مع التشخص وهى الحقيقة 
الجزئية هذا في هرح الأجريد و الخيالي ر د ر شف اللغات میگربد که هریت مرتبة ذات بحمف را گویغد 
و مرتبة احدیت و لاهوت اشارت از انمت وهو بصم ھا و سکوں واو اشارت از ذات مطلق احت قال 
قى الانمان الكامل هرية (لعمق تعالىی عينه الذي لا یمک ظہور» لكي باعتدار جملة السماء و الصقات فكانها 
اشارة الى باط الواحدية و قولي فكانها إنما هولعدم اختصامها باسم ار نعت ار مرتبة ار وصف إو مطلق ذات 
بلا اعتبار امماء وصغات بل الهوية اشارة الى جمیح ذلک على سبيل الجملة و الانغراد وشانها الاشعار 
با لمطون و الغيبوبة ر هي ماخوذة من لفظة هو الذي هر للاشارة الى الغائي وهو في حق,الله تعالى اشارة 
الى كنه ذاته باعتداراحمائه وصفاته مع الغهم بغيبوبة ذلك ە شەر » 

ان الهوية عير ذات الراحد « و مى المعال ظهورها تي شاهد 
فکانھا عست و قد وقعمت عل ٭ شان البطوں و ماله من جاحد 

أعلم ان هذ! الاسم اخص من اسمه الله و هو مر لاسم الله الاترى اسم الله مادام هذا الاسم موجود! فيه کان له معفى 
يرجع بء الى الحق ر اذا نک منه بقيمت احرةة مغيدة لمعذى مثا إذ! خذفت الالف م اسم الله يبق 
لاء فغية الفائدة و اذا حذنست الام الارل يجقى له و فيه فائدة و إذا حذفمت اللام الثانية يبقى هر واللصمل في هو 
إنههاء واحدة بلا رار و ما الحقمت به الوار الا مى قبيل اإلاشباع والاستمرارااعادي جعلهما شيا واحد ايواسم هو 
إفضل العماء و اعظمها و اعلم ان هو عجارة عرى حاضر فى الذهن ترجع اليه بالاشارة مى شاهن الحس ال 
غائي الخیال و ذلک الغاثب لو كان فائبا عن الخيال لما ص الاشارة اليه بلفظة هو ف4 تصے الاشارة بلفظة هو 
الا الى الحاضر الآ ترى ان الضمير لا يرجع ال الى مذكور لفظا او قريغة ار حالا كالشان ر القصة و فائدة هذا 
ان هو يقع على الوجون إلمحض الذي ایصے فیہ عدم ولا يشابه العدم سر الغيجوبة و القناء لان الغائب معدرم 
م الجهة التي لم يك مشهردا فيا بلا يصي هذا فى المشار اليه بلغفظة هر فعلم من هذا الكلام ان الهرية 
هو الوجود الاحض الصربج المستوعسب لكل كمال وجودي شهودي لك الحكم على ما رقعت عليه الغيبة 
هو سی اجیل ا ذلک غیر ممکں بالاستیغاء فلا یمکی استیغاو فلایدرک فقیل ان الهرية غيب لعدم الادراک 
لھا فانھم لا الحق ليس له فيبة غير رجه شهادته ر لاشهادته فير رچه غیبته بخلاف انان و کل “لوق کذلک 
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نان لھ شهاد؟ وفیبا لکن شهادته مر وجه وباعتبار و قډبقة صرې وجه و باعتجارر ما احق نعْیبته عیری شهاد ته 
ر شهادته عیری غیبته فلا غیسب عنده مسري نفس ولا شہاد؟ بل له في نفسه غیمب بلیقې به وشهاں؟ تلیاق به 
كما يلم ذال لنغسء و ا یصے تعقل ذلک اء فلایعلم غیبه و شهادته على ماهي عليه الا هو سښحانه تعالی » 

اچوهو هو لفظ مركب جمل اسما فطرف باللام و المران به الاتعاد فى إاذات اى الصدق ر هو العمل 
الاغجابي بالمواطاة وقد يرإد ب اتاد فى المفهوم كما رقع في حواشى اأخيالي في بيان ان حقاق الاشياد 
ثابخة و قيل هو هو سعفاء إن يكون للشيخين وحدة ص وجه فاقساسه كاقصام الوحدة و لهذا قال الشي ي 
الھیات الشفاء الھوھو اں بجعل لکڈیر می رجه رحدة می وجه اخ ر فمری ذلک بالعرض و هو على قياس الواحد 
بالعرض نیما يقال هناك و احد يقال ههنا ھرھو ر صا کاں تی الکیف فہو شبیه وما کان ئي الکم فهو مصاو 
وما کان فی الاضادة فھو مناسب و الذی بالذات فیکوں فی الاسور التی لھا تقدم بالذات فما کان هوهوفی 
(لجنص تیل ہجانس و ما کاں فی النوع قیل ممائل و ایضا ما کن هوهو فی الخواص يقال له مشاکل و 
مةابلات هذء معرونة ر صقابك الموهو على الاطلاق الغير و الغير مذء الغير فى الجذس و منه الغير فى النوع 
و هو بعينه الغير بالفصل و منة الغير بالغرض و بالجماة فجميع اقسام الوحدة مخحقق تي اقسام هوهو لکن 1 
ينڊغي إن يعتبر تي هوهو الكثرة فانه ¥ يتصور بدو الاننياية غلا يتصور فى الشخص الواحد مي حيري 
هر راحد هکذ! ف کر مرڑا زا زاهد تي حاشية شرع المواقف في SES‏ و شارج اافجريد * 

فصل الیاء ال عحانية «» الدية بالفت و سكو الدال و تخفيف الياء و بعسرالدال و تشدید 
الیاء هی شييى يعطى للمردة براد بها اكرام المهدي ل فير +خلاف الصدتة فانها يراد بها وجه الله تعالى 
و لغظ الهبة يشتملهما كما فيي جامع الرموزفي كاب الهبة رغيرة ٠‏ 3 

الد ية بالكسر هى عند الاشاءمرة الدلالة ملىى طريق يوصل الى المطلوب و نقض بقوله تعالی ایک 
تمد می احببت ر کن الله يدي مر إغاء أف الدلالة بهذا اامعنى عام تجمیع الموّمذیر و الکافریى انه 
عليه االصلرةرالسلام بيرى طريق السلام لجميعيم فايص نفيها عنه عليه الصلوة رالملام واجيتب بان البداية منها 
ما لا تنفی عں احد برچہ و مھا ما تنفی عں بعض درں بعض ر می هذا الوجه قوله تعالی انکه 
لاتهدي فانه على نذي الہدايةالتي هى القرنيق ر ادخال الجنة لا نفي المداية النى هى الدعاء الى الاسام 
و يريد» ما قال المعةى البيضاري ئي تفسيره هداية الله تعالى تتذوع انواعا 3 يعصيها عدد لكنها تأعصن 
ي اجنذاس مجردبة اللرل افاضة القوى التي بها x‏ المرء سي الاهتدآء إلى مصالسه . كالقرة 
العقلية و العواس الظاهرة و الباطدة. و الثاني نصب الدلائل الغارقة بين الجحق و الباطل و الصلاح. 
و الفغصاد واليه اشار تعالىى بقوله و هډيناء الأجديرى و قال و إما تمو فهديناهم فاستبوا الغمى على اليدي. , 
ر الڈااستف الہداية بارسال الرسل و انزال الكتبب راياها. مني بقوله تعالىى وجعاناهم ائمة يهدوں پامرنا . 
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د قوله ا هذا القرا يمدي للتي هي اقوم والرآبع ان يعشف على قلوببم السراثرو يربمم ا#شياء كا هي 
بالوعي او 91هام او المذامات الصادقة ر هذا قمم #خقص بخيله النبيا و الولیاء و ایاء عغى بقوله ارلئک 
الذي هنعى الل فبهدديم إقتدء و قرله والذيى جاهدرا فيا لنهديغهم سيلنا و عند المعتزلة الدللة 
المرصلة إلى المطلوب و قيل هذا المعقىى "شار الاشاعر؟ ر المعلى الرل مختار المعقزلة و هذا خلاف المشهور 
قال ابوالغتي في حاشية العماعية الجلالية هذا عند اأجهور و اما مغد اهل أأحق فالهداية مشتركة بهن 
المعفييرى المذكوريى انتهى ثم انه نقض المعفى الثاني بقوله تعالى و اما مود فهديخاهم فاس يوا العمىى على 
البدى إذ على هذا معنى هديفاهم ارصلناهم الى المطارب و حينكذ 5 يمكى استعباب العم على اليدى 
يمكرى دنع النقض م الفعريغي بالأجرز فى ايتن و قيل في بعض حراشى اابيضاري ان المداية 
٠‏ موضرمة لاھدر المشترک بي المعنيي لنها مستعملة في کل مغهما کقراه تعالیی انک ل تهدي من احببتف 
و لکن الله يدي من يشاء وقول تعالىى و إما ثمود فديفاهم ية فالقرل بكرنها مرضرعة لاحد هما إخصرصة 
يوجسب الاشقرالك ار السقيعة والمجازرالاسل يعغيهما و لذا قال المحقق البيضاري الهدإية دللة بلطف و 
لذلكه 3 يمقعمل ال فى الخير انتهى وايفا قال الامام الرازى الهدىئ ر الہداية الدالة المطلغة ر قيل الهداية 
قد تتعديں بنغمها الى المغعرل الثاني افظا كما في قول تعالى لنهديفهم سبلنا إو تقدير! كما في قوله 
تعالی انلك 3 تهدي س احجیست اي لا تہدي مى احببمت الس ر معناها حينثذ الايصال الى المطلوب 
و ۶ تصد ال الی الله تعالیی ر قد تخعدیں با'عرف ای بال او باللام لغظا کما في قوله تعالی اک اتهدي الى 
صراط مسخقیم و قول تعائی ا هذا القران يمدي للتي هي اقوم ار تقدیرا كما تي وله تعالی ر اما مود 
فپدیغاهم ای هديناهرللسق ار الى الحق و معغاها حينئذ الد(لة على ما يوصل الى المطلوب نتصند تارة 
الى التب و تارة الی القراں و 3 بد می بیاں الغرق ہیں التغمیریں فنقرل قال زي بعض حواغي شر المطالح 
ر ذسب جميع الناظري فى التعربغين الى الغرق بينهما باعتيار الوصول الى المطلوب فى الثاني درن الارل 
ہاں یکری معفى التعريخب الثاني هوالدلالة على طريق ر التعريف له على وجه يغضي ذال الى المطلوب 
رمسنى التعریف الارل هرتعریف الطرق الذی يوصل ذاک الطريق الى المطلوب لا انالد للة عليه تغضي !لى 
المطلوب ر (عترض بان اى اريد بلايصال المذكرر تى التعريفهن الايصال بالغعل ار بالقرة فيہما فلا فرق ر كرذه في 
اسسا فة للظريق ونی خر للدالة لا يوج ذل و أن اريد به في احدهما الايصال بالقرة و فى اللخر 
بالضسل فنس و آجیب باں المراد تی کلیہما الایصال بالغعل ر کوں الایصال تي احد مما مصغة للطریق ر فی 
لآير لذد#لة وال علی الغرق لن کو الطريق سوملا بالفعل ل يوجسي كر الممضدي بهذ الهداية راما 
الی المطلوب بالغعل اف یکفي لکرں لک الظریق مر بالغعل ای یکیں موصلا لحد تي رتت م الرقات 
کا لذآکه ميدي إلذى الام فيه ار غير غاا ما إ۲ كات الدالة “اة بالغعل فأ 
F۸4‏ 


راء 
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ايفتال هذء 5ا32 تقل لير ساحهها غا لظب رعنداي ات ضف اد209 بالجضال د یتنب لباز یشان 
اليل الطلرب !سيمى يسدق النضي 9 ملى الرامل الى المظلربا دون من فز طريقا اؤ تلازال لاائ 
المطلوب و انما قلغا ذاک الن اليصال ار وجد نليس من العلل اظہرر افا ليم متا موم اة بل اتفال موهوم 
إسفه ”جازا إلى الدللة ليغيه زيادة مدخلية للدلانة نى الوصول كما قيل تي اقدمنی باکت حل اي ضا 
ال و حاصلة ان المداية هو الدللة ملى الطربق ر التعريف له هلى وجه بيترتب عليها اعرف لا زره 
التیاں ہما برجب التعرف عاد٤‏ سراء حصل التعرف ام ل کما ني علمقہ کلم یکعلم وان کان ذلک ”بونرا 
و كذا اكلام ني ‌الايصال الذي جعل صفة الطريتق فى القعربف الرل ناء مرهوم (سند *جازا الى الطريق اة 
مدشلية الطیق نى الوصول بان يكر طريق المطلرب !حسمب نغس الامر و اما الدلالة المذكورة فيد ولإني 
لم تومف باايصال ہي مرجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب لن القعريف حقيقة بدرںن التعرف هير 
معقول و العمل على المجاز خلاف الظاهر و دنع تروهم المجاز يجي فاينتقض التعريف المذكور بقرلء تحالوي 
اک لتہدي می احببت نا الئبي علیہ الصلرة و الملام اح اں یہدي ابا طالسب ولک لم یتیس ره ڈنک 
و ان اتی بما تورجب الاهتداء عاد؟ و اما دفع تقض القعريغين بقرله و اما مود فهديناهم ية تباأعمل قاى 
المچاز لد للا قرله تال ی ابوا العمی علی الھدی علی انم کانوا حبیں !ہلیم رعماھم فلم بصغو الیی م کی 
بصدد هدايت لقعصل الاهتداء ر معرغة طريق السق 9 اهم صاروا عارنيى للطريق لک لم يسك نوصل 
الى المطلوب و قیل لو گان الهداية تعريف الطريق مى غير لن يفضي ذلك التعريف الى العطلوب لزم ان 
یکوںي عارف الشريعة و احکامها ستقاعدا عری العمل مہتدیا بمقتضاها و لیس کذلت و انا کان الاهتداء 
سظارعا لمدى لزم اعتبار السلوك الى ان يصل الى المطلوب و فيه نظراف 3 نسلم انه ليس بمهتد بد له سی 
دكيل إنكهى مه قيل هذا هر المشهور لك المذكرر في كلام المشان أن الهدأية منه الغامرة خائ إلهتداء 
و عخد المعقزلة بيان طربق الضراب كما تي شرع العقائد النسفية ر هذا في شرع المراتف سیه فال 
معتاها #أقيقي عند الشاهرة خاق الاهتداء وهو اليمان و عند المعتزلة الدمرة لىج أ#يتايى و للطاعة ر ايضاح 
المبيل الرلشد و الزجر عن طريق الغراية و يسمي ترفياغا ايضا كما في قوله تعالى و اما لمرن فهديذاهم ي2 
انتہی ٭ رتیل < مغافا؟ بي المشهور و بي ما ذكره الهاي اذ ما هر المدهور المعئى الاضري ار درفي 
و ما ذكرة المشايير هو المعنى الشرمي و المراد مرة إل كاية ئي اغلىي استعمالات الشرع عنام اليداية 
قد تسقغمل ايضا تي منتى الدمرة الى اأعق في قرله تعالىى في حى الما جريى والانصار ادلم 
ار دشملا تي على اقرشاد فى الَشَّرة الى طريق الجنة » امم إن إلمداية بقابلا دعل 'لنپستعد 
زاکادہ کاک دڑشہا رند انت روسل الو المطلوب باطق شن ذلک الیجداں جر الحتداد ہد ایا و چول تد اء 
خلا موتا ادن انی کا بن اصدا اہی ہا جادردرں ر ھن نشی امو یی 
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ان ابي رما بمعنی الهتډاء و هو رجواں ما پرصل ائی المطلوب و پقاہاہا الضالة و ھی فقداں ما يومل 
,الى المطلوي و متعديا معنى الهداية و اما المداية فهو تعد 3 غي ركذا في يعض حراشي شرج المطالع » 
هوی مصدر هواء إذا إحيه و اشتهاء و جمجه الهواء ثم سمي به المهوي المشتمى "ودا کان 
پام مذ وما ثم غلہي على غهر المحمود یقال فلا اتبع الھویں اذا ارید ذمھ و فلاں سر اھل الاھواء لم زاغ ع 
,طريقة, جل السنة والجماعة و كان ص اهل لإقبلة كذا فى المغرب و يمهى اهل الاهراء باهل اليد ع ايضا ر لذا 
.دقع فى القلويى في ركن السغة الموىل هو الميل إلى ااشهوات و المصتلذات مى فير داعية الشرع و العراد 
بصاحي المرى المبتدع اامائل الى م يهراة في امرالددرى رفي فت المجيرى شرح الربعوري حقيغة الهو 
هوام النفوس و هي مياها الى سايائمها و اعراضها مما يذانرها ثم المعررف في امتعمال اوي عند الاطاق انه 
,اميل الىى خلاف العق و قد يطلق بمعفى مطلق الميل و المعبة ليشتمل الميل للحق وغير» و بمعفى 
سيت احق خاصة و الانقياد اليه انقهى ر المعفى الاخير مصطلي الصرنية در معائف گرید الهری س 
مبراتسي العبة رهي ا یوي تابک الی المحیرب دائما و ایی مقام را پنے درجه امت اول خضوع دم 
پذل جه د ر طاعست درمت فرق الطاقه نه بيني که پیغامب رما عليه الصلو؟ و السلام د ر نماز چندایی بایستادی 
که هر دو قدمش ررم کرږي کالہ بانکشتاں پای ایسقادی و کا خود را بیارنغنی و بذکر مشغول شدې 
, سوم صبرد ر غدائد وسح الصب ر تجرع البلوی س غیر الشکری چہارم تضرع بگجم رشاو تملیم » 
إلهارى هر حرق لالف وقد مرفي فصل الغاء من باب الاد المهملة ٠‏ 


٠‏ باپ الياء التحةانية ه 


سل التاء المثناة الغوقانية « الياقوت جوهرمشهور ر نزن صوغیه یاقرت احمر عبارتھ می از 
نف کلي بواسطة امتزاچ نوریت او بظلمت تعلق جحم كذا في لطائف اللغات » 
فمل الراء البهملة ٠‏ التياسر المي المهملة صصدر مي باب القغاعل و زب مما انست 
گھ چوں کوکب را قبول در رتد رابج برد مطرے شعاع هردر تمدیس ر تربوع تحت الارض باخد و اس دلھل 
۰ نیف و نعومت قویست و ان کوکب را ذر الیساریری خرانند کذا ني کغایة القعلیم » 
قصال السير المهملة ٠‏ اليبومة بالباء النرحدة هي مى الكيفيات الملمومة و تقابل 
,الرطوية باإلتضاند مدد الكل فعفد امام ميارة مى عمر اللتصاق و اانفصال اي من كيفية تقنضي ذلك 
وهن السكماء محر التشكل اى كيغية تقنضي ذلک قال الاسام الرازي تى المباحہف المشرتية لعل 
: اتوہ انی ہیام حقیقة الیاہس ا يقال می اجام القي تشاهدها ما پسهل تغرته و پصصپم اتصاله 
,اما ناتھ ہاں ۔یکوں ذاکہ الجسم ي نضسه ا٤عیب‏ يتغرق اجزاءة و تنفرک بحهراة و هر اليابس نالبيمة 


اليرنسية » اليرتا ء يئم CD,‏ اليم ٠‏ الجوم 


حينكذ هي الكيغية التي يكو الج بها سهل التغرق مسر االجتماع راما للعامات ر اتصالات مهلة 
الانغراک بيرى اجزائه الصغيرة الصابة التي يو كلواحد منبا حر التغرق في نغصة وهو المش و متها ماهو 
بالعگس نيمهل اتصاله و يصعب تفرقة و هواللزج ر المذكور فى املد ص ان م اللجسام المتصلة ما يذغركف 
بحهولة و منها ما لیس کذاک و الثاني هو (اصلمب و الارل علوی قسمیںی إحدھما ا یکوں الجمم مرکیا 
م اجزاء صغار لایقوی العس مل ادراک کلو احد مفھا منغردا ر یکوں کل واحف سنھا صلباعسرالانغرالف 
و لكنها ستصلة بلحامات سھلة الانفراك و ہو الیش و ٹانییما ان یکوں الجسم نی طبع تلک إللسامسات 
و هو اليابس كذ! تي شرم المراقف و في شرو الموجز ان لليابس صعنيين احدهما اليابس با لغعل و ضده 
الرطب بالغعل ر ئانيهما اليابس بالقرة و هو الذي اذا ورد على بدن الانسان المعقدل اخذ كيغية زاثدة 
مل ما لہ مر الیبوسة ہواء کا یاہسا بالفعل ار 3 یگوں ہل یکوں رطیا کالہسل فانۃ ر اں کاں رطیا 
بالغمل لكنه يابس بالقوة و لليابص معان إخر ايضا ذكرت تي لفط الرطوبة في فصل الباء الموحدة مي 
باب الراء المهملة « 

اليونسية بضم اليا و اللو و بياء الغصبة فرقة من فة الشيعة اعاب يرئس بن مبد الرحس قال 
الله تمالىى على العرش يحمل الملاعة وهو اقرو مس تلك البدثئة مع كرنه مول لهم لرك فسمله 
رجل رهو اقو منه ر يطلق اليونمية ايضآ على غرقة من المرية اماب يونس الممري قالرا اليما 
هو المعرفة بالله و الخضوع له و الحية بالقلي فم اجتمعمت فيه هذء الصفات فكو مرم ر يضر معها 
تولك الطاعات و ارتكاب المعاصي ر( یعاقب ملیھا ر ابلیس کن عارفا بالله و انما کغر باستکباره و ترک 
الغضوع له كذا فيي شرح المواقتف « 

فصلل القاف ٠‏ اليرقان بالغتى و سكرن الراء مغد الطهاء ملة يتفير بيا لوي البدن الى المفن ار 
السواد +جریاں الخلط امغر ار اسرد الى الجلد رما يليه بلا عغوئة كذا في عرى القانرنية ه 

نسل الميم » ایم بالضم ر مکو الاد المثناة الغوقانوة یتم شەن و یغیم مرد بی پدرو ستور 
بی مادر و جوھر بی نظی رکا فی الصرا ر یتیم فزد ماگل انمغص کھ بندہ خرد را بغد؟ مسبت گردانه . 
و به ٹجرید ظاهری و تفريد باطني مرصرف هشرد ر هوم مراتب المسبة كسامرء 1 

القيمم جالعيم نة القصد طلقا و شرم القصد الى لصي الخاهر للتطهير لى را2 السدت لعي 
ر الس افد اسم لس الوجه ر اليدي مى الصعيد الطاعر يشرط مخصومة و القصد شرط كما في متے الفدیر 
ر باع #رموزر عبد المبعية هو الاخذ سى اذو علد غيبة امام الى جو الحجة كنا مرتي نمل 
لوی س جاعب المھی آلمیمناری « 
يوم لفت رکو اارار ئي اة الوک لیا لوین لیا ار خو رن السرنے می طلوع ج فسان 
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ولو بعضها الى غررب تمام جرمها وهكذ! عند مأجمي الغارس و اروم ری آلشرع سن طاوع الصبے الصادق 
الى غررب تمام جرم الشمس و الليل على الارل سى غروب تمام جرم الشمص الى طلومة و على الثانى 
من غروب تمام جر م الشمص الى طلرع الصبى الصادق قال الامام الرازي فی الخغسیرالکبیر و س الئاس 
ہن قاس علیی اخراللیل ارله فاعتبر تي حصول اللیل زرال اثار الشمس تم هود منهم م التفى 
بزوال ااحمرة في حصول اللل و متهم مى اعقبر ظهور الظلام التام و ظهور الكراكب لك الغقهاء اجمعوا 
علی ان ارل النهار م طلوع الصدے الصادق و ارل الليل مر غروب تمام جرم الشمس و اجمعوا علی 
بطلان هذه المذاإهنب و قال بعض الجراهمة ان ما بين طلوع الصبي الصادق و طلرع الشصس و كذ( 
سابين غررب الشفق و غروب الشمس بمغزلة فصل مشذرك بي اليوم و الليلة ليس بداخل فيما ر قد يطلق 
الإوم على اليوم بليلته على ما ذكره القاغي الررمي في شر الملخص انتهىى قال عبد العلي البرجندي 
مي شر القذكرة اعلم ان جكماء الهند يطلقون اليو بثلثة معان احدها الوم الطلوعي و عو من طلوع 
#اشمس الى طلرع الشمس ثانيا و ثاديها اليم الجبضصين و هو جز واحد م ثلثمائة و ستجر جزہا من 
زمان السنة الشمصية الحقيقية و ثالثها الوم القمري و ھو جزء واحد می لی جز ا مہ زماں ما ہیں 
اللجتمامي الوسطين ر 3 #خغى ان اليوم الشمسي اطول من الطلرعي فى المعمورة و الطلوعي مى القمري 
انقهى ٠‏ ر قال الصونية اليوم هر ا'تجلى اللهي فايام الله و ايام الحق تجلياته و ظهورة تعالى بما يقتضيه 
ذاتہ م انواع الگمالات و لکل نجل م تجلیاته سدعانه حكم الهي يعبر عنه بالشان و لذلک الڪکم فى 
الوجود ائرلائق بذاک الةجلي فاختلاف الوجود اعني تغيرة في كل زمان انما هو اثر للشان اللي الذي 
اقتضاه الخجاي الحا علی الوجرد بالقغیر و هذا معنی قرول کل یوم هو ف شاں و لھذا زیادة توضیے فی 
الانسان الكامل وقد سبق في لفظ التجلي ایضا و در لطاثف (للغات میگوید که یوم در اصطلاے صرنیه 
عیارت از وقعت لقای ات ر رصول يعذي الأجمع و ڊبلوغ سار !عضرت واحد است ٠‏ 

اليم بلیلتہ هر یطاق على معنییں احدهما عند العامة و هو زساں بتخلل بین مغارقة الشمس دائرة 
الافق و ہھری عودھا الیہا بعد غیبوبة راحدۃ و ظھور راحد رھو قد ییلخ دررتیں ر دررات می المعدل کما نی المواضح 
القي مرضها اكثرسى تما الميل اللي و بالجملة فاليوم بليلته عند العامة عبارة صن مجموع اليوم والليل و 
ميدآء عفد إهل الشرع إرل اللول و كذ( عند العرب و ميداًء i‏ اهل الروم ر الفارس ارل اليوم و عأى 
ھذیں الاصطلاحیں بختلف مقدار الیوم بلیلته بعحمب اختلاف التاق و تانيهما عثد الجمین وهو زمان 
يتخلل بي مغفارقة الشص نصف دائرة نصف نهار متعينة ار مغررضة مأعددة بقطڊبي الحالم ر بير عودها 
الى ذلك النصف بعينه وهر لا يبلغ دررتي اصل ر مجاجمف تعديل ايام سينية على هذا المعنى الاخهر 
ر هذا هر المتباد رمن اليم بليلنه حوي إطلق في كتمب علم الهيئة ر إطلاق اليوم بايلته على هذا إلمعنى 
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مسب 'الاصطلاے اذ قد ینف ان 7 بغیسب الگەس قي هذه إلمدة اصلا وقد يتغق ان 32 يظهر فيا (مط رفلاف 
فى المواضع التي جارز عرضها تمام الميل اللي و ظاهر كام البءض انه 3 يطلق الیرم بلیلته اا عایی زماں 
يغفق فيء لاشمس الظهور و الخغاى معا حیہی عرف الھوم بلیلتہ بان زماں يتلل بین مقارقة الشمهن 
نصخب دائرة نصفب الفهار و بير عودها اليه بعد ظهورر خفاء ر قول المراد می هذا تعريف اليوم بليلنه 
قي صحظم العمارة فلا اشکال و يمک ان يقال مقدار اليوم بلیاته اذا اخذ المجدا مى نصف النهار كان في جەيح 
الفاق واحدا فى الانق الذي يكون الشهس فيه فرق الارض ادرارا يصدق على زمان اليوم بليلقه هناك 
اف زماں يذلل ہیں مغارةة الشمس تصخی دائرة نصف النهار وبي ٠ودها‏ اليه بعد ظهور وخغاء فان 
الظهوروالخغاء و ان لم يقعا في هذا العرض رقعا في موضع خر يكرن مع هذا الموضع تحت صف نهار ر لحد 
فقامل آعلم آں سبنی ما ذکر اخذ المبدا می نصف النھار فان نصف النهار تقاطعان مح مدار الشمس 
احدهما إعلىى و ااخر اسغل فمغهم مى ياخذ التعاطع العلى و هو قول مأجمي الفارس و اليونان رالمغرب 
اغانہم یقولوں ان ايوم باياته من نصغ النهار الى نصف نهار اخر و مأجمر الخطا و الغور و الهند و المصرق 
یا خذوں المبدا می نصف اللیل و یقرلوں ان الیو بلیلقه می نصف اللیل ایی نصف لیل اخرنہم یاخذرں 
النقاطع االمذل و على كا القرلين ل #ختاف مقدار اليم باياته بسب اختلاف القاق تم اليوم بليلته الذي 
ميدآء نصف النہار يطلق بااعتراك اللغظي ار الحقيقة والمجاز على الحقيقى والومطى ر ليس إطلاقه 
عليهما على مبيل الاغتراک المعنوئ حت يصى تقصيمه اليهما كما رقع في جارات إلقرم حومف قالوا 
لوم ڊايلته ينقسم ایی حقدقي و وسطي غفا احقيقي ما مرم انه زمان يخال بی مغارقة الشص نمف 
دائرة نصف النهار و ڊڍری عودها اليه ر هومقدار دررة واحدة تام مي المعدل مع مطااع قوی تقطعہا 
(لةمس إعركتها الأخاصة النقويمية و EA‏ ہو زمان درر؟ ولحدة تامة می المعدل مع توس منه اي 


e meram e e 


e‏ ا و بر صد ا ر برد سرن ھا نط ے بط لر 
و لما انت مطا'ح القوس الغني تقطمها الشس اسركتها التقويمية مخناغة لصغر تللك القوس تارة و 
گبرھا اخری لاختلافی تقریمہا صرمة و بطوءا و ایضا لو فرض عدم اختلاف تلک إلأخركة بالسرعة و البطوه 
فمطالعها ”ختلفة اة ازم ءدم تساري الوسطي و الحقيقي دائما بل عد یتماویاری ر قد بختلفار , و هذا 
لفارت يسمي تعديل الآياء ر هر ل حص في يوم ر یر میں بل ني ايام كثيرة « اعلم ان اليوم بفيلقه في اعمال 
الاسطرلاب يعتبر بمشدار دررة راحد؟ مى المعدل من غير اعتبار القوس المذكورة « فاحة « 3 بدا من يوم 
یغرض » بدا یقاس اثر !يا یام اله و یکوں نصغ نيار ذلك اليوم مبداً الايام الوسطية ر العقيقية جميما 

وکل یوم یذرضں مبدا یگرن النغارت ما ہیں الیوسیی الماد یی مری ذلک اليرم تارة زائدا و تارة ناقصا إل 


(O )‏ اليقین ٠‏ الوؤینیات 


#واخ ر الداو و رائل العقرب غان ا'مبداً إذ| جعل الرل كانمت اليام ا'حقيقية دائما ناقصة عى الوسطية و 
اذا جعل القاني کان الامر بالعكس لکن اتغق اهل الصناعة ءاي جعل المبداً اواخ ر ادلو مى غيرضرورة 
تدعو اليه » فاد » ینقسم کل ہں ا/حقيقي و الوسطي الى الساعات المستوية كما ان كلا مر اليوم و 
إلليل ينقسم الىى ماعات زمانية كما مر تي ”عله هذا كله خلاصة ما ذكر العلي اابرجندي في تصاديغه 
کشرے بيست باب و شرح الخذكرة و حاشية الغضميذي و غيرها ه 

فصل إلنون Kk‏ الیقیں بالقافف كالكريم هو فيي عرف علماء اارسوم الاعتعاد الجازم المطابى 
الثابمت ای الذي لیزول بتشکیک المشکک فبااعتقاد خرے الشک و بالجازم الظن و بالمطابق اجهل 
الغير المركسب و بالتابست اعتقاد المقلد كذا في شرح شرع النخبة في بح تواتر الخبر والمراف بالاعتقاد 
معناء الغير المشهور و ا5 يلزم استدرالك قيد الجازم أخررج الظ مى الاعتقاد او اخذ باامعنى المشهور و المراد 
بالمقلد المقاد المصيي لا إل#خطم ول الاعم مغهما فان تقليد الخطوع قد خر بقيدرامطابق على ما صرحوا به , 
آعلم ان الیقیں اعتقاں بيط باأعحقيقة ر ما قال فى القظبي ان الیقیری دو اءتقاں الشیری باذه ذا مج اعتقاد 
بان لا یمکں اں یکوں ال کذا اعتقاں| مطابقا ثابقا غير ممكري الزرال فالةيد الارل يخرج الظرى و الثاني 
الجہلی المرکي ر الثالہت اعتقاں المقاد انتھی فلم یرد به ان الیقیری مركب مری اعنقادیری بل اراد اذه اعتقاد 
بسيط على رجه لو التغت المعتقد بان معنقدة إما مطابق للواقج ار ل لم يعنقد الا (امطابقة و لم #عنمل 
عدمھا ر ھذا مثل راھ الظں ہو الحکم باحد النقیضیں مع تجویز الاخ رفاں الەقڊاںر مغہ ان القجویز راقع 
بالفعل سح اں مرادھہ ان الظ اعتقاد بسیط لکن بحیہی لو فرض الخقيض لجوزء كذا ذكر النصير في حاعیته 

و فيل القیقں ر اایقیں هر عدم احتمال النقإض اي عدم احتماله 3 في نفس الامر ر ل عند العالم « فى 
إلحال ر 3 فى اامآل و حاصله اأجزم المطابتی ا'خابمت فخر ج به امک و الظري و الوم و اجهل الم ر کب 
و ققلين الهخطيى و المصدب فرجع الى الارل و قيل اليقيى و التيقى هر الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقليد المصيب ر هذا خلاف المتعارف هذا يستفاد سن حراشي الخيالي في بحت خبر الرمول ه 

١‏ اليقيذيات الةآخضايا لني نحصل منها التصديق اليقيني و هي اما ضرررية او نظرية ر الضرورية ستة 
.على المشہورالارايات ر الفطريات ولمشاهدات و اأعدسيات و المجربات و المتواترات و قيل مجع و عابعها 
الوهم يات ومهم مى حصرها فی الارلیات رالعحسیات و ادر ج الغطريات فى الارل والبوافني فى الثاني فار ادبا حسیات 
ماالمعس مدخل فيها و متهم م لت ااقممة كصاحب المحصل رو صاحب المواقف حصرها فى الرایات و 
اأحصيات و الوجدانيات ر ادر الفطروات قى الارايات ر البواقي تی الحصیات ر ذهب جماءة ال ان ماعدا 
الحسيات و الارليات ليست سر الضررريات ر المفهوم صي شرح امقاصد إن الازاع لفظي مبني على تفميرةم 
الغو رني بالذى تجد من انفسنا مضطريى يه كذ| ذكر الضادق العلوانى ثي حاعية الطيبي رفي البية.اري 


( OPA })}- اليميري‎ 


في تفمير قول تعالىى و باآخرة هم يوتنوں اليقیری إتقاں e‏ امتدلا( و لذللك يرم 5۹ 
الباري تعالىج انقهى تال مولنا عصام الدين في حاشيته تقييد اليقين بالنظر يناي ما اتہر من 
الحو ان العلم صرى افعال القلوب لليقي فان العلم لا بخص الستدلال إنتهى واليقان هوعلم ا 
بااستداال ر لذاک يتف دة تعالىى بالايقان لقذزهة عن الكسب و الامتدلال و هذا قي بعر المواج 
و اليقين مد السالكين اختلفت الاقرال نيه نقيل هو عقيق الغصديق بالغيبب بازالة كل ظن ر قال 
مهل هو المكاعفة و قال عطاء ما زال عله المعارض على درام الوقست قال ذرالنون كل ما رأته العڍون 
نسب الى العلم و ما علمته القلرب نحمب الى اليقدرى رقيل اليقيرى المشاهدة و قيل هو مبارة عن ظہور 
نور العفيقة فى المرتي حال كشف استار البشربة بشاهد الوجد و الذرق لا بدلالة العقل وإلنقل قال 
ملي رضی الله تعالى عن لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا معنا انه يزداد وضوحا و مشاهدة ان قيل 
نورالیماں و الیقی ر احه ام لا يقال نور الایمان مر وراه جاب قال تعالی يومنون بالغيسب و اليقو نور عند 
كش العحجاب وبالحقيقة هما فور راحد الا اد إذا كان مس ورام اأحجاب يقال له نور الليمان و اذا کان عند 
راکیب صار يعَيغا و قيل الفرق بينيما كالفرق بين الاعمى ر البصير إذا اخبرا بطلوع الشمس فان اخجار 
البصير بالمشاهدة بخلاف اخيار الاعمىى كذا قي مجمع السلوك و في خلاصة السلوك قيل إليقين 
مشاهدة الغيوب بكشف القلوب و صلاحظ1 الامرار بمخاطية الفكار و قيل اليقين فى القلب كالبصر فيرى 
9 مافاب عر بصره وقال بعضهم اليقي ثلثة علم اليقين و عي اليقين ر حق اليقين قيل 
علم اله الیقدں ما حسصل ع الفکر و النظر و میں الیقیںں ما تحصل م عیاں العیں و البصر , حق الیقدں 
اجتماعهما و اذا اخبرة الصادق بالمعجزات صار ذلک حق اليقدن انتهرى و في “جمع الملوک عام اليقون 
هو ما حصل ع نظر راستدلال ر عیں الیقیری هو ما حصل عر مشاهدة ر عیاں ر حق الھقیں هو ما حصل 
س الحھاں مع المجاشرة نحلم الیقین کمری علم بالعادة لن نی الجر ماء و عیں الیقیںی کم مشی و رقف ملی 
ساحله وعاینه رحق الیقیں کی خاض فيه و اغتصل و شرب منه کسي که خدایرا داند که همست و 
يکي اسسی ,عام يق دارد که اژدرر خبري دارد و ما کسي که بکشغب رږے و خغي میرسد و نجلی 
مغات برړري می شرد هری یلیر دارد ر صاحسبا مکاشغه ر مشاهدة است لیک هخوز در کنار؟ ا 
و اما كمي که بدجلي ذات ر مشاهد؟ ذات میرمد حق یقیں دارد و ماحب وصال و اتصال کشت اعلم ان 
حق اليقيري عند الصوفية هو معرفة الله تعالىى بالمشاهدة ر المعايذة و معرفة ما سواه يطلق مليها حق 
اليقين ا"جازا انتم كلام وقال ملماء الاصرل ملم اليغيرى ما يعطع الحتمال كالعام العاصل مي المحكم 
و المقواتر و قد سبق ني أغظ القطح في فصل الحهي المهملة می باپ القانى ٠‏ 

[أيميرى بالميم كالكريم هو فى اللغة الهد يمف لنبم كانرا اذا قاغوا ضرب كلراحت ملهم يمينه ملىى 


( ;مoP%‎ ) 


# من صاحبه ر قيل القوة و القدرة و فى الشرع عجارة عرى تغوية اأخبر بذكر الله تعالیی او صفاته على رجه 
“خصوص إو تعلیق الجراء بالشرط على وجه يغزل الچزاء عند وجود الشرط و النوع الارل يختص باسم القسم 
و ااخوع الثاني مى مصطلعات اإلغقهاء اف الغالي ان ا لنحقيق ما قصد من إالبر فى الاستقبال 
اتداتا و في هذا الخوع #حصل العمل على إلشرط إو المنع فكان يمينا معني ى كذا فى البرجندي رفي فت القدير 
يمين اسم لەجموع القسم ر المقصم عليه فالمران مر اغظ و 
على امير اأعدين المقمم عليه مى ياب اطلاق اسم الكل على ااجزء ه التقسيم » اليمين بالله وصفته 
وما قي حکمه کرم ااعلال ثل باع نجار ,احم و ان كان اليميرى باعتبار العدن اكثر مى ان يعد آدرل 
يمیری فموس وهي ااعلف على امر ماض يتعمد فی الکذب مثل ان بحلاف ءل شییں قد فعله مع 
عامه أنه لم رةعلة و التقيبيد بالء شي ر كذرة رقوعها ماضيا فانها تقع على أعال ایضا مٹثل ان يقولٍ 
و اة ما لهف علي دیری ر ۵و کاذب وا فالیمیں الغموس حاف عا اھ ات بعلم کذبه ماضيا 
کان ار حال و ممیت غموسا لانها تمس صاحبھا فی انار وفواءم يەیری ٤وس‏ اما ترکیب توميقي او اضافي 
م تيبل إضافة الجنس الى الاوع و حکم هذ» اليمين الاثم ولاشهى يه الا القوبة واللستغغار الثاني يمين 
لخو وهي اں دعاف علی مر ماض و هو یظن انه حی ر الامر بخلافح مثل و الله لقد فعاہت کذ! و هو یظن 
ائ صادق او والل صا فعلست و ھو لایعلم انہ قد نعل و قد تکون على الحال ایضا مثل ان یری شخصا من 
بعید فښعلفب آنه زید فاذ! هو عمرو او یرہ طائرا فجحلفب انه غراب فاذ! هو غیره فااتقیید بالماضي باعتبار 
الغااب فاليمير اللغو هي حلقف على امر كاذب يظنه صادةا ماضیا کان او حالا وع این عڊاس رضي الله 
عفه هو الیمیں فى الغضب و قحل ان یمٹں اللغو ما #جري علی الأألسذة ہن فولهم لاو إلا و ہأىي و الله 
می غیراعتقاد فی ذلك و اللغوفى اللغة هو الكلام الساقط الذي 3 يعتد به وحكم هذه رجاء المغر و اذى 
المي المنعقدة و تسمى معقوية ايضا و هي اأعلف على الاسر المسخقجل أن يغعله ار لا يفعلة فان[ 
E‏ فی ذلکی لزمقه (لكغارة : نم الممقدة ثلثة إقسمام مرسل و موقت ورزر لمل هو الخالي عري الرقیت 
فی الفعل ونقدة فقی الاثبات نحو و الله لا ضرينى زیدا مادام الحالف ر المعلوفف عليه قائمیں لا نعحذہف وان 
هلك احدهما حذث و فى النفي نحو و الله 3 اضرب زيدا #عنمف ابد! فان فعل المحلوف عليه مرة راحدة 
حذش و لزمسده الگفارء و لا ينعقد الجمذر انيا و الموقنت مڌل و الله ل شريري الماء الذی في هذا الكوز الوم 
وني سام فههنا لا تعفرف مالم يمض اليوم فاذا مضى ولم يفعل حغث فان مات قبل مضي الجوم 
م حذنہف معنن هما و عند عند ابي یوسف :عن عد تہ ي اليوم واما ۾ ٢ں‏ الغور في ان یکوں لیمددے میہب 
قدلزاة الال توجب قصد یمیذه علیی ذلك السیب ر ذلک کل یمیں خرجہت جوابا لکلام او باد عا 
(سرږفینقید ب بدالة الال نحو إں تتھیا (لمراۃ للخررے فقال اں خرجہچم غانہت طالق نقعدت ساعة ڈ 
A۸‏ 


التدامى « الميمونية ٠‏ اليدان « آب ز 0 ) آب حیات ہ آبرری ٭ آبان 


خرجت ل تطلق هذا خلاصة ما فى الدرر و الجوهرة النير؟ و جامع الرسوز » 

الڈیامری مصدر س باب التفاعل نزد مخجمیں انست کہ چوں کرکبي در رتد ماشر باشد مطرح شعاع 
هر در تسمدیس وهر دو ترنیع وي زدر زی بود اي بالالی زمیںی و اں دلیل قرت سعادت و بزرگیست 
و ان کوکہب را ذو الیمینیں گوبغد كذ في كفاية التعليم ٠‏ 

المجمونية ءرقة مى الخوار اأحجاردة (صحاب ميمون بن عمران قالوا بالقدر اي اسخاد افعال العباد 
الى ندرتهم و بكو الاستطاءة قبل الفعل وان الله يريد اأخير درن الشرول يريد المعاصي كما هو مدهب 
المعقزلة و اطغال الكغار فى الجغة ویرری عفهم جواز نكاح بغات إلبنين و بغات الينات و بخات اواد اللخوة 
و الأخوات و ابكار سورة يوم فادهم ز٤موا‏ انها قصة مری الق ص ر لا اجوز اں تگوں ص الغسق قرادا گذا 
في شرح المواتف فى اخر الموقف السادس » 

فصل إلياء إلتحتانية ه اليدان تثذده يد بمعنى دست و نزد صونیة عبارتسټ از اسمای 
مفقابلة ال که تفسدر کریء شده اسست باسمای جلي ر جمالی ماننف فاعله و قأابله مثل قهار ر اطدض 


و میل یداں عبارتست از حضرت وجوب ر امکان کذا فی اطائف اللغات ٠‏ 
ي 


Kk الفں الثأنى‎ f 


في عدة سى الالغاظ الح مية و هو مشآمل على اواب بقرتيب حررف ا( هجي كالفن الارل و قد [عتجرنا ہنا 
اأحرف الثانى ل الحرف الاخدر مثا اغظ ازادگي را در باب الااخف صح الالفى بايد طلبيد ٠‏ 


» باب إلآلى * 


فصل الآ ی آب اسم ماھی اسټ کد افتاب دراں ماه در برج اسد می باشد ر قد مرفي لغظ 
الداربع ق إلخاء إأمحجمة من باب الال مه 
آب حیات اظ فارمې است ر ان چشہگ ایصت در ظلمات هرکه اب ازان خورد بطول حیات 
بہیردں و سلطاں مکندر بطلب اں در ظلمات رفته و خضر رو الیاس که پیش رر ار ڊودند دران رسیدند 
و اب ان خوردند و داز از چشم ایشان خدای تعالی “خغي گردانید و مکندر ازانجا دی فصی باز گشت 
و در اصطلاے سالکاری کنادہت ست از چشمة عشق و “عبت که هرکه ازاں شد هرگز معدوم و فاني نگردد 
و نیز اشارت بده معشرق میکنند کذا في کشف اللخغات » 
آبروي نزد سالکن الهام غيبي را گریند که بر دل سالك وارد عرد » 
آباں امم ماهی امت در تاریۓ یزد جردی چنانکی گذشت ۰ 


آذر ٭ ارام آي * زد غئاثى ,4oef J)‏ ( ن e‏ ابره ابيب ٠‏ ابیقی ه الور 
اردی بهشدماة e‏ اردما طيقي # ارمینو ایس ® [سغند ارد ماه »= اسطرلاب 


آذر e‏ رإڊعل آن رای مهمله امت د أن امم ماهنت درتاری رومي و يزد جردی ر راخ 

» ای ڊدرای مهملة امم صاھےس شش ٣ر تاریخ ترک چنانگه گلھت‎ e 

آزاد نزد سااکاں حر را گوبند و ازادگی حریت را چنانگه در مصل را از باب حای مهملقین 
گن شڌه و در بعضی رمائل راقع شده که ازاگي ر ازادی مقام ”وریت عاشق از ذات و صفات خود 
در ذات و صغات معشوق إاعستف « 

اا ڌر امطلاے سالکان عبارتسمت از تعلق دقيفة ربوردست که با همه *خلوتات پیوسته امت 
جچوں تعلق خالقیدت بەخلرورت و 

آي اسم ماهست در ر ر رک چنانگۀ گزشت م« 

قصل إلبأء إأموحدة Kk‏ ابر نزک سالکاں ی حچجابی را گوینف که مادح وصول باشد « 

ایب بێیای مدنا تستانیه و بعن ار بای مو کل و أن امم ماهیستٹ در تاریے فرط ”دت 
چنانکه گذشت »« : 
وط مدیم ® 

فصل إراء المهملة ٭ اردي ا م ماھیضتا دز ناري نرس چذانگه, گذشت ٭ 

ارما يقي هو علم اأحساب النظري کہا مر فى المقدمسة » 


ارمینیاس ہو باب القضایا و احکامہا و قد مر نی تعریف المنطق ٭ » 
فصل السیں ألمهملة ٭ [سغنی' رمف صاع اسم ماهیسمتټت در تارج ذری ۰ ۴ 


إسطراآ ب بسیں مهمله است در اصل لفت ر بعضی انرا بصاد بدل کنند ر معني ار ترزړري 
افتاب اس و ازیغچا بعضی گمان :رده اند که امل او در لخت یونان استرلاہون امت و معني او اأينة 
کواکپ و بعضي گویغد کہ اسطر تصنیف است ولاب اسم پصر ھر ہس حکیم امت که اعطرلاب اختراع 
اوت ۔ و بعضی گریذد کہ چوں لاب درائر نلک را در سطے مستري مرتسم م اخت ہرہس ازاں سوال 
کرد . که من سطر هذا ار در جواب گفست سطرء لاب و بدیں سبب انرا احطرلاب گویند کذا ذکر 
ءبد العلي البرجندي في شرح بيست باب و در كشف اللغات ميگويد اسطرلاب بضم همزة و طا 
آلف اسستا در حگماء ر مخجمانرا که بدان راز فاکي ررش می شود و معنی ا ترازږي افتاب امثت 


چة بیرذانی اسطر ترازو را گویغد ر لاب اناب را ر بعضي گویند لاب نام حکیه‌ی دیگراست که به تدبیر 


لے ٭ امیری ٭ امھیرہ ا پیر 3 ) ror‏ ( اوعبا «ارجونې . ار ترني ی 
ایر ٭ ایساغوجی ٭ایکندی آی ه٥‏ آیلد ٭ ایلول ٭ باب « باد « باد زهره باد ما 


سکند ر احمطرلاب را ساخته بود وقیل پم‌رارسطو امث و قیل نام پسر ادریس احست ملو نبهنا ر ملیع السلام 
و *حیے انست که وافعش ارمطاطالیس است انتهی پص علم امطراب از اقسام ملم ارغنوه باشد 
که از فروع رياضي است و علم الأرغنوة هو علم اتخاذ اللات الغريبة كمامرفى المقدمة ه 

فصلل اللام ہ التتیے بالام ٹم بالقاہ ئم بالنوں تم بااجیم امم ماي امت در تاریع ترک 
چذانچه گذشت ٠‏ 

فصل الهم # ماري بمیم نزد صونیه اراد؟ خرد را جاري کردں بود برسالک ه 

آهشیز بمیم بعد ها دين محجمة ثم ياء مثناة تحخادية ثم راء اسم ماهي است در تاریے قبط معحدث » 

فصل إلنرن ” ان رنہ آی اسم ماهیست در تارا ترک هھ 

فصل الواو٭ اوب بض و مکوں راو اسم ماهیسست در تارین بهرد » 

رجو اسم ماهیست در تاریے له : 

او ترنے آای اسم ماهي است در تاریۓ ترک . 

فصل الياء ٭ ایر نغتے الف و ضم ياء متناۃ تعتانیء امم ماهیست در تارب یهرد . 

ایساغوجی کایات خەس را گریند چنانچه گذشت ۰ 

ایکندي آی امم مادیمت در تاریع ترلف » 

یلد بگسر الفا و سكون يا و ضم لام لام ماهيسستف در تارب يهود . 

ایلول اسم ماهیست در تاربع رم « 

٭ باپ الہاء الموحدة » 


» 
فمل الالف . بار اسم صاھدِ ہت در تاریع قبط *”عدذدث » 
١ : .‏ 2 
بان نز صوميه نمرت المي است که ضررري کافه مرجوداتمحت وهی اعم موامق تر ازیں اسم 


بادزهر لغظ فارمي است معناء مقارم إلسموم حمغظ قرة الروج واسم البادزهرو انكل لکل درزء 
دافع لضرر الصم فقد بخص ”جر الحية ر هو حجر يوجد فى العية كما في المنهاج فال الشي اسم الجاد زهر 
بالمقردات الواقعة عرى الطبيعة ارلى و احم الترباق بالمصنومات فيقال البادزهر ترباق طبيعى ر الغرياق 
يادزهر صناعي و یشجة ان تکوں النباتيات من المطبوعات احق باسم الخرباق و المعدنيات ا الجادزعر 
و یشبھ لن 3 یکوں بینیما كتير فرق کدا في !حر الجراهر ه 

بادصجا لغظ فارمی است عبارت از باد شرقي و قیل بادییه ہدان کل بشگغد و در تذکرة إارلیاء 


باخوں « بارني ٭ بوؤنه ٭ باراں » بازریی J}‏ ”1® () تا ٭ بنکل×5 » برصوذ» ٭ برمپادی « دشذشكد 
بنطاسیا ٭ بناگوش ٭ بندگی ۰ بوسة » بھمنماة ٭ بهت 


مذ‌کور امت مہا بادیست که از زیر عرش خیزد وان در وقیت صبے وزی بادي لطیغت و خنک إست 
و خوش دارد و در اصطلاے سالکان باد صبا اشارتسی از اعات رحمانیه کہ از طرف مشرق ررحانیاتٹ 
می اید چنانعه حضرت رسالت پناه صای الله عليه واله و سلم فرمرد» که اني رجدت نفس الرحمان من 
جانب الیم مراد از نفس الرحمان بندگی خواجة اريس ترنی است کذا في کشف اللغات » 

باخوں نام شهریست درتاریۓے قبط قدیم « 

بأونی بالقنے و ضم الهمزة و مكو الواو بعدها نون ثم یاد نام ماهیمت در تاریے قبط قدیم ه 

ڊۆذة بالفتے و فم الھمزة بعدھا نون نام ماهيمست درتارن قبط ”جلث « 

بارارن نزول رحمث را گویند ه 

بازوي مغت مشیث را گو ید » 

فصلل التاء المثناة الغوقائية « بت بالضم و سكون القاء المثغاة الفرقائية هو الصفم و ته مبق 
في فصل الميم م باب الصاد المهملة و بمعنى نفص و مرشد نيزامدة ٠‏ 

بد نزږ صوفيه بمعني باطری عارفی کامل است کہ Hفراں‏ غوق ر ذرق و معارف إلهي 
بسار باشل » 

قصل الراء المھملة ٭ برم وذ بالقنے و سکوں الراء و ضم المیم وسکوں الواو وفتے الذال 
إامعجمة نام شہریست در تارب قبط معدت ٠‏ 

برمهات بغتے الباء و المیم بینہما راء ساکنة نام ماهھی اس در تاریے قیط معدثٹ ٠‏ 

فصل الشیں إلمعجمة ٭ بشتشد بالفقے و فتے الشيني المعحجمقيرى بيذهما نون ساكخة نام 
ماهی امت در تاریخ قرط ”عدت « 

قصل إلنوں ٭ بنطاسیا بالنوں هو اسم العس المشترک ه 

بناگوش نزک صوفیه دتیقة ”عجوب را گریند « 

فصلل الواو« بوسة نزد صرية بعني فيض و جذبة باط که بنحبت سالگ واقع شود و نیز لت 
بشري را گویذد » 

فصل الهاء » بھمنمای نام ماهیمہی در تاریۓ نرس ۰ 

بہت بضم با و مکوں ها لغظ هندیمت بمعنی بحیار و نزو مفجماں حرکے کرکبي برد در زماں 
معیں مثل دہ روز یا پکجروز یا کمتر یا بیشتر ر چویی مطلقی گریځد مراں مقدار حرکت ار برد در یکشباه ررز 
کما في مراي الاستخراي ٠‏ 

F۸9 


بیشن آي * بيداري « بیهوشي « بیگانگي ( ۵٣۴‏ ) پارمائۍ « پاک باژي م پیر« پیر رابات 
پیاله « پیام » پیمانه تارا ٭ه تر ٭ 


»فصل الياء التحنانية ‏ بیشتے آي بالعمر و مکوں الیاء و نع الشیں المعجمة و الئوں مده 
جيم فام ماهیست در تارب ترک . 

بیداري) نزد صونیة عالم معو را گوبند جهت عبودیت ۰ 

بیهوشی ‏ نزب صونیه مقام طمص زا گریند کھ دران صفات معو شرد ٭ 

بیگانگی ار مرنیه استخااي مام الرهیست را گرینه که بن چیز و بې رجه مقتار نیت ر بلي 


چیز ممانلت و مشابھی ذدارد ٣‏ 
* باپ إلباء الحجمية ء٠‏ 


قصل الآلف ۰ پارسائی پاکی ر صاني در عبادات ودر اصطلاے سالکان مبارتست از اعراض 
از مقتضیات طبعي و شهواني کذا في کشف اللغات « 
پاک بازی نزد صونیه تربڈ خاص را گریند « 
فمل إلياء التحناندة » پیر شیۓ را گوبند وقد مر نی الخاء م باب الشیں المعجمتوں نی الفن 
الیرل مع بیاں چھار پیر ٭ 
پی وحم ابات و پیر مغان نزد صرند کاملان ر مکملان را گویند « بیت «٭ هرکو خرابات نشد بي ددں 
امث ٭ زیراک خرابات اصول دیں امت ٭ ازاں خرابات مراد خراب شدں صغات بشریه اس ر فانی 
شدں وجوت چسمانۍ ر ررحاني * 2 
ریالھ کامةٌ خورد که بدان شراب خورند و دراصطلاح مالکان کنایت اژ “عجرب امت وقیل هوذره از 
ذ رات موجودات پیاله امت کھ ازان مرد عارف شراب معرنت "غورد کذ! في کشغب إللغاس « 
پیام دزد صونیه ارامر ر نواهی را گویند « ا 
پيمانه نزد صوفیه چیزي را گویقد که در ري مشاهد؟ انوار فیبی کند و ادرالك معاني نماید يعني 


» 


دل عار ۰ »+« 


١باب‏ الثاء المثناة الفوقانية » " 


مدل الالفى ه تاراچ در اصطلاح مونیۂ عبارتست از ملب اختیار سالک در جمیجاحوال 

و اعمال ظاهري و باطنيٰ » “ 
٤‏ قضل الراء المهيلة * تر لغظ فارمی امت بہغنی رطب ر در فن Es‏ 
در ری تحقید نشد و مقا بل ار ہیا خد لک که منافی نصاحت ر ملاست ”بود ۶ اري طرز باحغصانه 


قزسا ه ټرانه « ترلت تازه ه ترکښسب بند « لد 5 
ا جج بدده تشری 7[ ٥٠١‏ ) تشربن الارل وخشریرے اللخر ٭ تم 
قەرز e‏ توث » سواناتی ٭ تونگری « تراد ٭ جام ٭« جانا ٭ جا اقرا O O‏ 
امم كذا في جامع الصنائع ٠‏ * 
رصا نزي صوديه مرد ررحاني را کویذد که صفانت ذميمة نغس امار ار مخبدل شده باشد و بصغات 
همیل ّ w ۴ a‏ ۰ و 5 0 
موصو شدء بامد و ترما لچ نزد شان رارد غيبي را کوبند که بر دل سالک فررد اید و نیز 
ترما بمعذی مرد موحد ایں « 
ترانة نزد شعرا رباءی را کوبند ر نزد صریہ ائیں “بت را گویند » 
نرک تازو ذزد صوفهه جذبة الي را کویند که سااک چاهاه و رنج بسار میکشد و کشادکی 
بهي یاب تاگاه جذبة لی در رسد و آو ر! بمقصوف رساند « 
کت بند سمی امت از ترجهح بد و قد مرني فصل الچ مر باب الراء المهملتین فى الغ اللول « 
فص الشیں المعجمة ٠‏ تهرى بالعتع ورن ااشهن المحجمة و كسر الرام المملة نام ماهى 
حت در تارا يهول » 
قصل الميم « تمز بالفقى و ضم الميم و سكون إلزاء (لمعجمة نام ماهیست در تارب يهود » 
تموز نام ماهیست در تارلۓ ررم * 
} إلواده ڈوث بالضم و سکوں الوار و بالتاء المثلدة نام ماهيم ت در تارښغ قبط قدیم ٭ 
و زد صوفیه صفت فاءل *ختاري برد جان انزا یعنی ممد حیات بود مثل ابحیات ه 
ترنگری نزب صرنیه جمع صغات کمال بود :ا رجود قدرت بر اظہار هر صغتی ر در لفظ غنی درفص.ل 
ياي تعکاني از باب غیں معجمه نیز گذنقه ه 


قصل الیاء * تہرة ماو نام ماعیست در تاربع فرس ء٠‏ : 
باپ الجيم 


قصل الآلی ۰ جام نزد صونیه احوال را گوخد « , 

جائاوی نزد صونیه صغت قیرسی رأ گوبند که قدام جملةٌ موجودات بارسٹ ه . 

حاں 'فزا نز صوفبه بقا را گویذد که سالک ازان بانی ابدی گردید و فخا. را ڊدر را« نجود « 

فصل ۱ فی المعجمة » جغث باط آي نام ماهیہت در تاربن ترك ٭ 

قصل الغاء ‏ جغا نزو صونیه پوشانیدں دل سالک إست اؤ معارفی و سشاهدات که او را , 
بدان‌ها تربییت می کرږند ۰ : : : 

قصل التو ۽ گی نزن صودیه (متڪانات اليه را گودند « 


جور * چاخ ٭ چشم ٭ چلیہا « جوري ( 54م ) حھریزاں ه خردال ما ٭ جشم ۰ خط میاه 
خماره خر « خمیازے» خواب *٭ خواقه ٭ داخ 


صل الواو* جور نزد صرنیه باز داشت سالک بود از میردر عرر » 


ه باب الجي العجمية 
ڃ جاع بغنں معیجمة بعف الق و أن نصق مذدس شبانررز استټ و قد مز 


¥ المعجية » وشم اوو ل ر ا ا ر و 
و چشم مسحت سر الهی را گریند بر تقدیریکه از سالګ در وجود اید رچشم پر خمار ستر کرد سالك 
راست از حااک لیکری کشف اں احوال نزد اهل کمال ظاهر است و چشم نرگسی مذر مراتي عالیه 
بوں کہ اھل کمال إں را پنھان دارند و جز خدایرا اطلاع نباشد ٭ 


قصل اللام ڀا دزد صوفدء عالم طویعی را گویند » 
E‏ جوگا ن نرد صوفیه صقادیر احکام را گویند نسب بعاشی 
باب الحاء المهيلة ٠‏ 

» باپ الخاء 'لمعجية » 
فصل الراء المهملة * خرداد صأد نام ماهیست در قاري فری ۰ 
فصلل الش المعحجمة » خشم ' نزد صرنیه ظهرر صفات قهریر! گريند . 
قصل الطاء المهملة ه خط سیا نزد صرفیه مالم فیب را گریند و خط سیزعالم برژج را گریند » 
قصل الميم ® خمار بصم خا و تشدید میم نزد صوفيه پیر و سرشد را گویند ه 
خم نزد شاں سوقف را گریند و خم زلف امرار المی را گویند » ۰ 
خەعنانی نزی شاں مالم تجلیات را گرویند که در قلب امت ۰ 
قصل الواوہ خواپنزد شاں فنای اختیاریرا گزیند از افعال بشریت ۰ 
خوقٹ بالفنے و بالف ربعدھا قاف مفترحة نام ماهیصت در تاربع قبط قدیم ٭ 

ه باب الدال المهملة ٠‏ 
تسل الالی ۰ داغ اڼکه شامر ر قائل تام خرد لویسف كذا في جاءع الصفالع ٠‏ 


در دونے آی ه دمت ه دلداره دل کشایي ‏ ( ٥۵۷‏ ) درمتی ٭ دهای کرچک ه دڼډه ۰ دیور 
دیږانگي ه رند ه روز ردي * زره زلف 


فصل AR‏ ددرن ې اي نام ماهیحت درتاردغ ترک ٭ 

فصل السين المهملة * دست ذز شار صفضت قدرت را گویند *٭ 

فمصال اللام ٠‏ دلدإر نز صوفیه بمعنی مالم شهوں است یعنی مشاهد؟ ذات حق ونیز 
مغتث بامطی را گریند » 

دل گشاي نزد شاں صفت فتاحی را گویغد ٭ 

فصل الواو٭ دوستی نرد شاں عبت عبت اہی را گریند » 

فصل الهاء ه دھاںکوچک نن شاں صغت متکلمی را گویند ٭ 

فصل الياء التحتانية ه ديدو ذنزد شان اطاع اي را گویند برجمیع احجال سالگ از خیرو شر ه 

دیر نزد شاں عاام انسانی را گویذں « 

دیوانگی نزد شان مغلوبی عاشق را گویند » 

© با الراء المهماة « 

فصل النوری ٭ رند بالکسر و سکوں النون منکری که انکر ار از زیرکی باشد نه از حماقمت و جهل 
و انگ کار خود بفراست کند و قیل اذكه خود را ظاهر در ملاست نماید و در باط ارامته باشد و در امصطلاح 
سالکان شراب خوار و شراب فروش را گویند که شراب نیستی میدهد و نقد هستی سالک سی ستاند 
و نیز کسی که باوصاف معروفه کثرات و تعینات از خود دور سماخده باشد و برهیے قید مقف نواشد 
بجز الله و لا سواء و از شجخي و مریدی بیزار باشد یعنی از احکام و رسوم و عادات خلق بیزار باشد کذا 
تی كشف اللعات ر لطائف اللمغات « 

فصلل الوار ٭ رو نزد شاں تتابع انوار را گویند ٠‏ [ 

روی نزں شاں تجلیات را گریغد از «عاني نوري ر صوري ر بذرقی منتهی گردد ر هو الجقاه بالله 
معان وئ کشف اللغات رری دراصطلاح صونیاں عبارتست از انوار ایماں و فتے ابواب عرئاں و رفح حجہب 
از جمال حقیقت شی جمالی فرمود» اند که روی هبارت از رجه حقيقي اسث ه 

۾ باب الزاء إلمعجية » 

فصلل الرآء المهيلة ٩‏ زر نزد صونیه ریات ر ”جاهده را گویند « 

فصل اللام ۰ زلف ذزی شان مینیمت هویت را گویند که کسی را بدو راء نیست و گاهی اطلاقتش 
ہر شیطان می اید ر گاهی بمعنی قرب می اید ر در کشصف ا(للغات میگوید زاف عبارت از ظامت 


۳۹> 


زنارہ زند کی ٭ زنغداں ٭ هد ) ۱8%۸ ( ماغر « خی ہ »رزوی مررر 
سکبس نے آی ٭ ملطاں ٭میجا زنن » حوم ٭ سیمیاہ سیرں 
کفر است یا اشکال شریعت ر مشکات طریقٹ ر معضلات حتیقت امت ر قیل از قب مرش تا تصت ٹریی 
هرگثرتیکه در وجرد است و هر حجابی که مقصورگرد انرا زلف گریند « 

فصل الٹوں ٭ زنار نزد شاں بمعنی یعرنگی ر یک جھتی مالک باشد در رہ دیں و متابست 
راه یقین و در کشف اللغات میگرید زنار در اصطلاح مالگان عبارت از مقد خدممت و بند طاءمت معبوب 
حقیقي است در هرمرتبۂ که باشد عبادت رامت ر درست باید کرد و نیز کنایت از ژلغب معشرق است « 

زندگي نرد شان قبول اتبال بوب را گريند و قد مر ايضاني لفظ العيرة في تاتص باب الساء » 

زشخدان یعنی چاء زنع و نیز بی نفعی و ذراصطاح ساکان مبارت از لطف ”سبوب است اما 
قهھر امیز که مالک را از چاء جاودانی !چاه ظلمانی می اندازں نإ ني کشفب الاات « 

فصل الهاء ٭ زهد خدك عبارتست ازانکه صورت زهدش مجر باحوال معنوي نباشد و قبل 
زهدي که بي عشق و ”عبت باشد کذا ني کشف اللغات . 


٭ باپ السين المهملة ء 


فصل الالی ٭ سافر نزد مونيه بمغف ي چيزیکه درري مشاهد؟ انوار فيي و ادرک معاني 
کنند ر بمعني دل عارف هم (مده و گاهی ازو سکرو شوق مراد دارند ه 

فصل الام المحجهة ۰ سخری نز سرنیه اشارت ر اشناٹی را کویند بعال غیب و سے عیریں 
اشارت الي را گویند « 

فصل الراء المهملة e‏ سروي ذزد صوندة فارغ را گویند از ”عبت هه 

صرور نزد صونیه دل را گوپند که دران نور حق و عيش مدام امس ۰ 

فصلل إلکاف ٭ مگ نے آي نام ماهیمت در تاریۓ ترک . 

فصل اللام ۰ سلطان جہان نزد صونیه اعمال و احوال که برعاشق چنانګه حکم ر اراده المي نون 
وارد شردں ٠‏ 

فصلل الياء التحتانية ٭ سیب نی نزد شا مشاهد؛ را گریند که از مطالع جمال خیزد . 

صیم نزب شان تصعیة ظاهر و باطں را ينك « 

سیمیا علمیست که بدا حغیر ج می شود کذا نی بعر الجوھرہ 

سیون نام ماهی امت در تاریے پرد ۰ 


شایگاں ہ شب ہ شاط ٭ شراب ھام (} 1%95 () شفط ٭ شوخی ٭ شور رر « شیوه 
شیداء طوبی ٭ طونم ذے آأی ٭ طیبہٹف 
٠‏ باب الشي المعجمة . 


فصل الالف * شایگان بلغت فرس چیزیر! گریند کہ بمیار باشد مثا گے شایگان جي را 
گویند که درو سال بسیار باشد ر شس قیس کغته شایگان کاریست که بعکم حاکم کنند بی مزد و نزد 
دققاں شعرا عبارت اسست از قاذیة که مشتمل باشد بر ایطاي جلی وشس تيس گعته که هرفافږه 
که درر رری اصلی نباشد انرا شایگن گریند خواء مکرر شود ر حواہ نشوں وگفتھ کھ عامھ شعراشایکاں اں قانیه 
را گویغد کہ الخ و نوں جمع درو مستعمل شوں مانذد یاراں و دوستان و شایگان یکی از عیرب قافیه امس 
کذا في مننخي تكميل الصناءة » 

فصل الباء الموحدة ٭ شب نز صوفدة عالم مەی و عالم جبررت را گریند ر این عالم خطي اسمت 
ممتد میاں عالم خلق و عالم رہریت و شب قدر بقای سالک را گویغد در میں استہااک بوجود حق 
و شب بار نایت انوار را گویند که سوا اعظم ارست ود رکشف اللغات می گوید شب رر در اصطاے 
ہالکان کنایست از سالک شب خیز ر بیدار است ه ۰ 

شباط نام ماهي است در تارب روم » 

فصل الراء المهملة ه شرپ خام نزد صرنیه عيش ممزږج است که مقار مبودیت بود و 
شراب بخته عیش صرف را گویغد که ”جرد از اعتهار عبودیہی بود و شراب خانه عالم صلکوت را گرید 
و نیز معنی باط عارف کامل که دران باطن شوق و ذرق و عرارف الهیه بسیار ناشند می اید » 

قصل إلغفاء + شفط نام ماهیست در تلی يهود » 

نصل الواو» شوخی نزد صرفیه کثرت التفات را گریاد باظهار صور انعال » 

فصل الهاء ۰ شهر يور نام ماهی .است در تاریۓ نرس » 

فض ل الياء (لتحتانيةه شیوة نز صوفیه اندک جذبة را گوبغد در بعضی احوال که گاه بود ر گاھ ذجوں « 


شدد؟ نزد شان اهل جذبه و صاحسب شوق را گویند ه 
٠‏ باپ إلطاء المهملة « 


فصل الوأو ٠‏ طوبی نام ماهي اسست در تاری قبط قدیم » 
وذ نے آی نام ماهیست در تاریۓ ترك ٭ 
فصل إالياء التحتائية « طيمتف ڊالکسر ر بهاء تعتانية ر فتے موحد مع فت الارل بعدها ثاء 


مثلڈه نام ماهی ۱ ست در تاریخ یود ٭ 


غمزة ه غمکهة « غەگسا ( ۶ءپو) ) ۰ فاو « فرموني * فرورد اهاه 
نلمغه ٭» فمانوت ہ فنا ہ تانوں ٭ قلند ررفلاش ٭ قلندریات 


* باب الغي المعجية ٠‏ 


فصل الميع ٠‏ فمزة نز صونيه بمعنى فيض و جذبۂ باط کم نجبمت بمالک واقع شود 
و در کشف اللغات می گوید غمزہ برھم زدں در اصطاے عاشقاں کنایت از عدم التغات اسف ٭ 

ضمگدة نزد غاں مقام مستوري را گریند ه 

ضمکسار نز شاں الد ”غت جمالی امت که عموم وشمرل دارد ه 


6 باب إلغاء e‏ 


فصل الالی ٭ فاو بواو بعد الف نام ماهیصت در تاریۓ قبط تدم » 
فصل اأراء المهملة ٠‏ ذرمونى نام ماهيست در تاربع قبط قديم « 
فروردینه‌او نام ماهیمت در تاریع نرس ۰ 
صل | للام * فلسفة هي لظ يوناني معفاء التشبه حضرة الواجسي الوجرد و الغلسفة الرلى 
ھی اعام اللي و قد سبق فى ألمقدمة » 
فصل الميم . فمانوثف نام ماهیست در تاریۓ قبط قذدیہ ٭ 
فصل النور ٥‏ فک بالئوں وان جرئیست از ده هزار جز شبانروز وقد مر في بیان تاریۓ الترك ٭ 
باپ إلقاف ٠‏ 
d‏ 
فصل الآ لف » قانون هو القاءدة و قد مرفي فصل الدال المہملة مرى باب القاني » 
قصل اللآم » قلندرو فلاس نزد موفیه مرد اهل ترك واهل تجرید را گربند که از لذت بشري در 
گذشته باشد کذا في بض الرساثل و در ذرهنگه جہانگیزي میگوید قلندر بالفغے عبارته‌مت از ذاتي که از 
نفوص و نقرش بهري ر اشکال عادي ر اعمال بي سعادتي "جرد ر با صفا گشته و بمرتبۀ ررح ترقي کرد 
رازقیود و تگلیفات رممی و تعریفات اسی خلاص پافته و تجرید و تفرد از کونهںی حاصل کرده وبدل و . 
و جان ھم طالسی جمال ر جلال حق شدة ر بداں حمضرت [سیں» وفرق ميان قلندر و ملامتی و صوني 
انحصمت که قلذدر تغرید و تجرید کمال دارد و در تخریب عادت کرشد و ملامتی ان بود که در کم عبادات 
کوشد ر صوني ان بود که صلا دل ار خلق مشغول نشرد و مرتبةٌ صوفي از مرتبة هر دو بافد است انتهی « 
ق لئد ریات نزد شعرا انمت که شاعر در شعر “خااغب مرف و عادت ارد ر ترك مبالات کند هرچه 


قامست سزایې ٭ گانوں الارل ٭ کافربے: ( ۴| ) کباب ۰ کرشمه ه کسلیو » کلبڈلحزای 


کلخپا« کذاره کیک « « کیمیا « گبر ه گرمي ه گوهرمعاني 
”خالغہت از کمال پندارد و موجب ترقی انکارد ماله e‏ شەر » 


عاشقم د رد بنزدیک م دراست « درات همه فقري ر راحت همه لاست 
گر عاقلی ز درد و بلا می کند گربز ٭ مطلوب ما هموتست بسا نیش وء کجااست 
ذا فيي جامع الصتائحع . 
قامت سزاي نزد صونیه پرستش را گویند کہ هی کس را جز از خدای ان سزارار نیست « 


باپ اکا ف » 


قصل الالى ٠‏ كائون الا رل نام صاهیست درتاریۓ روم و همچنی انون الحر نام ماعي 
دیگراست « 
کافردچة نزب شان بمعفی یکرنگی در عالم وحدت که رو از تمامی سا موی الله بر تافته باشد ودر 
سراد نیستی جای گرنته باشد و نیز بمعذی موہ کامل رهم کغر بمعنی ایمان O I‏ آید » 
فےرل الباء الموحدۃ »کباسپ ذزد مونیه پرورش دل را گوید در تجلیات موري » 
فصل الراء المهملة ه كرشمة نزد صرنيه تجلي جالي را گویند » 
قصال السں اأمهيلة * کسليو نام ماھی ہت در تار هوك « 
قصل اللام ٠‏ کلب احزان ازد صوفیه دلی باشد که پر غم از جر معشوق اعت « 
گلیہا نزی شان ع لم حیوانی را گریند » 
قصل التون «کناربفتم كاف و تخغرق نوں در اصطلاے صوفیه دریانتری اسرار ترحید ر دوام مراقبه 
را کویتد کنا تي لطائف اللغات » 
فمل إليأء إلتسحتانية * کک نام ماهی احمت در تاریخ قبط “بت ٭ 
کیم‌یا در امطلاح صرفیه مبارت اسست از قناعت بموجود و ترک شرق بمفقود و کیمیای معادت 
عبارت است از تھذیپ نةس باجتناب از رذائل و اتاب فقائل و اين ی کیمیای خواص امت إا 


باب إلكاف الحجمية ه 


فصل إلباء [لموحدة کز. نزد صرفیه بمعنی کافر بچه است چنانگه گذشی »٭ 

قصل الراء المهملة «گرمى نزد صوفيیه ۔حرارت ”عیت را کویند ٭ 

فصل الواو « گوهر معانی نزد ھاں صفات و اسمای الهیه را گویند « ت 
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هره هران ۰ مهر؟ گلگرن () 4۳ () 


نای ۰ نال 6 ناره نبیره ارول 


و ا نیعان ۳ زیا“ 
فمل إلهاء ء مهز بالکمر در امطلاے سالکاں ڪبذي که باملل خول بود پاوجود عام را گاهی 
از يانمت مقصد ذا ني كشف اللغات ٠‏ 
مھرباں نزد شاں صغت ربوبیت است ٭ 
مهرة گلگون نزد شان تجلیات را گریند که در غير ماده برد ه 
فصلل الياء التستانية * مدان دبهی ني ناري عالمكيرني كتاب الشهادة : 


ما4 لارا 


ی الذي ا اربابیا أو مات ارد اا د وارنثف لھا تند ی میاں داي د کن لک 0 النى 
ترکھا ملاکها على اهل اأقرية بالخراج تسمی میاں دیہی و کذ لک ا#زاضي القتی ترکہت لرعی 
رلم تدخل ہس إلقحمة دم ی مجان دنہی کن[ ی حيط * 


ادراب 


میاں بکسر ارل بمعنی وسط قدر ر کمر باشد و بمعذنی ي غلاف کارد و خذجر و فیره و نزد صوفیه عبارت 
از رجون مالک اسٹ وفکیکه دیگز حجاټب ذمانده باشن کن تي لطائغی إللعات « 


ی نز شان بمعنی ذرقي بود که از دل ساللك بر اید ر ار را خوشوقت گرداند و نیز بمعئی 
٣ڪبت‏ و عشق اید ٭ و خان باط مارف کامل باشد که دران شرق و ذرق و ءوارف الہیه بهیار باشند 
ونيز بمعنی عاام اهوت اید ٭ و میکدة دم مناجات را گریند ودر کشف اللغات می گربد که میخانه خازة 
پارو صرشد را گویند » 


میدان نزد ڈاں سقام شہود معشرق را گریند » 
٠‏ باب النون ٠‏ 
فصل الآلی ءنای نزد صوفیه پیغام ”حبوب را گریند « 


نالے نزرد شان مناجات را گریند « 

ناز د٠‏ اصطلاح متصوفہ قوت دادن معشرقست مر عاشق حزبری و غه‌گیں راکذا في کش اللغات ه 

فصلل الياء الموحدة ٠‏ نبيرة أول ودوم و سوم نزد اهل رمل در لغظ ممدرد فصل دال از 
باب سیں مہملدیں مع بیاں شر يك نبيره گذشت ه 

فصلل الوا و ۰ نو روز نزد صوفیه عالم تذرقه را گویند » 

فصلل الياء التستانية ۰ نیسں نام مادی امت در تاریج بهوٹ «» 

نیسان ام ماهی امت درتاریع رم . 


هثوره يار« یتنے آي ) 9o4‏ ( 


» بانب آلهاء ٠‏ 
فصل إلثاء المثلثة « هثورنام ماهی [ست در تاريز قبط معدت ٭» 
باپ الياء » 


فصل الآالف ٭ یار نزد صرنیه عالم شهوں را گریتد یعتی مشاهد؟*گات حق ۰ 
فصل التاء ه یعنے آي نام ماهی است در تاریۓ ترک ٭ 

و لما كانت الاغات العربية إامصطلىة إلطبية ر اللغات إلحجمية المصطلية إكثرها مذكررة تي بعر الجواهر 
و حدرد الامراض ر بعر الغضاال و فرهنگتی جهانگڊري و غیرها مس کڌي اللغة اقتصرنا على عدة منها في 
ھد! الکتاب یاں سر ارإدھا یسقفخرے منھا بسہرلۃ فلیکںی هذا آخر ما ارږناء فالعمد لله على ذاک حمد! 
کثیر! کثیرا و ما ابري نفسي می الخطا ر التقصیر فان ذلک شان العكيم الخبير فالمامول من ذرى 
العقول ان يتغمدوني بذيل العغر ةيما صدرعغي م الخطاً و السهو ر ان يدعرا لي بحس العافية 
ر الخاتمة اللهم اجعلني مم ارتي كتابه بيميغه و اجعلني مقيم الصلوة ربنا تقبل دعاءنا ربا اغغرلي 
رلوالدي و للمرّمنين يوم يقوم الحصاب « و صلى الله على خير خلقه محمد علم الہدى و الرشاد ر على 
آله و احابھ الیی یوم القفاد » آمیں آمیں ٦‏ میں ٭ یا رب العالنین ۔ 


کلہا مون يوم الت اربع ليال خلت مى شهر الحرم سذة الف رمائتون 
وتمان و سجعيرى منة من ال4جرة النبوية مطابعا لثلثة 
حشر یوما مضت م شہر الجوائي 
وستیں می االصنیرں 
(لعيموية 
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الجزه احاري جو 
کتاب کشاقف اصطلاحات الغنورى للحي محمد ماي التهانو ي 
سمه و زا قیه و اوشسحه و املم صلی راس المزیں +خطین 
و افص الفقيه المولوي محمد وجيه مدرس 
المدرسة الكلكتية و أعانه في» المولوي 
حبك الحق و المولوي غلام قاور 
و رتب ذیله ال ویس اسپرنکر 


الت«رواي 


اشتهار 


کنسي هاء مفصله الذیل درسوسیتي بمعرض فروخت اند پس اگر کسی طا ۲و خریدار 

مخجملہ ایں کتب باشد بايد که درخواست خريداري خود زد بار را جندرلال مترا عاط 

کت خاذه اياك سرسيٽي یگذ‌راند و خچمله کنب معطا قوم بزو ضور دة انه مس 
۰ نه 


i ES‏ رقهممت جز ر کاان ررم E‏ أست ٭ 


آرشاد . إلقاصكد 
فى اقصى المقامد 
یک جزو خورد 


کساف اصطلاحات 
(لفنون 
که جز و کلان 
بتمامة چہار جزو خورد 
كتاب آلمغآري الواقدي 
چہار جز و خورد 
سرائع الاسام 
چهار رو ېډه 
کو روپېښه 


دو رو بيه 


کاب اتقاں تي a ٣ ٠‏ 
علوم القرآن للسيرطظي یک جز و متوسط 
ده جز و خورد مشتمل 

درنصف اول 
اصانه بي اسما فهرست طوسي 
لصماره چہار جز و متوسط 
يارده جزو منوسط 

متو السام مسرت آل ی آلراقدي 
جس م 


امطلاحات الصوبية 
وارد آزھ 
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